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ABSTRAKTY

Liber Annuus LXIX (2019)

Rocenka frantiskanskej Fakulty biblickych vied a archeoldgie v Jeruzaleme (Studium
Biblicum Franciscanum) za rok 2019 je venovana vyro¢iu 70. narodenin mimoriadneho
profesora biblistiky a orientalnych $tidii Tomislava Vuka, OFM, posobiaceho na SBF. Po
uvodnom slove Rosaria Pierriho — dekana SBF, zameranom na ¢innost’ a dielo Tomislava
Vuka (5-8) je na dalSich stranach uvedeny biograficky a bibliograficky profil tohto
chorvatskeho biblistu (9-13). V rocenke je spracovanych 19 vedeckych clankov (19-500), ich
abstrakty (501-511), recenzie a zoznam prijatych titulov (513-536). V zavere rocenky je
uvedena sprava o licen¢nych a doktorskych tézach Studentov SBF (537-544) a index LA za
obdobie 1981-2018 (545-557).

19-77: Anto Popovi¢: 11 grido del sangue del fratello ucciso. Il conflitto tra
fratelli secondo il libro della Genesi 4,1-16. Autor v ¢lanku analyzuje text Knihy Genezis
4,1-16 z hl'adiska literarneho zanru zlocin (4,3-8) a trest (4,9-15) a za klimax pribehu povazuje
volanie krvi zabitého brata (4,10b). Tato exegeticko-teologicka analyza témy konfliktu medzi
bratmi berie tiez do tvahy bezprostredny kontext (Gn 2-3; 4,17-26) dejin pévodu (Gn 1-11),
ako aj sty¢né body s Novym zdkonom (Mt 5,23-24; Rim 12,21; 1Jn 3,14).

79-98: Domenico Lo Sardo: Ex 25:8-9 MT-LXX: Textual Differences or
Different Hermeneutics? The divine dwelling on the mountain and/or in a sanctuary.
Zoci-voci textovym rozdielom medzi mnohymi dostupnymi textovymi svedkami je spravne
pytat’ sa, ak to nie je zrejmé, preco k nim dochadza. Obyc€ajne sa takéto pripady klasifikuju
ako textové alebo literarne problémy. Text Ex 25,8-9 vyzera v niektorych detailoch inak, nez
v inych textovych svedkoch a z tohto dovodu sa mozno pytat’, Co stoji za touto réznostou.
Podla Ex 25,8 MT sa YHWH rozhodne ,,prebyvat* medzi l'udom. Kym v gréckom texte
LXX sa YHWH ,,bude zjavovat™ uprostred svojho 'udu. Na prvy dojem sa to moze javit ako
textovy variant, ktory nastal pre odlisSnti Vorlage, ale v skutocnosti sa ukaze, ze ide
o interpretacny variant, a teda intl lektru vytvorent odlisSnou hermeneutikou. Aby sme
potvrdili hypotézu, Ze obmena suvisi s imyslom gréckeho prekladatela, preskimame
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pritomnost’ rovnakého fenoménu v inych obdobnych kontextoch, a to od predchadzajticej
kapitoly (Ex 24,12-18) po Specifické zmienky v Knihe Exodus (Ex 15,17; 29,45-46; 40,35
MT/LXX).

99-120: Giovanni Rizzi: Le consultazioni del Signore durante la guerra tra
i figli d’Israele e Beniamino: reticenza o pedagogia divina? Kapitoly 20 a 21 Knihy
sudcov rozpravaji o medzikmenovej vojne medzi koaliciou izraelskych kmeniov a kmetiom
Benjamin (Sdc 20,1-48) a vrcholia rozpravanim o Ginosoch Zien z Jébesa Galaadskeho a Sila
kvoli zabezpeceniu prezitia kmena Benjamin (21,1-25). Ramec naracie tvoria Styri konzultacie
s Panom, ktoré sa vzdy uskuto¢nuju zo strany koalicie izraelskych kmenov: prvéa konzultacia
pred zaCiatkom vojny (20,18); druhd nasleduje po prvej porazke Benjamina, ktort koalicia
zasadila Benjaminovi (20,23); tretia porada s PAnom po druhej porazke Benjamina (20,26-
28); stvrta vo forme nareku po tom, o si 'ud uvedomil takmer totalne vyhladenie kmena
Benjamin (21,2-4). V prvych poradach Pana a koalicie synov Izraela jestvuje postupnost
s aspon Ciastonym uvedomenim si situdcie az po spochybnenie samotnej vojny proti
,bratovi“ Benjaminovi. Pan déveroval tomuto uvedomeniu a pre koaliciu zaistil vitazstvo.
Koalicia vSak nezaobchadzala s Benjaminom ako s ,bratom®, ale ako s pohanskym
obyvatel'stvom. Pri zavere¢nej konzulticii po masakre Pan nereaguje a ani koalicia by
nemohla pochopit’ jeho odpoved’, pretoze ide len o Cisto I'udské rozhodnutia, ktoré dalej
privadzaju krajinu do stavu chaosu.

121-133: Wojciech Wegrzyniak: Unreasonable atheism? The case of 511
(Psalms 14 and 53). VSeobecny preklad terminu 523 v biblickej hebrej¢ine je ,,pochaby,
blazon“. Zalmy 14 a 53 pouZivaju toto slovo na ozna¢enie &loveka (Pudi), ktory popiera Boha
(,,Blazon si v srdci hovori: Boha niet.”). Ciel'om tohto ¢lanku je preskimat’, do akej miery
suvisi pojem 921 v Zalmoch 14 a 53 s pofiatim pochabosti, ako aj s poiatim neviery. Autor
najskor analyzuje hebrejské manuskripty a preklady hebrejskej biblie tak starobylé, ako aj
moderné. Nésledne skiima sémantiku 23 a jeho odmietnutie Boha v Zalmoch 14 a 53. Na
zéver skima urazlivy charakter v spojeni medzi pochabostou a nevierou. Rézne preklady
a sémanticka analyza chapu pod terminom 523 blazna. V ramci domény biblickej logiky je
tento vyrok stale pravdivy. Nevhodna spojitost’ pochabosti s nevierou by sa mala vyriesit’ nie
odmietnutim biblickej logiky, ale podporenim pluralistickej logiky inymi axiomami.

135-144: Marco Nobile: Una rivisitazione esegetica di Qo 3,11. Tento ¢lanok
nanovo exegeticky skuma text Kaz 3,11, ktory sposoboval odbornikom vzdy velké problémy,
aby pochopili jeho pravy vyznam. Tato $tadia sa opdtovne ujima tejto snahy, aby zistila, ¢i
je mozné prist’ s nejakym zaverom. Prispevok spociva v analyze textu a jeho kontextu; po nej
nasleduje porovnanie versov Knihy Kazatel' s inymi pramefimi myslenia, najmi s Knihou
Job. Tiez je zdorazneny aj vplyv helenistického kultirneho prostredia. Vysledkom Stadie je,
ze hoci sa Kazatel' vztahuje na tradiciu zidovskej mudrosti, dodava jej Spekulativny zvrat,
ktory vedie k pesimistickému uvazovaniu, ale aj k pozitivnej etike 'udského spravania, ktoré
sa stava realistickym a zrelym modelom pre zZivot.

145-167: Franz Sedlmeier: JHWHSs grundstiirzende Liebe zur abtriinnigen
»Frau Israel“. Anmerkungen zu Hos 3,1-5 im Horizont des Hoseabuches. Perikopa Oz
3,1-5 poskytuje narativny material, ktory predkladd niekol'ko skrytych problémov. Ozeds
prijima poslanie, aby ziskal a miloval Zenu, ale drzal si od nej odstup. Toto rozpravanie o ich
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vztahu, ktory sa prejavuje najmi zdrzanlivost'ou, je prerozpravané z perspektivy 1. osoby
a stdva sa podobenstvom na opisanie vztahu Péna a jeho I'udu. Kto je tou zenou? Je to
Gomera, matka troch deti, ktoré sa spominaju v Oz 1,2-9? Je to ind zena popri Gomere, za
ktorti musi prorok zaplatit'? Ide o biograficku spravu o Zivote proroka alebo o fiktivny obraz
vytvoreny pre zakladné teologické tvrdenia? Nazory tykajice sa tychto otazok sa liSia.
Prispevok nemeckého starozdkonného profesora ukazuje, Ze biblicky autor odhaluje
radikalnost a hibku Bozej lasky k svojmu Pudu v ramci prorokovho netispeiného manzelstva.
Mnohé suvisy Oz 3,1-5 s predchadzajicimi kapitolami (Oz 1-2) as kapitolami, ktoré
nasleduju (Oz 4-14), identifikuji Oz 3 ako spojovaciu kapitolu, v ktorej sa koncentruje cela
teologia Knihy Ozeds.

169-176: Alessandro Cavicchia — Elisa Chiorrini: Lo scolio a Z¢ 12,10 nel
Barberinus Graecus 549. Scholion ku Zach 12,10 zapisany na okraji Barberinus Graecus
549 bol prepisany s nespravnym pochopenim Waltonom (1657), Fieldsom (1875) a Zieglerom
(2016%). Autori tohto ¢lanku navrhuju opravit' frazu tod dvti oxataBatol na Tol dvtig
xatafatol a chapat’ ju ako referenciu na nasledujicu stranku kddexu. Vyznam poznamky je
tak jasnejSi. Scholiasta chcel poukédzat' na to, Ze evanjelisti nedosledne citovali rozne
preklady Starého zakona. Ponuka preto dva priklady Zach 12,10 v Jn 19,37 a Zach 13,7 v Mt
26,31, ktoré dosvedcuju vyber inej verzie ako LXX a ktord ma blizSie k hebrejskému textu
podobnému s masoretskym.

177-188: Vincenzo Lopasso: Zaccaria 14,10-11 tra topografia ed escatologia.
Zach 14,10-11 predstavuje kratky celok poslednej kapitoly tejto knihy. Je zamerany na viziu
nového Jeruzalema, ktory prave vystipil z vojny proti ndrodom. Tento novy Jeruzalem sa
teraz stava centrom sveta, v ktorom je YHWH uznavany ako Boh celého sveta. Spolu
s Jeruzalemom tieto verSe tiez prezentuju aj krajinu ako pretvorenu historicku a uzemnu
realitu. Ich nova vitalita je predstavena ako vyraz obnovenia zmluvy s Bohom. Aj ked’ je
ZachariaSova pozornost’ zamerana na buducnost’, niektoré prvky naznacuju, Ze ma na mysli
situaciu Jeruzalema a naroda v druhej polovici 5. storocia pred Kr. Autor v ¢lanku skuma aj
podobnosti a rozdiely medzi touto ¢ast'ou a ostatnymi podobnymi ¢astami v tej istej kapitole
a tiez sa zameriava na mozné referencie v d’alSich textoch Knihy dvanastich prorokov.

189-210: Matteo Munari: Le tentazioni di Gesu e la questione sinottica.
Taliansky exegéta sa v ¢lanku zaobera pokusanim JeziSa na pusti a synoptickou otazkou.
Synoptické evanjelid sa zhoduju v rozpravani o tom, ako Jezi§ po krste v Jordane hnany
(alebo vedeny) Duchom, odchadza na pust’ a ostava tam S$tyridsat’ dni, v priebehu ktorych
alebo na konci ktorych je poktisany diablom. Marek nehovori ni€ o tom, ako sa Jezi$ postil
alebo o povahe pokuseni. Naopak, Matus a Lukas dopliaju oba tieto elementy. Ti, ktori sa
pridizaju tedrie dvoch pramenov, st toho ndzoru, ze Mat§ a Lukas nezavisle skombinovali
Marka a Q, aby vytvorili svoje vlastné rozpravanie. Pri pozornom ¢itani si vSak uvedomime,
ze len uLukéSa je pritomné vnimatené napitie sposobené kombinaciou dvoch uz
existujucich textov. Pre tento ainé dovody je vel'mi pravdepodobné, ze Matus§ zostavil
chybajlice Casti u Marka a vytvoril niekol'ko intertextudlnych prepojeni medzi spravou
o krste a spravou o pokusSeniach. Nasledne Lukas skombinoval Marka a Matusa. Nezda sa
potrebné predpokladat’ existenciu d’alSieho strateného zdroja; preto Farrerova hypotéza
v tomto pripade ovela lepsie vysvetl'uje rozdiely medzi tromi evanjeliovymi rozpravaniami.
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211-239: Alessandro Cavicchia: Preserving the Servant/Son of YHWH. An
Application of Intertextual Methodology to 4QNarrative and Poetic Composition®
(4Q372) fr. I 14-16. 24-26 and John 19:28-36; 20:9, 17-18. V tomto prispevku je
prostrednictvom Specifického pouzitia intertextuadlnej metddy analyzovand podobna
terminologia medzi 4QNarrative and Poetic Composition® (4Q372) fr. 1 14-16 a Jn 19,28-
36; 20,9.17-18. Kompozicie predstavuju rovnaky Strukturdlny vzor spocivajiici v obrate
od blizkosti k smrti k zachrane prostrednictvom Bozieho zdsahu. Schéma je vyjadrena
podobnou slovnou zasobou a obrazmi, ktoré vychadzaji predovSetkym z biblickej tradicie
(SZ): (ne)zlomenie vSetkych kosti, nejednoznacnost’ vyrazov tykajucich sa ,.konca®, vzyvanie
Boha ako ,,m6j otec a m6j Boh*, reverzny moment povstanutia a nasledné ohlasovanie Bozej
spasy. Analyza naznacuje, ze dva dokumenty patria do rovnakého kultirneho prostredia
judaizmu obdobia druhého chramu.

241-262: Leonardo Giuliano: La periautologia in Fil 3,1b—4,1: circostanze,
antidoti e finalita. Tento ¢lanok skiima cast’ listu Filipanom 3,1b—4,1 a zameriava sa na
dominantny argumenta¢ny systém: meptavtodoyia. Tento prispevok zv1ast’ analyzuje Pavlovo
vychval'ovanie sa z hl'adiska Plutarchovych pohl'adov na samochvalu. Plutarchos vo svojej
rozprave De laude ipsius poznamenava, Ze samochvala je moralne pohorsliva, existuji vsak
urcité okolnosti/prilezitosti (540C-541E), ktoré legitimizuju odvolat’ sa na ilu bez toho, aby
vzbudila rozhorcenie a rozculila publikum. Plutarchos d’alej uvadza ciele (544C-546B), ktoré
poukazuju na pozitivny zamer samochvaly: je pre prijemcov velkym prinosom a je pre nich
tiez prospesnou (544D). Plutarchos predstavuje aj niekolko ,,prostriedkov* samochvaly
(541F-544C): ide o vhodné rétorické prostriedky a argumentacné techniky, takze samochvala
je prijimana a je presved¢iva. V Liste Filipanom 3,1b—4,1 , periautologia‘“ nekon¢i v Pavlovom
uzitku, ale sluzi ako funkcia mimesis (3,17). Ak je pravda, Ze samochvéla sa v liste spociatku
javi ako opravnena pre svoju obrannu funkciu z dévodu nepriaznivej okolnosti, potom
vyhodny zamer sledovany apostolom (3,1b), do ktorého je vlozené vyslovné odvolanie sa na
mimesis (3,17), vyvracia akukol'vek formu osobného zisku. Pavlove ,,prostriedky* su tieto:
1. ,,byt najdeny (v Bohu)* (v. 9a), ospravodlivenie, na ktoré Pavol odkazuje ako na Bozie
dielo prostrednictvom viery v Jezisa Krista (Flp 3,9); ,,tak, ako sa ho zmocnil Kristus“
(v. 12¢); pociatocny a sucasny stav dokonalosti (vv. 12.15); 2. zmienka o ,,utrpeni®, ktoré je
nevyhnutné z hl'adiska ucasti na vzkrieseni a pre stulad s JeziSom Kristom (vv. 10-11);
implicitny odkaz na spor a priestupok, ako sa ukazuju v slovniku a v agonistickej metafore
(vv. 12-14); 3. pouzitie tzv. correctio (vv. 12-13); 4. chvéla prijemcov (3,15; 4,1); 5. nepriama
chvala tych, ktori myslia a konaji podl'a Pavlovho prikladu spriaznenosti/podobnosti, aby
boli v JeziSovi Kristovi (v. 17).

,,Periautologia® je teda legitimna, no tiez prijate'na a presvedciva. Nasledujtic vzor
Pavla a ostatnych veriaci budi musiet’ prijat’ a zvidite'nit' vo svojich zivotoch rovnaky
sposob myslenia a konania JeziSa Krista, aby mohli ¢elit’,,nepriatelom kriza“ (Flp 3,18).

263-285: Elisa Chiorrini: L’ultima azione del katechon. La traduzione di éx
uéoov yévnrar in 2Ts 2,7. Niektori vedei a najmodernejsie preklady priraduju pasivny rod k
slovesnej fraze éx puéoou yévntat v 2Sol 2,7 tak, Ze katechon bude ,,odstraneny z cesty* alebo
»odstraneny*. Ini vedci to prekladaju medidlnym rodom s vyznamom ,,byt mimo cesty*,
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,»opustit’ scénu®, ,,zmiznut*. Na podporu druhej interpretacie predkladdme novy argument,
ktory vychadza zo $tidia vyznamu spojenia éx péoou yiyvoupar v heslach niektorych
byzantskych slovnikov a navrhujeme rekonstrukciu sémantického vyvoja frazy v prvych
storo¢iach nasho letopoctu.

287-325: Francesco Piazzolla: The Theological Purpose of Verbal Tenses and
Moods in Revelation’s Hymns. O hymnoch v Zjaveni apostola Jana boli napisané rozne
¢lanky, ktoré sa zameriavali na kultirne pozadie tychto hymnov alebo ich $pecificku funkciu
v ramci rozpravania celej knihy. Ciel'om prispevku $pecialistu na Novy zékon je vyzdvihnat
pouzitie slovesnych ¢asov a sposobov v poetickych textoch Apokalypsy, aby sa nazorne
ukazalo, ze jej autor pouziva gramatiku preto, aby komunikoval svoju teolégiu a svoj
svetonazor. Jan, videc, robi sémantické zmeny v gréckom jazyku, najma v pouziti pritomného
Casu a Casov aoristu v proleptickom a futuristickom zmysle. Tato slovesna funkcia poukazuje
na semitsky vplyv na Apokalypsu a ponuka prilezitost’ opisat’ myslienku ,,uz a eSte nie®,
typicka pre niektoré eschatologické skutocnosti. Aj cez d’al§ie Casy a sposoby vyjadruje
Apokalypsa svoje vlastné koncepty spojené s jej teologickym zamerom. Takto sa poetické
skladby Apokalypsy javia ako neoddelitel'na sucast’ knihy a slizia na ,,ospievanie hlavnych
tém, ktoré autor vo svojom diele predstavuje.

327-355: Gregor Geiger — Andreas Lehnardt: Genizat Germania: Neun
liturgische hebriische Manuskriptseiten aus der Bibliothek des Franziskanerklosters
Engelberg/Unterfranken. V ¢lanku je publikovanych devét pergamenovych listov (alebo
ich Casti), ktoré st opdtovne pouzité ako sekundarna vézba Siestich knih uloZzenych v kniznici
byvalého kapucinskeho a sucasného frantiSkanskeho klastora v Engelbergu (Bavorsko).
Vizba bola urobend v druhej tretine 18. storocia — pomerne neskoro pre takyto typ opatovného
pouzitia. Rukopisy mozno datovat’ priblizne do 14. storocia. Pergameny obsahuju
vokalizované hebrejské liturgické texty z Machzoru podl'a askenazskeho ritu, a to bud’ texty
pre slavenie Jom Kipur alebo Selichot. Védc¢sina textov okrem jedného st zname Piyyutim.
Niektoré listy maju na okrajoch iba Ciastocne zname komentare. Tri z listov st po sebe
iducimi listami jedného rukopisu, ostatné okrem jedného st ast'ou tohto istého rukopisu.

357-370: Maurizio Girolami: I Testimonia: una prima metodologia esegetica
(cristiana) sulla Scrittura giudaica. Ciel'om Studie je zamerat’ sa na kritéria vyvinuté J. R.
Harrisom v stvislosti s Testimoniami, ¢o su biblické pasdze zozbierané¢ s mesiasskymi
a protizidovskymi zamermi. V kontexte helenistickej kultiry, v ktorej su rozne zbierky pasazi
vybrané zo smerodajnych a starobylych textov, a v kontexte prorockej mentality chceli prvi
krestania akoby dat’ hlas bozskému Pismu, aby mohli ohlasovat’ Krista ,,podl'a Pisem®.
Harrisov vyskum, akceptovany s vyhradami i nadSenim, zostava v platnosti a nad’alej
spochybiiuje exegeticku a teologickli metodologiu, ktorti pouzivali rani krestania, ktorou
vyvinuli prva kristolégiu a prvii formu krestanskej apologetiky.

371-394: Asher Ovadiah — Rosario Pierri: Inventory of Greek Inscriptions
from Mount Tabor. Na tizemi klastora frantiSkanov na vrchu Tébor sa v roznych ¢asovych
obdobiach naslo pétnast’ fragmentarnych gréckych napisov. Napis €. 1 ma pohansky charakter
a pripisuje sa helenistickému obdobiu, zatial’ ¢o vécSina ostatnych, ktora sa datuje do zaciatku
byzantského obdobia, ma typicky krestansky charakter. Posledné menované su vyryté na
(dnes rozbitych) mramorovych plentich a tabuliach presbytéria a jeden na obdiZnikovom
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bloku nahrobku z hrubého vapenca. Spolo¢ne sved¢ia o nabozenskych/kultarnych premenach,
ktorymi vrch Tébor pocas generacii presiel.

395-440: Varda Sussman: The Palm Branch and Lulav Motifs on Oil Lamps
from Antiquity. Tato Studia sleduje motiv palmovej vetvy od ¢ias jeho prvého vyskytu na
miestnych olejovych lampéach az po obdobie, kedy sa uz viac keramické olejové lampy na
dennej baze nepouzivali. Olejové lampy st zoradené v chronologickom poradi, od neskorych
helénskych dob az po kriziacke obdobie, s oznacenim ich vyznamu v kazdom z tychto
¢asovych ramcov. Z palmovej vetvy sa stal lulav, zidovsky symbol par excellence; bol to
jeden zo Styroch druhov pouzivanych v jeruzalemskom chrame a po jeho zniceni sa pouzival
v synagége. Objavil sa iba na lampach vyrobenych v ,,Darom* (Judské Sefela, kde boli Zidia
v exile) od roku 70 do 135 po Kr. a v rovnakom obdobi sa vytratil zo zidovskych minci, ¢im
uvol'nil miesto pre menoru. Lulav si popri menore ziskal popularitu olejovymi lampami,
vyrabanymi najmé v diaspore, ovela neskor, v neskorom rimskom a byzantskom obdobi. Stal
sa sucastou zidovského ,,preukazania identity* spolu so Sofarom a mahtahom na mozaikovych
chodnikoch a ndhrobkoch v Rime. Kedze palmovi vetvu na viacerych vyobrazeniach
nahradil /ulav, mozno si polozit’ otazku, ¢i mala palmova vetva dvojaky vyznam. Palmovou
ratolestou mavali krestania na Kvetnu nedel'n pri spievani chvélospevov podobnych
zidovskym a bola tiez vyobrazena na krestanskych lampach. Vol'ba palmovej ratolesti sa
datuje do starovekej Mezopotamie, Egypta, Fenicie a Grécka, kde I'udia zastavali Siroku skalu
ludskych hodnét. Niet preto divu, ze bola vybrand pre vyzdobu olejovych lamp —
nevyhnutnych nadob kazdodenného zivota a nabozenskych obradov pocas zivota takmer
medzi vSetkymi etnickymi skupinami vo Svétej zemi.

441-459: Asher Ovadiah — Sonia Mucznik: The Justinian Wooden Portal of the
Church of St. Catherine Monastery in Sinai: Iconography, Symbolic and Allegorical
Significance. Dreveny portal kostola Klastora svitej Katariny na Sinaji datovany do doby
vlady Justiniana I. (527 — 565 po Kr.), ktory vedie z vonkajSieho priestoru, predsiene, do
vnutorného priestoru hlavnej lode, pozostava z dvoch kridel a kazdé z nich mé dve ¢asti. St
usporiadané symetricky v siedmich zvislych radoch striedavo §tvorcovych a obdiznikovych
panelov zapustenych do zeme. Predlozeny ¢lanok sa pokusa, vychadzajuc zo spisov ranych
cirkevnych otcov, predstavit' ikonografické skiimanie a symbolicku a/alebo alegoricku
interpretaciu motivov vyrezanych na tomto hlavnom drevenom portali.

461-500: Ciro Parodo: L’eternita ritrovata. Iconografia e iconologia delle
immagini dei mesi nei calendari figurati degli edifici di culto cristiani. Hlavnou c¢rtou
rimskych a byzantskych ilustrovanych kalendarov, zdokumentovanych najma v Taliansku,
Grécku, v Africa Proconsularis a v provincidch Stredného vychodu, z ¢ias stredorimskeho
cisarskeho obdobia az po obdobie Justiniana je vyobrazenie mesiacov roka. Tieto obrazy,
zvlast’ ruralneho typu, ktoré poukazuju na Aeternitas (,,Vecnost™) a Felicitas Temporum
(,,Docasnej radosti*), pouzivali ¢lenovia pohanskej aristokracie na skraslenie svojich domov
ako prostriedok pre sebaprezentaciu vlastnej socialnej a ekonomicke;j sily. V druhom stadiu
krestanské duchovenstvo pouzilo mozaiky mesiacov ako podlahovu vyzdobu kostolov, aby
odrézali koncepciu kolobehu casu a plodnosti prirody stvorenych Bohom. Ciel'om tohto
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prispevku je analyzovat’ umelecku a kultarnu kontinuitu pohanskej ikonografie ilustrovanych
kalendérov v krestanskych nabozenskych budovach.
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