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je sice paleografickou publikaciou, ktora by mohla sluzit' na prehibenie znalosti
uzitoénych pre poznavanie starobylého hebrejského textu Starého zakona
a vyuzitelnych napr. v kritike textu, ale po jej lektire moze clovek lepSie spoznat’
a pochopit’ starocnt a dlhotrvajicu tuctu prislusnikov Zidovského naroda
k posvitnému textu Tory. Vd’aka nej sa tento text zachoval v obdivuhodne jednotne;j
podobe v rozmanitych hebrejskych rukopisoch. Recenzovana kniha tak pomaha
lepSie spoznavat’ Specificky aspekt percepcie biblického textu v judaizme, ktory sa
prejavuje vo velkej starostlivosti nielen o preciznost’ zapisu biblického textu, ale
i 0 jeho estetickt podobu.

Branislav Kluska

Pedagogicka fakulta

Katolicka univerzita v Ruzomberku
Hrabovska cesta 1

034 01 Ruzomberok

Slovenska republika

ABEL, FrantiSek (ed.): The Message of Paul the Apostle within Second
Temple Judaism, Lanham — Boulder — New York — London: Lexington
Books/Fortress Academic, 2020. 279 s. ISBN 978-1-978706-12-5.

Vdnoch 24. — 28. 10. 2018 sa na Evanjelickej bohosloveckej fakulte
Univerzity Komenského v Bratislave uskutocnila konferencia snazvom The
Message of Paul the Apostle within Second Temple Judaism, ktorej sa z(castnili
predni odbornici v oblasti pavlovského badania, predovsetkym zo smeru Pavol
vautri Zidovstva (Paul within Judaism), ktorého zakladnou snahou je umiestnit’
apostola do jeho pdvodného nabozenského a kultirneho kontextu. Publikacia
s rovnakym nazvom obsahuje v dvoch Castiach prispevky vécSiny jej tiCastnikov.
V prvej sa nachadzaju ¢lanky tematického charakteru a v druhej analyzy a vyklady
konkrétnych textov z Pavlovych listov, pricom spolo¢nym menovatel'om vsetkych
je programové vztahovanie diskutovanych otazok k SirSiemu kontextu zidovstva
obdobia Druhého chramu.

Paula Fredriksenova v prispevku God Is Jewish, but Gentiles Don’t Have to
Be: Ethnicity and Eschatology in Paul’s Gospel (s. 3 — 19) ukazuje, ze Pavol v ramci
svojej misie k pohanom sice od nich nepozadoval, aby sa stali zidmi, ale napriek
tomu od nich vyzadoval ,radikdlny stupen ,judaizovania“ (8) v tom, ze sa maju
oddat’ vylu¢ne Zidovskému narodnému Bohu a skoncovat’ s prinaSanim obiet svojim
vlastnym bohom, a tak vlastne zachovéavat’ prvé dve prikazania Desatora. Pohania,
ktori su para fysin vzhl'adom na Izrael kata sarka a nie s loudaioi fysei, nepatria do
$pecifického ,,pribuzenského* vztahu (syngeneia) medzi nimi a ich Bohom. Pavol
oCakaval, Zze pohania, ktori uverili, boli prostrednictvom ponorenia do Kristovej
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smrti a jeho vzkriesenia eschatologicky premeneni Bozim duchom. Cez tuto
duchovnt liniu, kata pneuma, sa ako adoptivni synovia (huiothesia) spolu
s etnickym Izraelom stavaji legitimnymi dedi¢mi Bozich prisl'ibeni Abrahamovi.
St sice adoptovanymi bratmi (adelfoi), ale kata sarka zostavaji odlisni od etnického
Izraela. Aj v eschatologickom horizonte budii pohania etnicky odliSeni od Zidov,
ako naznacuju vyrazy ,,plnost’ pohanov* a ,,cely Izrael* (Rim 11,25-26), nastolenie
eschatologického kralovstva v kontexte Zidovskej eschatologie vsak Pavol
neprestava vztahovat’ k Bohu Izraela. Nasledna strata Specificky zidovskej identity
Pavla a jeho Boha bola désledkom ,,vyssej moci (force majeure) doby* (9)
charakterizovanej predovsSetkym dvoma zidovskymi vojnami a presunutim
etnického taziska krestanstva. K vaznej krize identity zidovského Boha doslo
v okamihu, ked vécSina Citatelov jeho gréckej knihy, Septuaginty, bola
nezidovského povodu. V polovici 2. storo¢ia Valentin, Marcion a Justin so svojimi
interpretaciami Starého zdkona a jeho Boha st modelovymi svedkami cCitania
helenistickych Zidovskych spisov bez ohladu na ich povodné zZidovské pozadie
v kontexte pohansko-krestanskych spolocenstiev, v ktorych boli reinterpretované
v dosledku zmeneného historicko-kultirneho kontextu. Zasadn ulohu pritom
zohrala reinterpretacia Pavlovych listov, v dosledku ¢oho sa uz v 2. storoci stal na
dalSie starocia hovorcom takych roéznych protizidovskych tendencii, ktoré by si on
sam nebol byval predstavil.

Michael Bachmann sa v ¢lanku The Anti-Judaic Moment in the ,,Pauline®
Doctrine of Justification: A (Protestant) Misinterpretation of the Relevant Statements
in Paul’s Letters (s. 21 — 59) vymedzuje vo¢i uz 500 rokov v protestantskych kruhoch
dominujiicemu interpretanému modelu, ktory v Pavlovych ,,skutkoch zakona* vidi
kritiku zidovského ponatia spravodlivosti zaloZenej na skutkoch. Hlasi sa k The New
Perspective on Paul, ktorej ide o ,,reviziu a obnovenie ucenia o ospravodliveni* (31),
a preto sa podujima posudit syntagmu ,skutky zakona“ aslovo ,skutky*
v protopavlovskych listoch. Podrobne analyzuje vsetkych osem vyskytov ,,skutkov
zakona®, ktoré sa v celom Novom zakone nachadzaju len v autentickych Pavlovych
listoch (Rim 3,20.28; Gal 2,16a.b.c.; 3,2.5.10). To ho spolu s faktom, Ze predtym sa
toto spojenie nevyskytuje nikde v celej gréckej literatare, vedie k zaveru, ze vel'mi
pravdepodobne ma celkom $pecificky vyznam. Na vsetkych uvedenych miestach ma
Pavol spojenim ,,skutky zdkona* na mysli také predpisy Tory, ktoré sa tykaji
»identity a ,,medznikov®, a preto by nemali byt uvalené na nezidov v spolocenstve
veriacich v Krista. Niektoré texty Staré¢ho zakona (napr. Ex 18,20; Lev 18,3; 7 105
LXX; 1Mak 2,51), raného zidovstva (Jozef Flavius, Ant. 20,42), ale i Nového
zakona (Jn 6,28; Zjv 2,26) a Kumranu (4QMMT) ukazuju, zZe ,,skutky* a ,,skutky
zakona“ podobne ako v protopavlovskych listoch mézu mat’ vyznam zakonnych
predpisov alebo halachickych pravidiel. Pavol spojenie erga nomou pouziva
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predovsetkym v kontexte diskusii o nutnosti obriezky pre nezidovskych krest'anov
a o vyhybani sa im pri spoloCenstve pri stole zo strany zidovskych osob. Sam
Izraelita vObec nezastava antizidovska perspektivu, ide mu totiz zasadne
o pospolitost’ Izraela a,narodov* vnutri krest'anského spolocCenstva spasy, do
ktorého st nezidia zahrnuti ako nezidia a ako taki v iom maju byt respektovani.

Shayna Sheinfeldova: From Nomos to Logos: Torah in First-Century Jewish
Texts (s. 61 — 74) predklada komparativnu analyzu toho, o Zzidovski autori
1. storocia mienili, ked’ pisali o Tore. Ta totiz mohla mat’ r6zne vyznamy: Bozie
nariadenie, Bozia midrost, prirodzeny poriadok, Bozie cesty a pod., co ukazuje, ze
nebola statickou veli¢inou, ale vzdy variabilna v ramci SirSieho zmluvného vzt'ahu,
a preto je na mieste otdzka, ako vypadalo dodrziavanie Tory v 1. storoci a co nam to
hovori o Pavlovi ajeho Zidovstve. Filon nachddza paralely medzi Zidovskym
zakonom (nomos) a prirodzenym zakonom gréckej filozofie (logos). Pretoze Boh je
Stvoritelom sveta, jeho zdkon je mozné dodrziavat' prostrednictvom logos bez
priamej znalosti nomos. Jozef Flavius Toru nadrad’uje gréckym a rimskym zakonom
a ukazuje, Ze vnutri zidovstva su mozné viacer¢ legitimne pristupy k jej interpretacii.
V 4Ezdr je Tora ,,flexibilny termin® (67), ma v fiom totiz tri r6zne vyznamy: zmluvné
prikdzania, univerzalny moralny zékonnik a zapisané pismo. V 2Bar je sice
zachovavanie Tory jedinou cestou na dosiahnutie spasy, ale zostava nevyjasnené, o
Tora vlastne znamena. Toéra sa tak v SirSom zmysle tyka rdznych ponati zidovskych
dejin a vztahov a zavizkov medzi zidovskym Bohom a jeho l'udom. Pavol vo
svojich listoch nikdy nespochybiiuje svoje zachovavanie Tory, ani neznevazuje jej
dodrziavanie pre Zidov. Vystupuje len proti tym, ktori ju povazuju za jedina cestu
spasy pre nezidov. Zidovski i nezidovski veriaci v Krista majii v eschatologickom
horizonte pristup k spase prostrednictvom viery v JeZia Krista. Co vsak v tejto
novej situacii pre Pavla znamena dodrziavanie Tory, zostava nevyjasnené. Podobne
ako v uvedenych Zzidovskych spisoch aj Pavlovo ponatie zdkona mohlo byt
,~rozmanité, flexibilné a meniace sa v zavislosti na okolnostiach® (71).

Isaac W. Oliver: Does Paul Need to Be a Covenantal Jew in Order to Be a Jew?
(s. 75 — 87) sa usiluje zaclenit’ Pavla do SirSej diskusie vzhl'adom na charakter
zidovstva v obdobi Druhého chramu. J. Neusnera konStatoval, Ze v tomto obdobi
existovali rozne ,,zidovstva®“, nie jedno, ktoré by bolo zakladom pre vsetky svoje
rozne prejavy a zahrnovalo by ich. Badatelia pokracujuci v jeho linii sa venovali
konkrétne niektorym ,,judaizmom®, ako st doloZené v zidovskych dokumentoch tej
doby, a ich pristupom k Tére (1Henoch, mudroslovna literatira, zvitky od Mftveho
mora). Hoci z hl'adiska sociohistorického je problematické s istotou postulovat’
existenciu rozmanitych ,,zidovstiev* v neusnerovskom zmysle, samotna r6znorodost’
zidovskej literatiry ukazuje na pocetné moznosti zidovského teologického
vyjadrovania existujuce v dobe, kedy Pavol pisal svoje listy. V helénskej diaspore
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existovali zidia, ktori zachovanie zidovskej identity videli skér v podporovani
»etickych hodnét, ktoré mali spolo¢né s celym l'udstvom* (80), nez v zachovavani
Specifickych ritudlov (Pseudofokylides, 3. Sibylina veStba, radikalni Zzidovski
alegorizatori, zidovski helenizatori). E. P. Sanders, predstavitel’ Novej perspektivy
(New Perspective), na rozdiel od Neusnera hovori o ,,spolo¢nom Zidovstve* (common
Judaism), definovanom ,,zmluvnym nomizmom®, ktorého ustrednym bodom je
zachovavanie Tory zaloZzené na zmluve. Zachovavanie poziadaviek Zakona je sice
zavdzné pre Izraelitu, ale zmluva ako stelesnenie BoZej milosti vzdy pontikala
prostriedky pre odpustenie a spasu nad ramec Tory. Novsia perspektiva ,,Pavol
v zidovstve® potvrdzuje Pavla ako Zida, ktory ani po svojom obrateni nevystupuje
proti zidovstvu, len ako apostol pohanov nechce, aby boli na nich uvalované
$pecifické zidovské praktiky. ,,Pohania st spaseni ako pohania, zatial’ ¢o Zidia d’alej
7ijii ako Zidia na zaklade zmluvy, ktora prijali na Sinaji. Inymi slovami, Pavol
nasleduje zmluvny nomizmus.* (82) K pochopeniu Pavla vnutri zidovstva je nutné
vziat’ do tvahy vSetky mozné zidovské prieseCniky v jeho osobe a mysleni v ramci
Siroko ponatého zidovstva.

Aj Jorg Frey v prispevku Paul in Light of the Dead Sea Scrolls: Some
Considerations Regarding Paul’s Position within Judaism (s. 89 — 108) vychadza
z premisy pluralistického charakteru Zzidovstva v obdobi Druhého chramu,
Sandersov zmluvny nomizmus vSak povazuje za prazdny vedecky konsStrukt. Sam
pre adekvatne urenie Pavlovho postavenia vnutri zidovstva navrhuje ,,biograficky*
pristup, t. z. vziat’ do ivahy vietko, ¢o ho ako Zida formovalo predtym, neZ sa stal
Kristovym apostolom. Preto sa venuje niektorym jeho nézorom, ktoré sa nedaju
vysvetlit' na zaklade jeho tradicne zidovskej vychovy v diaspore a jeho farizejske;j
prislusnosti a ku ktorym naopak nachadzame paralely v ,nesektarskych® textoch
z korpusu zvitkov od Mftveho mora. St to 1. negativne ponatie ,,tela“ (W3, cdpf);
2. teoldgia Bozieho ducha, ktory prebyva v ¢loveku a posobi v nom; 3. ,skutky
zakona“, kedy Casto diskutovany text 4QMMT je ,,jedinou, presnou paralelou k inak
nedosvedcCenej gréckej syntagme €pya vopou™ (98). Ani v jednom pripade sa podl'a
Freya nedéa dokézat’ priama zavislost’ Pavla na kumranskej komunite. Ukazuje to
vsak na spolo¢né pozadie tychto nazorov v palestinskej zidovskej tradicii, ktorou bol
formovany aj ako Kristov apostol v ,.krestanskej* faze svojho zivota.

Karl-Wilhelm Niebuhr: Jesus, Paul, and the Pharisees: Observations on Their
Commonalities and Their Understanding of Torah (s. 109 — 141) venuje pozornost’
historickym vztahom medzi JeziSom, Pavlom a farizejmi. Nemame Zziadny
bezprostredny pristup k tomu, ¢o bolo Specificky typické pre farizejské hnutie pred
r. 70 po Kr., ktoré hralo rozhodujiicu ulohu v diskusiach, pokial’ ide o spravne
chapanie a praktické uskutocniovanie Tory. Farizeizmus bol obmedzeny na tizemie
Izraela, o suviselo s vyznamom chramového kultu a s nabozenskym zaujmom
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farizejov o ritudlnu ¢istotu v beznom zivote. Spolu s d’al$imi skupinami, aj s JeziSom
a Pavlom, povazuju Téru za zaviznu pre Bozi I'ud a zasadne sa zhoduju v tom, Ze
jej prikadzania potrebuju ,,modernizujiicu interpreticiu, aby vdbec zostali
aplikovatel'né ako kazdodenné pravidlo zivota™ (117). Postoj Jezisa k Tore nie je
adekvatne porovnavat’ s rabinskymi pristupmi k nej. Od ich ,,halachického* pristupu
ho odlisuje forma ucenia i metoda skladania a prezentovania jej zakladnych
prikazani. Jeho ,pareneticky” pristup je zalezitostou ,Standardu zivota“
zodpovedajiceho poziadavkam Tory, ktorej implementdcia do jednotlivych
zivotnych rozhodnuti je na adresatoch parenetickej exhortacie. Za jeho Specifickym
»hehalachickym® zaobchadzanim s Torou stoji predovsetkym zamer evanjelistov
zdoraznit’ autoritu JeziSa ako eschatologického reprezentanta Bozej vole pred
Izraclom, ktory celym svojim Zivotom stelesnil Bohom mu prisl'ibeny
eschatologicky ¢in spasy. Pavlov pristup k Tore je zasadne podmieneny zvestovanim
Krista a nového vztahu medzi Zidmi a pohanmi v Cirkvi ako eschatologickom
Bozom l'ude. Toto predstavuje zasadny posun, ktory musel viest k odlisSnému
chapaniu Téry nez u Jezisa a farizejov. Dalii zasadny rozdiel stvisi s aplikaciou
Tory v diaspore, kde nebolo mozné dodrziavat’ prikazania, ktoré boli bezprostredne
zviazané s chramom alebo so ,zaslibenou zemou“. Roézne aspekty Pavlovej
aplikacie Tory sa zvlast prejavuju v otazke soboty, obriezky a dietetickych
predpisov. Tieto priklady dokladaju, Zze pri jednotlivych rozhodnutiach
v praktickych otazkach nie vzdy hrali rozhodujiicu ulohu zakladné teologické
argumenty. Ustredné &asti Téry, ako napr. Dekaldg alebo prikazanie lasky, Pavol
jednoznacne povazoval za platné pre Cirkev zloZent zo Zidov i pohanov. Iné &asti
Tory nepovazuje za relevantné pre svoje spolocenstva a vtedy hl'ada uskutocnitel'né
cesty pre zivot v zhode s Bozou volou, ktorych dovody s pochopitelné v ramci
rané¢ho judaizmu, zvlast’ v parenetickych kontextoch diaspory. Zakladny rozdiel
medzi Pavlom na jednej a JeZiSom a farizejmi na druhej strane spocival v jeho
zaujme o zidovsku diasporu a programové zahrnovanie nezidov do svojej misie
a s tym spojenou interpretaciou Tory. Pritom vSetkom vSak nesmie zostat’ zastreny
spolo¢ny zaklad, ktory ,,je formovany ich zaviazanim sa Bohu Izraela, dosvedcenému
v spisoch Izraela, ktory fixoval v Tére svoju vol'u a svoj prisl'ub pre svoj 'ud zavézne
a nezvratne* (128).

Druhu cast’ publikacie otvara William S. Campbell: Abraham in the Divine
Purpose According Tradition in Romans 4 and Romans 9 (s. 145 — 165), ktory
povazuje List Rimanom za ur€eny len pohansko-krestanskym adresatom rimske;j
obce. Otazka v Rim 4 sa tyka toho, ktoré narody st Abrahamovym potomstvom,
jeho dediémi. Pavol uznava rodové pribuzenstvo Zidov s Abrahamom cez Izaka,
Jakuba a tym aj ich podiel na jeho viere a pozehnani, ktoré obdfzal od Boha. Avsak
len Abrahamovi bol dany prisl'ub, ze aj nezidia v ilom budu pozehnani (Gn 12,3).
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Pohania s teda takisto sucastou Bozieho zameru inkluzivnym sposobom,
vyjadrenym formulaciou ,,nielen... ale aj* (Rim 4,11-12.16). Abraham v Rim 4 a 9
nie je sucastou teologickej diskusie o viere a skutkoch, ale etnickej a teologicke;j
diskusie o Zidoch a narodoch, suvisiacej tieZ s opoziciou bozska volba verzus
Pudsky vykon. Je len na Bohu, koho povolava a prijima, ¢o je pre Pavla otazka tak
teologicka, ako aj etnicka. Abraham je predstaveny ako inkluzivna postava, ktora
reprezentuje a spaja Zidov a zidovskych a nezidovskych nasledovnikov Krista®
(152). Pavlovo chapanie Abrahama ako univerzalneho predka predstavuje takl
interpretaciu jeho vztahu s Izraelom, ktorda umoziuje, aby zZidovski a nezidovski
veriaci v Krista pri zachovani svojej odliSnej etnickej identity boli spolocne
Abrahamovymi potomkami.

Daniel Boyarin: loudaismos within Paul: A Modified Reading of Gal 1:13-
14 (s. 167 — 178) najskor na zéklade lingvistickych pozorovani interpretuje vyznam
slova loudaismos ako ,,robenie judskych aktivit™ (169). Pre podporu tohto prekladu
uvadza ponatie Joudaismos v 2Mak, kde oznaduje skor ,.to, ¢o robia Zidia, ktori
odmietli helenizaciu (...) nie vietci Zidia praktikuju Joudaismos, pretoze loudaismos
nie je meno nabozenstva predkov, ale nazov priiny, politického hnutia, programu
aktivizmu. Nie je to samotné naboZenstvo predkov, je to program jednej strany pre
obhajovanie nabozenstva predkov.” (170) Odkazuje tiez na jediné dve zidovské
epigrafické svedectva (zo Stobi a z Porto) mimo 2Mak, v ktorych neoznacuje cely
zidovsky sposob Zivota, ani ,,ndbozenstvo*, ale zvlast horlivy spdsob zivota podobny
Judejcanom. Pavol v Gal 1,13-14 tiez nehovori o nejakej abstraktnej kategorii alebo
in§titicii, ani o ,,nabozenstve®, ale o ur¢itom konani, v ktorom vynikajiicim spésobom
potvrdzoval lojalitu k tradi¢nym Zidovskym praktikdm. Sloveso iovdailewv v Gal 2,14
znamena zit' podl'a judského spdsobu zivota v protiklade k pohanskému. Boyarin
vidi vyznamovu totoznost’ medzi Pavlovou ,.tradiciou otcov* v Gal 1,14 a ,.tradiciou*
farizejov v Mk 7, proti ktorej vystupoval JeziS. Pavol v Gal nestoji mimo Zidovské
nabozZenstvo; bol a zostal Izraelitom a tu hovori o svojej lojalite k istému judskému
spdsobu zivota. ,,To, ¢o teraz odmieta, je jeho spravanie v loudaismos, totiZ jeho
farizejska horlivost’ za tradicie otcov a jeho prenasledovanie Bozich zhromazdeni
(nie Cirkvi), ako v Mk 7. (175)

Kathy Ehrenspergerova: Trouble in Galatia: What Should be Cut? (On Gal
5:12) (s. 179 — 194) sa venuje interpretacii slovesa amoxéntw v Gal. VerSe Gal 4,8-
11 (zvlast vv. 9-10) podla nej ukazuji na znepokojenie adresatov vzhl'adom na to,
ze otoyeila ako nebezpecné mocnosti maji stale nad nimi moc. Predtym sa proti nim
mohli chranit’ kultovymi praktikami spojenymi s bozstvami, od ktorych sa teraz
odvratili. Toto bola prilezitost pre tych, proti ktorym Pavol vystupuje, aby
nezidovskym nasledovnikom Krista poskytli rieSenie v podobe obriezky, ktord ich
zacleni do zidovského l'udu a zaisti ochranu od jeho Boha. Pavol sa nikdy neprestal
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povazovat’ za Zida, pre ktorého je obriezka charakteristickym znakom prislusnosti,
a preto je dost’ zvlastne, Ze by hovoril o drastickej kastracii. Nikde u neho nenajdeme
negativny opis zidovskych tradicii a praktik, ani vtedy, ked’ svojim nezidovskym
adresatom objasiiuje, Ze sa maju vztahovat' k jednému Bohu ako nezidia. V suvislosti
s Gal 6,11-16 je otazkou, kto mdze byt prenasledovany pre Kristov kriz za to, Ze
nevyvija natlak na inych, aby svoju oddanost’ Bohu potvrdili ukonom obriezky.
Ehrenspergerova povazuje za vel'mi pravdepodobné, ze v Gal oi mepitepvopevot
odkazuju na prozelytov, ktori stelesnovali prechod medzi dvoma ,,svetmi‘ a mohli
vnimat’ isty tlak zoboch stran, ked nevyzyvali adresatov, aby urobili jasné
rozhodnutie podl'a akceptovanych hranic medzi Zidmi a nezidmi'. Zmienka o Titovi
ako paradigmatickom krestanovi z pohanov je tu dblezitd pre identitu adresatov
v Kristovi. Pavol si v 5,12 podla autorky praje, aby sa ,ti, ktori vyvolavaju
zmitok oddelili od adresatov, ¢o by minimalizovalo ich vplyv a zmitky, ktoré
sposobovali Galatanom. Doklady z LXX, Filona a Jozefa ukazuju, ze sloveso
amoxémtw mohlo oznacovat’ tak odstranenie Casti tela, ako aj fyzické alebo mentalne
oddelenie sa od niecoho; urcite vSak neslo o terminus technicus pre kastraciu, aj ked’
aj th moze oznacovat. V Pavlovej formulacii je treba vidiet skor Zelanie, aby sa jeho
oponenti oddelili od spoloCenstva, nez sarkastické prianie, aby sa vykastrovali. Ak
pozaduju od Galatanov, aby sa stali prozelytmi, tak anuluju pravdu o nastoleni
mesiasskeho veku aj pre pohanov. Pozaduju totiz, Ze aby niekto mohol byt lojalny
vylucne jednému Bohu, musi sa stat’ sucast’ou zidovského 'udu. Preto si Pavol zela,
aby sa oddelili od nezidokrest’anov v Galacii. Ich pole pdsobnosti bolo skor blizsie
Petrovmu a Jakubovmu, a nie v oblasti Pavlovho posobenia, do ktorej patrili
aj galatské cirkvi ako éxxAnaial T@v édvidv.

FrantiSek Abel: Zilo¢ According to Paul: The Concept of &ilog in Galatians
in the Context of Paul’s Divine Vocation (s. 195 — 220) analyzuje pouzitie terminu
a konceptu {fjlog na dvoch miestach v Liste Galatanom. Pre spravne pochopenie
Gidos v Gal 4,12-20 je dolezita fraza xaddv 8¢ (yholobat &v xadd (v. 18), ktorh v 20.
storo¢i vacsina badatelov interpretovala v zmysle Pavlovej ,,dobrej horlivosti* pre
Galatanov v protiklade ku ,,zlej horlivosti* galatskych agitatorov (v. 17). Abel sa
priklana k ndzoru, ktory {#los vztahuje k abstraktnému pojmu ,dobra®, t. j. ku
vsetkému, ¢o je skutocne dobré, afrazu na zdklade kontextu spaja s Pavlovou
predchadzajucou navstevou v Galacii, ked’ bol nimi vel'mi priaznivo prijaty napriek
svojej chorobe. Tymto Pavol prevracia bezné pouzitie {#log v helénskom svete, kde

! “From the non-Jewish perspective, they might be seen as underminig the stability of
the civic order since they encourage the abandoning of the respective cult practices, whereas
from the Jewish perspective, they could be seen as causing trouble with the civic authorities
by destabilizing fragile balances of peaceful cohabitation.” (185)

Studia Biblica Slovaca



Recenzie — Reviews 141

Slo o pozitivny charakterovy rys zamerany na ,,dobré veci velkej hodnoty* (200).
Galat'anov vyzyva na to, aby mali {jhog pre to, ¢o je pre vacsinu sveta bezcenné, ba
az opovrhnutiahodné, pre skuto¢né hodnoty a cnosti, a tak spravne odpovedali na
evanjelium, ktoré¢ho obsahom je Bozie konanie v ukrizovanom MesiaSovi,
stelestiujucom toto paradoxné ,,dobro*. Tymto Bozim konanim zacala eschatologicka
doba definitivneho naplnenia Bozich prislubov Izraelu, vykupenia Izraela
a nezidovskych narodov. Tie sa ako neZidia teraz stavaju sucast'ou pribehu Izraela
a jeho povolania, s ktorym je spojena jeho zvlastna rola v SirSich Bozich zameroch.
Takéto redefinovanie zidovskej identity vo svetle Kristovho evanjelia je teologickou
motivaciou Pavlovho {fjlog, ktorym sa usiluje priviest svojich nezidovskych
konvertitov na spravnu cestu evanjelia pri zachovani ich identity. Keby sa stali
prozelytmi, devalvovali by Boziu obet’ v Mesiasovi JeziSovi. Gal 1,14 je stcastou
perikopy 1,11-16, v ktorej Pavol hovori o svojom povolani k apostolskej sluzbe
medzi pohanmi. Pre Bozie zjavenie doslo k zdsadnému obratu v jeho Zivote a tym aj
k presmerovaniu predmetu jeho {fAog z horlivosti za tradicie predkov k tomu, ¢o je
vo svetle Kristovho kriza skuto¢ne dobré v ramci jeho misie. Pavlov {fjog ako jeho
Specificky osobnostny rys charakterizujuci jeho emotivne spravanie, jeho nasadenie
ziskat’ nieCo dobré, by ani v autobiografickej Casti (1,11-24) nemal byt vnimany
celkom negativne. V oboch obdobiach svojho Zivota Pavol horlil pre Boha, pricom
transformovanie jeho farizejského {filog neznamenalo zanechanie jeho Zidovskej
identity.

J. Brian Tucker: Gentiles Identifying with Moses and Israel’s Story in 1 Cor
10:1-13: Evaluating Aspects of the Wright-Hays Interpretive Framework (s. 221 —
236) vyhodnocuje Wright-Haysov pristup, €o sa tyka zmeny identity pohanov, ktori
uverili v Krista v kontexte 1Kor. Wright a Hays ich na zaklade 1Kor 10,1 (,,bratia;
,»hasi otcovia®) a 12,2 (,,ked’ ste boli pohanmi‘‘) povazuju za stucast’ redefinovaného
Izraela, €o je iny sposob opisu ,,Bozej cirkvi®, ktora podl'a 10,32 predstavuje novi
identitu vedl'a Zidov a Grékov. Tucker naproti tomu odkazuje na kontext celej
Pavlovej ekleziologie, v ramci ktorej Zidia zostivaju Zidmi a pohania pohanmi
(12,13). V 12,2 Pavol neneguje pohansku identitu, ale skor kritizuje to, ¢o niektori
robia vo svojej nevedomosti, Ze sa zapajaju do zboznosti k svojim rodnym bohom.
Termin aderdot (10,1) oznaduje skor Pavlovo chapanie vztahu medzi nim a adresatmi,
nez to, Ze veriaci pohania su teraz povazovani za Zidov. Pouzitie ,,bratia* je vhodné,
pretoze pohania v Kristovi st ako pohania sucast’ou Abrahamovej rodiny cez Krista.
Nezidia v Kristovi uctievaji jedného Boha ako nezidia, a nie ako redefinovany
Izrael; inak by totiz Boh zostal len Bohom Izraela a nie Bohom vsetkych narodov.
V ramci 10. kapitoly predstavuje fraza ,,Izrael podla tela“ (1Kor 10,18) sposob,
akym Pavol odliSuje pohanskych posluchacov od historického Izraela. Izrael oznacuje
Pavlovo pribuzenstvo podla tela tych, pre ktorych pokracuje zmluva aj poZehnania
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a pohania sa budu radovat spolu s nim. Tucker pontka S$tyri ,interpretatné
zlep$enia®, ktoré formuju novy, po Wright-Haysovsky ramec: 1. Rozlienie Zidia
anezidia je pre Pavla v 1Kor nosné, preto je nepravdepodobné, Ze by pouzil ,,nasi
otcovia“ pre zaclenenie veriacich pohanov do Izraelovej zmluvnej identity a zaroven
by tato zmluvn identitu Zidov a Zidokrestanov rusil v prospech tretej identity. 2.
Pavol aluzie v 10,1-13 vzt'ahuje primarne na spolo¢ni skisenost’ veriacich pohanov
s Izraelitami, pokial’ ide o pokuSenie pokracovat’ v uctievani provinénych bozstiev.
Neusiluje sa pohanom v Kristovi ako novému Izraelu pripisat’ novt etnicku identitu.
Z dbévodu podobnosti medzi Bozou aktivitou k Izraclu na zéklade zmluvy
a k obratenym pohanom na zéklade ich zjednotenia s Kristom modZze byt varovanie
spojené s generaciou na pusti predlozené pohanom v Kristovi, ,,na ktorych prisiel
koniec vekov (10,11). 3. Mojzi§ ani v dobe, kedy Mesia§ uz priSiel, nie je
nadbyto¢ny a mdze sluzit’ ako ,,d6lezity bod socialnej identifikécie pre pohanskych
posluchacov® (228) zvlast’ vo svojej typologickej funkcii (porov. 1Kor 10,6.11). 4.
Ako Filon vyklada Ex 14,19-20 s odkazom na bozsky Logos, Pavol tiez vyklada
tento text s odkazom na mesiaSsku postavu. Preto jeho dodatok ,.tou skalou bol
Kristus* je pochopitel'ny v ramci zidovstva Druhého chramu.

Joshua Garroway: Second Corinthians 3 ,,within Judaism* (s. 237 — 250)
kriticky hodnoti nazor P. B. Duffa, ktory 2Kor 3,7-18 interpretuje ako kritiku Tory,
Zidov alebo dokonca Mojzisa. Podl'a Garrowaya tu ide skor o obranu apostolovho
pdsobenia zameraného vyluéne na pohanov v Korinte. Pavol podl'a neho patri medzi
tych Zidov s apokalyptickou orientaciou, ktori zastavaji nazor, Ze radikilne novy
vek vyzaduje nové prehodnotenie Tory. Vo vykupitel'skom darovani Ducha nevidi
ako jeho rivali dlho o¢akavanu prilezitost pre Zidov (a pohanov) zachovavat
dokonale zékony Starej zmluvy, ale prilezitost’ pre nich uvedomit’ si pravy ciel’ Starej
zmluvy, ktorym je ,,nezahalenad kontemplacia Pana pozivana ¢lenmi Bozej, dlho
o¢akavanej Novej zmluvy, a sloboda od tradicii minulosti* (246). Tymto spdsobom
Pavol ako Zid vniitri Zidovstva ,,sa pokiisa dat’' zmysel aktitnej mesiasskej realite tym,
ze mobilizuje zidovské texty, zZidovské terminy a zidovské idey* (246).

Vcelku mame pred sebou jednoznacne vynikajuci publika¢ny pocin zastiteny
osobou prof. Abela. Vietky prispevky s velmi starostlivo pripravené a mnohé
z nich svojim spracovanim patria k tomu najlepSiemu, ¢o sucasna novozakonna
biblistika pontika v oblasti pavlovského badania vSeobecne. Ako akysi cantus firmus
v nich po obsahovej stranke rezonuje niekolko zakladnych tém, klucovych pre
zastancov perspektivy ,,Pavol vnutri Zidovstva“: Snaha ukézat’ a dokazat’, Zze v ramci
svojej misijnej ¢innosti a v kontexte svojej ekleziologie a soteriologie Pavol od
veriacich obratenych z etnickych pohanov nepozaduje, aby sa nejakym spdsobom
identifikovali s etnickym zidovstvom. Z hl'adiska dejinne-spdasneho mu to umoziuje
postava Abrahama, cez ktorého ,,nad ramec predpisov mojziSovskej legislativy
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a pred nimi bolo Bozie poZehnanie prisl'ibené aj tym, ktori stoja mimo jeho rodova
liniu. Vychodiskom tychto Pavlovych uvah je eschatologicko-soteriologicky horizont,
jeho presvedCenie o tom, Ze doba eschatologicka uz zacCala a pristup k spase je
otvoreny pre vsetkych bez vyhrad a etnickych obmedzeni. Jeho nespochybnitel'na
istota o tomto je ukotvena kristologicky, v osobe Jezisa Krista, v ktorom Boh
definitivne potvrdil svoj univerzalny spasny zamer. Samotna postava apostola Pavla
tu pred nami vystupuje ako jedine¢nd, mnohovrstevna osobnost’, ktora neprestava
byt etnickym Zidom, nakoniec ale zostiva nezaraditelna do Ziadnej znamej
kategorie zidovstva obdobia Druhého chramu, v ramci ktorého je vSak jedine vo
svojom zidovskom rozmere pochopitel'na.

Julius Pavelcik

Katedra teologickych ved
Teologicka fakulta
Jihoceska Univerzita
Knézska 8

370 01 Ceské Budéjovice
Ceskda republika

STRENKOVA, Iveta: Devastata é Ninive! Studio esegetico di Na 3,1-7 alla
luce del suo contesto storico-letterario (StBiSISup 4), Bratislava: RKCMBF,
2020. 383 p. ISBN 978-80-223-5050-1.

Whenever a reviewer promises to review a book, he runs a kind of risk: he
undertakes to read thoroughly the entire book, from the beginning to the end, at any
cost, even if he normally would stop in the middle of it, maybe just because it is out
of his research area, because it turns out to be of little interest for him, or similar. In
the case of the present volume, I consider myself a lucky reviewer, since it was
definitely an enriching pleasure for me to read the book.

The book’s title ‘Nineveh is laid waste!” is a quotation from Na 3:7, and it
reveals its content: the destiny of Nineveh in Nahum. The subtitle then adds the
concrete text to be analysed, and methodology: ‘An exegetical study of Na 3:1-7 in
the light of its historical-literary context’. However, the volume offers much more
than what the subtitle says at first glance.

Firstly, the subtitle claims that the book focuses mainly on a single passage
from the book of Nahum, which deals with the causes of the downfall of Nineveh,
the last capital of the Neo-Assyrian empire, from the point of view of a prophetic
writer. But the book is far from being a simple, albeit detailed and careful exegetical
study of a single text. It uses its own specific approach (‘in the light of its historical-
literary context’) that opens in front of the reader much broader horizons.
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