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Elias v Jakubovom liste

Julius Pavelcik

Uvod

Elias je poslednou zo starozdkonnych postav, ktoré autor Jakubovho listu
uvadza, aby podporil alebo konkrétne demonstroval niektoré obsahy svojho
posolstva zidokrest'anskym adresatom. PiSe o iom v piatej kapitole vo verSoch 17
a 18: "Hhlag évBpwmog 7y bpotomabig Nuiv, xal mpocevyfi mpoonvEato Tol wi)
Bpékat, xal odx €Rpekev émi Tic yiic éviauTols Tpels xal uhvas €€ xal mdiwv
mpoanbato, xal 6 obpavds VeTdv Edwxev xal 1) yij EBAdoTyoey TOV xapmov aldTi.
,Elid§ bol Clovek rovnaky ako my a naliechavo sa pomodlil, aby nezaprsalo
a nezaprsalo na zem tri roky a Sest’ mesiacov. A opéat’ sa pomodlil a nebo vydalo
dazd’ a zem priniesla svoju urodu.*

Ked tuto formulaciu porovname so starozakonnym pribehom Elidsa
v Knihach kralov, tak takmer ni¢ nesedi: Elias nebol taky obycajny clovek ako
my, nie je tam charakterizovany ako ,,spravodlivy*, nemodlil sa za sucho ani za
dazd’, sucho netrvalo tri a pol roka a vyslovne sa tam nehovori o tom, zZe zem
vydala svoju Urodu. Preto celkom spontanne prichadzaju na mysel zakladné
otazky: Preco je v kontexte prihovornej modlitby v oblasti medzil'udskych
vztahov, zvlast za uzdravenie chorych, ako priklad uvedeny Elia$ s modlitbou
zameranou na prirodné javy? Preco prave Elias a preco taka jeho charakteristika,
ktora v tejto slovnej podobe nema obdobu ani v starovekej zidovskej literatare,
ani v Novom zakone?? Odpoved na tieto a d’alSie otazky na ne nadvizujice
zavisi na interpretécii Specifického jakubovského ponatia proroka Eliasa, ktoré
vytvara tak samotna charakteristika tejto prorockej postavy v 5,17-18, ako aj jej
uzsie a SirSie kontextové suvislosti. Nasledujuca Stidia sa obmedzuje len na

! Texty Nového zékona st vzaté z NA%,

2 FOSTER, Significance, 185: ,Here he seems to adopt a position which none before
him have taken, neither in the Hebrew Bible nor in the deuterocanonical corpus, nor in other
Second Temple literature; nor is such a portrait of the prophet found elsewhere in the New
Testament. On the basis of our current sources, therefore, it is possible that our Author is
being creative and original in his use of his sources, in order to reinforce his message.*
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niekol’ko zékladnych exegetickych pozndmok k tym aspektom, ktoré sa zdaju
byt smerodajné pre celkové uchopenie funkcie Eliasa v Jakubovom liste, prip.
tiez intencie jeho autora.

1 Kontext

Verse Jak 5,17-18 vytvaraju kompaktni a homogénnu jednotku, ktora sice
syntakticky nevykazuje ziadne napojenie na predchadzajice vv. 13-16, ale
jednoznacne je snimi prepojena z hladiska svojho obsahu. Témou, ktora
dominuje perikope vymedzenej vv. 13-18 azaroven ich tak odliSuje od
predchadzajiceho dvanasteho versa, ako aj od zaverecnych dvoch versov celého
listu, je modlitba. V kazdom versi tejto perikopy nachadzame aspon jedno slovo
s korefiom eUy-: podstatné mena 0y (v. 15) a mpoaevyn (v. 17), slovesa elyopat
(v. 16) a mpoagevyopar (vv. 13.14.17.18). Tieto slova sa v Jakubovom liste
nachadzaju len v tejto Casti piatej kapitoly, tvoria jej vyznamovu kostru, davaju
jej Specificky tematicky raz a robia z nej kompaktny celok. Starsi st vo v. 14
privolani, aby sa pomodlili za chorého (mpocevédobwoay ém’ adTév); tato
prihovorna modlitba prednesend ,,s hlbokym presvedéenim viery* (v €0y T
mloTews) ma, ako uvadza v. 15, za nasledok nielen uzdravenie chorého, ale aj
odpustenie jeho hriechov. Vsetci adresati listu su v 16. versi vyzvani, aby si
vzajomne vyznavali hriechy anavzajom sa za seba modlili (elyecbe Omep
aAMiAwv). ElidSova naliehava modlitba (mpoceuyfj mpoonvéato) za neprianie, ako
aj jeho modlitba (mpoondéato) za dazd’ boli vypocuté. Pretoze vietky tieto
priklady ukazuji na prihovorny charakter modlitby v danych verSoch, mézeme
sa opravnene domnievat’, ze tento Specifickejsi vyznam sa neda celkom vylucit’
ani vo v. 13, kde je na modlitbu vyzvany (mpocevyéofw) ten, kto je postihnuty
nejakym nestastim. Okrem uvedenej sémantickej skupiny slov spojenych
s modlitbou ey sa v 16. versi nachadza termin déxois, ktory akcentuje aspekt
prosby’. Do sémantickej oblasti modlitby patri tieZ sloveso YéAlw z 13. versa vo
vyzname ,spievat chvalospev*t. Terminologickd roznorodost ohladne
modlitby, pritomna v tychto verSoch, zodpoveda rdéznorodosti jej obsahov
a foriem pouzivanych pri roznych prilezitostiach v roznych zivotnych
situaciach’.

3 Porov. FABRIS, Lettera, 344; JOHNSON, Letter, 336.
4 Porov. TICHY, Gebet, 434.
3 Porov. WALL, Community, 269; TICHY, Gebet, 436-437.

StBiS1 12 (2/2020)



268 Eli$ v Jakubovom liste

Autor Jakubovho listu sa k modlitbe vyslovuje aj na inych miestach,
pricom pozoruhodne v nich pouziva celkom odlisné terminy nez v piatej
kapitole. Na dvoch miestach tematizuje rozne aspekty ,ziadania“, resp.
»prosenia“ prostrednictvom slovesa aitéw, ktoré samo osebe sice nie je
S$pecifickym modlitebnym terminom®, ale v prislusnych kontextovych
stvislostiach v Jak ma evidentne tento zvlaStny teologicky vyznam. Vo
verSoch 1,5-6 je kazdy, komu chyba mudrost’, vyzyvany, aby o iiu vo viere a bez
pochybovania ziadal Boha (aiteitw), ktory dava vSetkym bez vynimky a vy¢itania,
a mdZe si byt isty, ze ju dostane (xal dofYoetar adtd), pretoze on, Otec svetiel,
udel'uje akykol'vek dobry dar (v. 17).

Na zaciatku S$tvrtej kapitoly, kde autor listu poukazuje na zdroje
rozpoltenosti vnutri spoloCenstva, jeho ¢lenovia okrem iného jednoducho ani
neziadaju (4,2: odx &yete S O wn aitelobar vudc) a dokonca aj v pripade, ked’
Ziadajt, nedostavaju, pretoze Ziadaju ,,zle® (v. 3: aiteite xai o0 Aayfavete diétt
xax@s aitelobe). Na zaklade predchadzajiceho pouZitia slovesa aitéw v liste je
opravnené vidiet pod adverbiom xaxds porusenie podmienky spravneho
ziadania vyslovenej v 1,6: ten, komu chyba mudrost, ma ziadat’ vo viere a bez
akychkol'vek pochybnosti (aiteitw 0¢ &v mioTel undév daxpiéuevos), pretoze ten,
kto pochybuje, sa podoba vetrom rozburenym morskym vinam (6 yap
dtaxptvbuevog Zotxey xAUdwvL Baddaooms aveplopévn xal prmiopéva), je vo svojom
vnutri rozpolteny, nepokojny a nestaly (v. 8). To nakoniec potvrdzuje aj opis
situacie v spolo¢enstve adresatov v prvej polovici Stvrtej kapitoly (4,1-10), ktori
sa nachadzaju tak v stave vzajomnych rozbrojov, ako aj v stave rozpolteného
vzt'ahu voci Bohu. Vyzvy na spravnu modlitbu si tu zasadené do autorovho
nekompromisného odstdenia priatel'stva so svetom u adresatov oslovenych ako
,»cudzoloznice* (v. 4). Ich modlitby, ktoré sa vyCerpavaju v ich ziadostivostiach
(v. 3b), nemozu uspiet’ u Boha. Prava modlitba musi byt’ sustredena bezvyhradne
na neho a v plnej dovere v neho’.

Zatial’ ¢o v 1,5-6 autor Specifikuje obsah (,,mudrost™) a adresata (,,Boh*)
prosby, v 4,2-3 venuje pozornost’ skor (ne)pritomnosti samotnej prosby a jej
forme (,,zle*). Jednotlivé aspekty modlitby sa vzajomne podmieniuju a prirodzene
nie je mozné ich fakticky od seba oddelit’.

O modlitbe v suvislosti s istou rozpoltenostou v ¢loveku sa hovori aj vo
verSoch 3,9-10, ktoré su sucastou Sirsej perikopy (vv. 1-12) o moci jazyka ako

6 Porov. TICHY, Gebet, 432.
7 Porov. HARTIN, James, 273.
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vel'mi tazko (pokial’ vobec, porov. v. 8) ovladatel'nej malej Casti tela, schopne;j
moralne poskvrnit’ celého ¢loveka a strhnut’ ho k pachaniu nepravosti (3,6:
6 xbopos Tijg ddixiag ) yAdooa xabiotatal év Tois wélea nuév, ) omiolioa SAov
To odpa) azla, ktoré nakoniec moze viest k smrti (v. 8: axatastatov xaxov,
weaty o Bavatnddpov). Specifickym prejavom rozkladnej &innosti jazyka
v tomto kontexte je jeho schopnost’ velebit' Boha a zaroven preklinat’ ¢loveka
stvoreného podla podobnosti s nim (v. 9). Pouzité sloveso etAoyéw, doslovne
,»dobre hovorit™, v profannej gréckej literatire mohlo z hl'adiska formalneho
oznaCovat’ esteticku atraktivnost’ reci, z hl'adiska obsahového chvalu, resp.
vychval'ovanie nejakej veci alebo osoby a prileZitostne aj bohov®. V Septuaginte
prekladalo najcastejSie tvary slovesa s korefiom 771 ,,zehnat*, pricom jeho
sémantickym opozitom uz nie je xaxoloyéw (,hovorit' zle [o niekom]), ale
xatapdopat (,preklinat*)’. Pozehnanie mohlo smerovat nielen od Boha
k ¢loveku, ¢im mu bola prejavend Bozia priazen a jeho blahodarna moc, ale aj
od ¢loveka k Bohu, ¢im odpovedal na jeho pozehnanie tym, ze ,,vo chvale uznal
jeho moc*“!’ aprosil ho o prejavenie jeho priazne''. Novozakonné spisy
dosvedcuju zidovsky zvyk velebenia Boha tak pri réznych prilezitostiach
bezného Zivota, ako aj pri bohosluzbe'?. Tento spdsob oslavovania Boha je v Jak
3,9-10" dany do prikreho kontrastu s preklinanim ludi, s ktorym je nezlucitelny
(00 xp%, ddeAdol pou, Talta oltws yiveshar)'* pre toho, kto mé byt vo vztahu
k Bohu nerozdvojenym, dokonalym zboznym veriacim schopnym drzat' svoj
jazyk na uzde, skrotit’ ho a nepadat’ v slove (porov. 1,26; 3,8; 3,2).

Pre autora listu je modlitba jednoznacne zasadne dolezitym aspektom
zivota spolocenstva adresatov. Venuje sa jej na zaciatku, uprostred aj na konci
listu, poukazuje na jej rozne ako kladné, tak aj zaporné aspekty tykajlice sa jej
obsahu, formy, resp. sposobu prednasania, jej adresata, situacii a prilezitosti,
v ktorych ma byt prednasana. Modlitba, v ktorej sa realizuje vertikalny rozmer
krestanskej existencie, je sucastou SirSieho spektra jej rdéznych prejavov, ku
ktorym sa autor vyjadruje, jej neodmyslitelnou a nenahraditelnou sti¢astou'.

8 Porov. LINK, edhoyla, 206.

? Porov. LINK, edAoyia, 207; PATSCH, ebloyéw, 199.

10 LINK, ebAoyia, 208.

1 Porov. LOUW — NIDA, Lexicon, 442.

12 Pozri LINK, eb)oyia, 213; PATSCH, edAoyéw, 199-200.

13 Vo v. 10 sa nachadza podstatné meno eddoyla (a xatdpa).
14 Tak to tiez dokumentuju priklady z prirody v 3,11-12.

15 Porov. TICHY, Gebet, 440.
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Predpokladom modlitby je elementarne, ale zasadné uznanie svojej existencne;j
zéavislosti na Bohu v akejkol'vek situacii svojho zivota (porov. 4,15)
a bezvyhradné podrobenie sa jeho voli'®, o, ako vidime z celého listu, sa
jakubovskym adresatom v mnohych ohl'adoch tspesne nedari.

V perikope 5,13-18 je mozné vypozorovat niekol'ko zaujimavych
momentov spolo¢nych s predchadzajucou ¢astou vv. 7-11: fraza év t@ dvopatt
o8 xwplov (vv. 10 a 14)'7; obraz zeme/pddy a jej plodov (v. 7: TV Tigiov xapmdy
THe i v. 18: %) i éPAdoTnoey Tov xapmdv adtiic)'®; ,,(ne)prianim* (tol wi
Bpékal, xal obx EBpeev), resp. ,,dazdom* (VeTdv) vo vv. 17-18 sa znovu objavuje
téma dazd’a (,ran¢ho aneskorého) zv. 7 (mpoinov xal oYiuov); motiv
trpezlivého znasania zla, resp. jeho zakusania (v. 10: Oméderypa Tijs xaxomabiag;
v. 13: xaxomafel Ti5); vyuzitie prorokov, resp. prorockej postavy Eliasa, ako
prikladov istého ziadiiceho postoja alebo vzorového spravania: trpezlivosti podl'a
v. 10 a modlitby podl'a vv. 17-18'. Tieto spolo¢né momenty ukazuji na istd
vnitorni prepojenost’ a sudrznost’ oboch casti, ¢o nakoniec ovplyviluje aj
celkovy vyklad obrazu proroka Elidsa v Jak*.

S poslednymi dvoma verSami celého listu ma pasaz 5,13-18 takisto
niekol'’ko spoloénych momentov: na urovni terminologickej (a v bezprostrednej
blizkosti) sloveso ce{w (vv. 15 a 20) a podstatné meno apaptia (vv. 15.16 a 20);
na urovni Stylistickej frazu Tig év vpiv (vv. 13.14 a 19); na Grovni syntaktickej
paralelné konstrukcie (s podobnym obsahom) vo verSoch 15 (xdv apaptias 7
memoxws) a 19 (av Tig v Opiv mAavnbfj amo t¥js dAnbelas). Nesmieme opomenut
ani oslovenie ,bratia®, ktoré sa sice vyskytuje priebezne v celom liste*!,
v zavere¢nej kapitole sa vSak nachadza napadne &asto (vv. 7.9.10.12.19)*.

16 Porov. MARTIN, James, 201.

17 Stoji za zmienku, Ze v 5. kapitole sa nachadza 8 zo 14 vyskytov terminu xUptog
v Jak, Co tiez prispieva k jej istej kompaktnosti.

1% Podstatné meno y# sa v Jak nachadza 5-krat len v 5. kapitole (5,5.7.12.17.18)
a takisto prispieva k jej celkovej sudrznosti.

19 Porov. BLOMBERG — KAMELL, James, 237-238; METZNER, Brief, 277.

20 Pozri d’alej Gast’ 2.

2 ggeddol pov (1,25 2,1.14; 3,1.10.12; 5,12.19); adeAdol pov dyamyrot (1,16.19; 2,5);
&deAdoi (4,11; 5,7.9.10); porov. BOTTINI, Preghiera, 134.

22 METZNER, Brief, 276: ,Dadurch erhilt der Text eine gemeindebezogene
Dringlichkeit.*
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Pozoruhodné paralely su tiez vidiet' medzi uvodnou a zavere¢nou Cast'ou
listu®*: tematika trpezlivého znagania skusok, resp. zla, konkrétnejsie choroby
(bmopovn: 1,3.4; 5,11; dmopévw: 1,12; 5,11), nachadzajuica sa v blizkosti modlitby
(porov. 1,5; 5,13-18); sloveso mAavaw v 1,16 a 5,19; bezprostredna blizkost’
Hhriechu® a ,,smrti (1,15; 5,20). Tak ,,slovo pravdy* (1,18), ako aj ,,pravda“
(5,19) ako protiklad ,.bludnej cesty*“** velmi uzko stvisia so spasou (porov.
1,21%° a 5,20).

Po vsetkych negativach adresatov, vyslovenych v liste zo strany autora, st
jeho zaverecné exhortacie optimistické. Ukazuje, ze je mozné aaj ziaduce
reStaurovanie celého spektra vertikdlnych aj horizontdlnych vztahov vnutri
veriaceho spologenstva®®. Zakladnymi piliermi tejto reStaurdcie v oboch
vztahovych rovinach si: vzdjomné vyznavanie hriechov a vzajomna modlitba.
V SirSom kontexte vzajomnych vztahov medzi ¢lenmi spolocenstva, ktoré su
naStrbené napr. vzajomnym osocovanim (4,11: w9 xataAalelte aAAjAwv,
&deddol) a vzdjomnym stazovanim si na seba (5,9: w) orevdlete, ddeldol, xat’
GAMAwy), je vzadjomné vyznavanie hriechov (v. 16: éopodoyeiohe olv dAAAoLg
ths apaptiag)’’ ich zasadnym korektivom. Prostrednictvom modlitby
spoloCenstvo v dovere zveruje Panovi na ,uzdravenie“, ateda aj na spasu
vietkych tych svojich €lenov, ktori st chori alebo zabludili od pravdy?®®.

2 Elias, ¢lovek ako my, sa modli

Pokial’ je téma modlitby ustrednou témou verSov 13 az 18, tak nas
v suvislosti s postavou proroka ElidSa mdze trochu prekvapit, ze z ElidSovho

23 METZNER, Brief, 276: ,die inklusionsartigen Verbindungen*; HARTIN, James, 272:
,»a literary inclusio®.

24 Pravda‘“ (¢Mfeier) v Jak este v 3,14.

25 PAVELCIK, Dokonaly zakon slobody, 180: ,,«Slovo pravdy» v Jak 1,18 je Bozim
slovom, je prejavom BozZej stvoritel'skej vole (Boudnbeis). Toto slovo ako éudutos Adyos je
zéarovei slovo spasne, ktoré ma moc spasit’ duse (Jak 1,21).

26 Porov. CARGAL, Restoring, 189.

27 Na uvedenych troch miestach z Jak sa nachadza reciproéné zdmeno &AAAAwv.
Narusenie vztahov v spoloc¢enstve, prirodzene, nie je mozné redukovat’ na uvedené priklady,
prejavuje sa aj v inych ohladoch, napr. nadrziavanie ur¢itym osobam (2,1-11), absencia
praktického socidlneho citenia (vv. 14-17), rdzne Sarvatky a spory (4,1-2) a pod.

28 METZNER, Brief, 277: ,,Jmmer geht es um Heilung, sei es im eigentlichen (c@lew
5,15) oder im iibertragenen ({a3vat 5,16; cwlew 5,20) Sinn.“ Podobne FRANKEMOLLE, Brief
2-5,705.
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272 Eli$ v Jakubovom liste

cyklu v starozdkonnych Knihach kralov, zvlast zo 17. a 18. kapitoly Prvej knihy
kralov, nie su uvedené tie udalosti zjeho Zzivota, kde skutocne explicitne
vyslovuje modlitbu, ktora je vypocuta: napr. pri vzkrieseni syna vdovy zo
Sarepty (1Kr 17,20-22) alebo pri obeti na Karmeli (18,36-38). V kontexte
vyrokov o modlitbach v roznych zivotnych situdciach, predovsetkym za
uzdravenie z nemoci, a vyziev k nim autor listu skuto¢ne neobvykle odkazuje na
jeho modlitby tykajlice sa prirodnych javov?’.

2.1 Modlitebné postoje ElidasSa

Vyhlasenie obdobia sucha a prichod dazd’a po troch rokoch (porov. 1Kr
18,1) ohranicuju udalosti rozpravané v 1Kr 17—-18. Je vsak treba povedat’, Ze ani
v jednom pripade sa Elias vyslovne nemodli ani za sucho na zaciatku, ani za dazd’
na konci. Vo versi 17,1 jednoducho ohlasuje obdobie sucha ako Bozi trest za
zavedenie Baalovho kultu Achabom (porov. 16,32-33)*° astym spojené
modlarstvo; v zavere 18. kapitoly opdt’ len konstatuje ,,Cujem hukot dazd’a“
(18,41)*, ktory prichddza a ktory je mozné chapat ako odpoved na uznanie
Hospodina za Boha Izraelitmi a koniec trestu®. V tejto stvislosti ako mozny
zaklad pre formulacie v Jakubovom liste sa uvadzaji dve formulécie
zuvedenych ohranicujucich udalosti. Elias v 17,1 konstatuje: ,,Akoze Zije
Hospodin, Boh Izraela, pred ktorym stojim, v tychto rokoch nebude rosa ani
dazd’, iba ak na moje slovo®. Vo versi 18,42 zasa Citame: ,,Medzitym vysiel Elias
na vrchol Karmela, sklonil sa po zem, vsunul si tvar medzi kolend.* Formuléacie
(a) ,stat pred Bohom* a (b) ,,mat’ hlavu vsunuti medzi kolenami* byvaju
interpretované s odkazmi na iné starozakonné miesta a na rabinsku literatiiru ako
modlitebné postoje. Je vSak treba konsStatovat, ze uvedend ,,modlitebna“
interpretacia oboch miest nemusi byt’ tak jasnd, ako by sa mohlo na prvy pohl'ad
zdat’.

(a) ,,Stat* v Biblii je v mnohych pripadoch skuto¢ne modlitebny postoj
(porov. 1Sam 1,26; Jer 18,20; Mt 6,5; Mk 11,25; Lk 18,11)*, pritom je ale vzdy
explicitne uvedené, ze sa prislusnd osoba modli. Pokial’ si prejdeme miesta

2 Porov. WARRINGTON, Significance, 218.

30 Porov. Stary zdkon, 141; Ancient Testament, 54.

3! Preklady starozdkonnych textov, pokial nie je uvdené inak, st prevzaté zo SEB.

32 Porov. BURCHARD, Jakobusbrief, 213; Ancient Testament, 64.

3 Pozri ALLISON, Commentary, 776-777, kde uvadza d’al3ie, aj mimobiblické odkazy.
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uvedené v slovniku Jenni-Westermanna pod heslom Tnp v tretej skupine™,
sucastou ktorej je aj 1Kr 17,1, tak len na jednom mieste v Knihe proroka
Jeremiasa je ,,statie” explicitne spojené s (prihovornou) modlitbou (Jer 18,20)%.
V tom istom prorockom spise v Jer 15,1, aj ked’ to nie je explicitne uvedené,
modzeme takmer s istotou uvazovat o prihovornom modlitebnom ,,postoji*
Mojzisa a Samuela pred Bohom?®. Zalm 106,23 hovori o Mojzisovi, ktory ,,sa
postavil®“ pred Boha, ¢im odvratil jeho ni¢ivy hnev. Podobne podl'a Gn 18,22
Abraham ,,zostal stat** pred Hospodinom, aby ho prosil, mozno presnejsie, aby
s nim vyjednaval ohl'adne osudu Sodomy.

Vicsina starozakonnych miest z kultovej oblasti, spomenutych
v uvedenom slovniku, zahrnuje spojenie korefia Tny s predlozkou *32%
v zékladnom (,,sluzobnom®) vyzname: ,,‘md s predlozkou [lifné opisuje
presnejSie postoj sluzobnika, ktory stoji pred svojim panom a prijima jeho
rozkazy*>’. Takto sa hovori o sluzbe levitov, ktori maju stat’ pred Hospodinom
alebo pred zhromazdenim a sluzit’ im (Nm 16,9; Dt 10,8; 18,7; Ez 44,15). Mojzi$
v Dt 4,10 pripomina den, kedy Izrael stal pred Hospodinom na Horebe, aby si
vypocul Hospodinove slova. Podla Dt 5,5 sam Mojzi§ stal na Horebe ako
sprostredkovatel’ medzi Hospodinom a 'udom, aby mu oznédmil Hospodinovo
slovo. V 1Kr 19,11 je ElidSovi dany prikaz, aby sa postavil na hore pred
Hospodinom, ktory sa mu hodlal zjavit. Pinchas v Sdc 20,28 stoji pred archou
apyta sa Hospodina, ¢i ma ist do boja. Levitikus 9,5 hovori o celom
spolocenstve, ktoré sa postavilo pred Hospodina, aby kinazi mohli zacat' svoj
knazsky trad obetovanim obeti. Druhd kniha kronik 20,13 konstatuje, ze vSetci
Judovci stali pred Hospodinom, aby si vypoculi jeho slovo vnuknuté Jachazielovi
(porov. 20,14-18). Ezechiel vo svojom videni (Ez 8,11) vidi 70 starSich Izraela
a Jaazanju ako stoja pred modlami a palia kadidlo. V zavere Knihy proroka
[zaidSa (66,22) Hospodin prisl'ubuje zidovskému kultovému spolocenstvu, ze
jeho potomstvo a meno budu stat’, prip. zostanu, tak ako nové nebesia a nova
zem, ktoré utvori®®. Fraza ,AkoZe Zije Hospodin, Boh Izraela, pred ktorym
stojim* (1197 "RTRY WK SR 158 mn) v 1Kr 17,1 (tiez v 1Kr 18,15; 2Kr

3 AMSLER, Ty, 331; 3. skupina sa venuje pouZitiu tohto slovesa v kulte.

35 Spomet si, Ze som stal pred tebou, aby som hovoril pre ich dobro a odvratil od
nich tvoj hnev.*

36 Hospodin mi povedal: Aj keby stal predo mnou Mojzi§ a Samuel, tomuto l'udu
nebudem nakloneny.

37 AMSLER, Tny, 330-331.

3 K tomuto miestu porov. WESTERMANN, Isaiah, 428.
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3,14; 5,16) skor ukazuje na sluzobny vztah proroka k Hospodinovi, ktoré¢ho
pokyny pocuva a je pripraveny ich plnit, nez na modlitebny postoj, kedy prorok
o nie¢o alebo za niekoho prosi*’.

(b) Obvykle je fraza ,,mat’ hlavu vsunuti medzi kolenami* povazovana*’
za modlitebny postoj, ako ukazuji niektoré rabinske texty*'. NajcastejSie sa
uvadza pribeh z b. Ber 34b, kde sa hovori o rabi Hanina ben Dosovi: ,,sklonil
hlavu medzi kolend a prosil o Bozie milosrdenstvo**?, v dosledku &oho sa
uzdravil chory syn rabi Johanana ben Zakaja. Samotné EliaSovo gesto je
v rabinskej literatlire interpretované vo vztahu k obriezke a §abatu®.

Niet pochybnosti, ze ide o modlitebny postoj, moézeme vsSak takmer
s istotou konstatovat’, ze v 1Kr 18,42 sa Elia§ nemodli za dazd’. Podla 18,41 totiz
uz ,,pocuje hukot dazd’a“, preto je na mieste otazka, preco by sa zan modlil.
Vyznam tohto jeho postoja byva interpretovany rdzne, napr. ako ,vyraz
extatického ststredenia“*, ako vyraz hlbokej depresie proroka, ktorého vel'mi
trapi osud jeho I'udu v dobe trvajliceho sucha®, ako prejav prorokovho akéhosi

3 Porov. Stary zdkon, 141; Ancient Testament, 54. V tomto zmysle to chape aj
Septuaginta, ktora tu pri preklade pouzila sloveso mapiotyut (6 Beds Iopank & mapéotyy
évamiov adTov). BERTRAM, mapioctyut, 837: ,,So stehen Leviten (zu ihrer Wiirde vgl. Nu 16,9)
und Priester auf Grund besonderer Erwéhlung im Dienst am Altar in der Gegenwart Gottes
(...). Was von den Priestern gilt, gilt auch von den Propheten. So berufen sich Elia und Elisa
bei ihren prophetischen AuBerungen auf den Gott, in dessen Dienst sie stehen (3 Bag 17,1;
18,15; 4 Bag 3,14; 5,16) und begriinden damit ihre Autoritat.

40 Porov. napr. ALLISON, Commentary, 776-777; JOHNSON, Letter, 337; OHLER, Elia,
258; CHAINE, L Epitre, 135.

# OHLER, Elia, 258, pozn. 26, vidi potvrdenie tohto vykladu aj v preklade
Septuaginty: ,,Obwohl mir kein direkter Hinweis darauf bekannt ist, zeigt wohl schon die
Ubersetzung von 9713 mit xmtw, daB an ein Gebet gedacht wurde.* Ohlerov argument nie je
celkom presved¢ivy, pretoZe sloveso xUmTw je mozné chapat’ predovsetkym ako postoj
sluzobnika, ktory sa sklana pred svojim Panom, resp. uznava jeho moc; pozri MURAOKA,
Lexicon, 419, ktory k Gn 43,28 uvadza ,,a mark of humble respect* a pri d’alsich uvedenych
prikladoch z LXX (Ex 34,8; 1Kr [=1Sam] 24,9; 1z 2,9; 46,6; 51,23) je nesporné spojenie
s proskynézou alebo s ponizenim. Sloveso 771 sa v hebrejskom Starom zékone nachadza uz
len 2 x v 2Kr 4,35-36 s vyznamom zohnut sa, sklonit’ sa nad niekoho (v LXX prekladané
slovesami dlaxdpunw a cLUYXAUTW).

42 Podra talianskeho prekladu v BOTTINI, Preghiera, 49, kde je uvedeny aj povodny text.

43 Porov. BOTTINI, Preghiera, 95-96.

4 Stary zékon, 154.

4 HENTSCHEL, I Kénige, 115.
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ustipenia do pozadia pred Bohom a jeho zdsahom®’, ako vyraz ,,posledného
sebaodovzdania®, ktoré ,,ukazuje cestu zivota tym, ktori vézia v zakliati «sucha»
a zmaru*’,

Vidime, Ze uvedené formulacie z 1Kr samy osebe nemusia byt’ automaticky
vnimané ako vypovede o ElidSovej modlitbe za sucho aza dazd’, ako to
formuluje Jakubov list. U prikladov z rabinskej literatiry je potom zasadna
a mdzeme povedat, ze tazko zodpovedatelna otdzka, nakolko tradicie v nej
zachytené mohli ovplyvnit' jakubovskt formulaciu. Ukazuju vsak na to, Ze
uvedené postoje z 1Kr boli v zidovskom prostredi vnimané ako modlitebné.
V kazdom pripade pasaze z 1Kr 17 a 18 zostavaji primarnymi vychodiskovymi
starozdkonnymi textami*® pre Jakubovo tvrdenie o ElidSovej u¢innej modlitbe za
sucho a dazd’, ktoré tohto proroka predstavuje ako ¢loveka, ktory sa modli a jeho
modlitba je Gi¢inna.

2.2 (U)éinnost’ modlitby

Podl'a Jakubovho listu je Elias konkrétnym prikladom modlitby
spravodlivého Cloveka, o ktorej sa hovori v 5,16b, kde je opisand participiom
évepyoupéwy. Jednym z diskutovanych problémov v tejto stvislosti je otazka
konkrétneho vyznamu tohto participia, ktorej zodpovedanie blizsie Specifikuje
charakter ,,modlitby spravodlivého®, ¢oho vzorom Elias je.

Gramaticky je évepyoupévy) participium prézenta média od slovesa évepyéuw,
ktoré v aktivnom tvare moze mat’ dva zakladné vyznamy: (1) intranzitivny: ,,byt
¢inny, prip. byt G€inny, pdsobit* alebo (2) tranzitivny: ,,uskutocnit’, sposobit™.
V aktivnom tvare — ¢i uz participia prézenta (1Kor 12,6; Gal 3,5; Ef 1,11; 2,2;
Flp 2,13a), alebo aoristu (Gal 2,8a), alebo indikativu prézenta (1Kor 12,11; Mk
6,14 a jeho paralela v Mt 14,2), alebo aoristu (Gal 2,8b; Ef 1,20), alebo infinitivu

4 Ancient Testament, 64: ,C’est plus que I’attitude ordinaire de la priére. Elie se
condamne a ne rien voir, et a rester immobile, comme pour forcer I’action de Dieu, qu’il sent
étre imminente.*

47 HELLER, ElijaSova modlitba, 268; HELLER, ElijaSova modlitba, 267: ,,Elijas touto
pozici vyznava, ze piijima a vnitin€ podstupuje smrt, kterd v podobé nicivého sucha ovladla
zemi. Kenaanci povazovali dobu sucha za ¢as vlady boha smrti Mota. Touto pokorou az do
prachu, do posledniho sebeodevzdani, se prorok dostava do protikladu s Adamem a Evou,
ktefi chtéji byt jako bohové, a proto odmitaji lidské hranice (Gn 3,1-7). Tak ElijaSovo gesto
pfipomina slova Z 44,26 (doslovng): ,Nase duse se sklonila do prachu® (srov. Gn 3,19; Jb
10,9; 17,16; 34,15; 7.22,16.30; 119,23 atd.).“

48 Porov. MCKNIGHT, Letter, 451; VARNER, James, 392.
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prézenta (Flp 2,13b) — je v Novom zakone okrem jedného miesta (Flp 2,13b)
jeho podmetom Boh, resp. prejavy jeho moci®’.

V Novom zakone sa sloveso évepyéw vyskytuje 9-krat v medidlnom
slovesnom rode bud’ v tvare indikativu prézenta (Rim 7,5; 2Kor 4,12; 1Sol 2,13;
2Sol 2,7) alebo participia prézenta (2Kor 1,6; Gal 5,6; Ef 3,20; Kol 1,29; Jak
5,16). Pokial’ na tomto mieste metodologicky odhliadneme od Jak 5,16, tak vo
vsetkych ostatnych pripadoch je pouzité intranzitivne, pricom podmet pri iom sa
16zni>’. Hoci tato skutoénost mdze byt silnym vychodiskovym bodom aj pre
intranzitivnu interpretaciu participia média v Jak 5,16b, situdcia je v tomto
pripade trochu zlozitejsia, ako ukazuje trvalo panujiica nejednota medzi badatel'mi
suvisiaca s mnohostrannou nejednoznacnostou évepyoupévy, ktora sa prejavuje
v nasledujucich aspektoch®':

(1) Z hradiska vypovedného vyznamu gramatického média: participium
évepyovuévy ma byt prekladané v aktivnom, mediadlnom alebo pasivnom zmysle?

V pripade aktivneho®® a medialneho potatia sa doraz posuva skor na to,
¢oho je schopna modlitba, ktora ,,vel'a zmoze®, resp. ,,ma vel’ku silu/moc* (ToAd
loyvet), sama od/zo seba, ¢i uz tym samotnym faktom, ze prebieha, alebo
ucinkom, na ktory je zamerana, resp. ucinnost'ou, v ktorej sa prejavuje jej
sila/moc?”.

4 Porov. BERTRAM, évepyéw, 650-651; PAULSEN, évepyéw, 1106-1107; ADAMSON,
Epistle, 208.

50 Porov. BERTRAM, gvepyéw, 651; PAULSEN, évepyéw, 1106-1107; BLOMBERG —
KAMELL, James, 246, pozn. 40; ADAMSON, Epistle, 208-209.

3! Porov. POPKES, Brief, 350.

52 CHAINE, L Epitre, 134: ,Le sens actif du moyen est préférable d’aprés 1’usage
habituel du N. T.“

53 Napr. Moo, James, 187: ,,prayer is very powerful in its working, or in its effect*;
BLOMBERG — KAMELL, James, 246, pozn. 40: ,, The root meaning of the verb is «to be at
work»; hence «to be exercised» seems closer to the origins of the word than «to be effective»,
though both are possible.“ Podobne MCKNIGHT, Letter, 448, pozn. 98; ROPES, Commentary,
309; ADAMSON, Epistle, 210: ,,2vepyovpévy in Jak 5,16 is better taken to mean «in operation»
than taken as a passive: this prayer is mighty in what it is able to do, not in what it is enabled
to do.”
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V pasivnom ponati®* sa kladie doraz na to, na ¢o je uschopnend inym
subjektom, za ktory moze byt povazovany Boh® alebo Duch®.

(2) Z hradiska gramatického postavenia vo vete’’: participium évepyoupéwn
ma byt chapané predikativne/adverbialne, tzn. modifikuje sloveso ioyvet, alebo
atributivne ako adjektivum, ktoré ako zhodny privlastok modifikuje dénoig?

V prvom pripade sa stretdvame obvykle sjeho prekladom v podobe
vedl'ajsej vety s obsahovym zdoraznenim bud’ priebehu, alebo u¢inku modlitby,
ktora v zavislosti od medialnej alebo pasivnej interpretacie moze byt podmetom
alebo predmetom v tejto vete®®. V druhom pripade sa obvykle prekladd pomocou
adjektiva vo funkcii atributu, ktoré opat’ moze vyjadrovat’ bud’ priebeh, ucinnost’,
alebo intenzitu modlitby a pod.>’

(3) Z hladiska vztahu, ktory toto spojité participium vyjadruje (v pripade,
7e sa nechdpe atributivne): ma vyznam modalno-¢asovy®® alebo kauzalny®'?

3 Velmi masivne v prospech pasivnej a tranzitivnej interpreticie argumentuje
MAYOR, Epistle, 177-179.

55 Napr. POPKES, Brief, 351; DAVIDS, Epistle, 197; CARGAL, Restoring, 192; BAKER,
Speech-Ethics, 240.

5 MAYOR, Epistle, 178: ,,actuated and inspired by the Spirit*; ALLISON, Commentary,
772: ,,some have suggested that James’ &vepyouuévy is a passive: «The supplication of
a righteous man availeth much if it is wrought in him». The Spirit might in this case be the
implicit subject; cf. Rom 8.26. Yet the context hardly suggests this. Maybe a vaguer
«inspired» would be more appropriate.*

57 FABRIS, Lettera, 344: Il participio évepyouuévy, posto alla fine della frase,
comunque lo si intenda, ¢ un’aggiunta ridonante che non si lascia integrare in modo coerente
nella struttura della frase.*

58 ADAMSON, Epistle,199: ,,very powerful in its operation®; ROPES, Commentary, 309:
»when it is exercised*; MAYOR, Epistle, 178: ,,when it is actuated*.

5 CANTINAT, Les épitres, 255: ,jil apratiquement valeur d’adjectif (effective,
agissante); porov. MCKNIGHT, Letter, 448; LAWS, Commentary, 234: ,active prayer*,
»effective prayer*; FRANKEMOLLE, Brief 2-5, 729: ,das instindige Gebet des Gerechten (...)
Jakobus geht es um ein energisches Gebet*; TICHY, Gebet, 434: ,,das wirkungsméchtige
Gebet; FABRIS, Lettera, 344: ,,una preghiera «operante» o «attiva»®.

0 MUBNER, Jakobusbrief, 228: ,«Viel vermag ein Gebet eines Gerechten, sobald es
wirksam ist», was den Sinn haben diirfte: sobald es bei Gott ankommt und von ihm erhort
wird.“; VARNER, James, 390: I have opted for a circumstantial rendering conveying the
manner of the prayer’s working: «The prayer of a righteous person has great power as it is
working.»

! POPKES, Brief, 351: ,Das Gebet richtet deswegen viel aus, weil es auf die
Verheiflung Gottes bauen kann.* Na kauzalny vyklad upozorfiuje aj MUBNER, Jakobusbrief,
228, pozn. 2.
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(4) Z hladiska sémantického obsahu modlitby: ukazuje napr. na jej
intenzitu, posobenie, naliechavost’ alebo u¢innost®* atd’.?%

Jednotlivé preklady su obvykle kombinaciou tychto roznych jazykovych
aspektov a vo vietkych vykladoch jazykova interpretécia® participia évepyoupévy
nevyhnutne tzko suvisi s jeho vecnou interpretaciou, ktord byva zéasadne
ovplyvnena polozenim dorazu na® (a) ostatné pouzitia slovesa évepyéw v Novom
zakone®®, (b) jeho obsahovy vztah k slovesu ioydw®’, (c) miesta z Nového zakona
s porovnatelnou tematikou, (d) bezprostredny alebo SirSi kontext listu, (e)
ponatie starozakonnej postavy proroka Eliadsa v spojitosti s modlitbou alebo (f)
akcentovanie urcitého teologického aspektu modlitby. Prirodzene, jednotlivé
uvedené aspekty st obvykle skombinované do jedného vykladu, je vsak
zaujimavé pozorovat, aké je vychodisko a zdkladny argumentacny duktus
jednotlivych autorov.

Mozeme s urcitost'ou konstatovat’, ze participium évepyoupévy sa nachadza
v emfatickej pozicii na konci vypovede vo versi 5,16b, ¢o znamena, ze takto
chcel autor zdoraznit’ isty aspekt modlitby®®.

(a) Intranzitivne pouzitie ostatnych medialnych tvarov slovesa évepyéw
v Novom zakone ukazuje, ze prinajmensSom apostol Pavol a jeho teologicki
nasledovnici v tomto vyzname toto sloveso bezne pouzivali. Z tohto hl'adiska
preto nie je dovod na zdsadné odmietnutie intranzitivneho vyznamu aj v Jk 5,16b,
ktory by skor ukazoval na samotny priebeh modlitby (nie na to, Co spdsobuje).

62 MAIER, Brief, 234-235: ,Evepyoupévy muss wohl als Ausdruck dafiir verstanden
werden, dass das Gebet gottliche Krifte entbindet.”; HARTIN, James, 270-271: ,,what is
stressed is not the powerful nature of the prayer itself, but rather the response of God to the
prayer. Prayer is effective in that God responds to it. Hence my translation: «powerful in its
effect»*; porov. TICHY, Gebet, 434, 437.

63 Pozri r6zne preklady v predchadzajtcich bodoch.

% POPKES, Brief, 350-351: ,,Philologisch ist die Losung nicht festgelegt, weder
semantisch noch syntaktisch.*

%5 Porov. POPKES, Brief, 350.

% Napr. jeho intranzitivna interpretacia na d’al§ich miestach NZ moZze podporit’ takuto
interpretaciu aj v Jak.

7 Napr. ADAMSON, Epistle, 210, pozn. 11: ,here &vepyoupévy, at the end, shares the
force moAl ioyvet at the beginning and they together are meant to be a most powerful «wedded
pair».” K otazke tautoldgie pozri d’alej uvedené.

68 Porov. ASSAEL — CUVILLIER, L 'Epitre, 257; POPKES, Brief, 351.
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(b) Niektori autori®®, aby sa vyhli tautolégii’®, sa na zéklade toho, Ze slovesd
loyYw a évepyéw sa sémanticky do istej miery prelinaji, odchyl'uju od prekladov,
ktoré by ukazovali na G¢innost’ modlitby, a uchyl'uju sa skor k prekladom, ktoré
zdoraziiuju okolnosti modlitby’!. Takyto pristup vak starovekému autorovi
v podstate predpisuje, ako by sa mal vyjadrovat’. Vyklad typu ,,a¢innd modlitba‘
nie je mozné a priori vylicit, musi vSak byt podporeny d’al$imi argumentmi. (c)
Je treba konstatovat’, ze miesta z Nového zakona s porovnatelnou tematikou je
mozné pouzit' len ako dodato¢ny podporny argument aza predpokladu, ze
skuto¢ne ide o analogické situacie alebo vypovede’. (d) Bezprostredné a irSie
kontextové suvislosti listu st skutocne kl'icové pre adekvatny vyklad. Okrem
toho, ¢o uz bolo ku kontextu uvedené predtym a este bude zmienené d’alej, nejde
si na tomto mieste pri slovese évepyéw aspon trochu nevSimnut spojitosti
a asociacie so vSetkymi tymi slovami v Jakubovom liste, ktoré snim maji
zhodny korett epy-"* a spolu s d’al§imi terminmi’® od zadiatku vytvérajl isty
Specificky slovnik a s nim spojeny teologicky charakter tohto spisu zdoraznujtci
prakticky rozmer krestanského zivota. Predovsetkym je treba spomentt
podstatné meno épyov (1,4.25; 2,14,17.18[3 x].20.21.22[2 x].24.25.26; 3,13)
a d’alej slovesa xatepyalopar (1,3.20), Epydlopat (2,9), cuvepyéw (2,22)°. Tato
stvislost’ by skor podporovala aktivny I'udsky prvok pri interpretacii participia
évepyoupuéwy (a teda jeho aktivny alebo medidlny vyznam). (e) Bezprostredne
nasledujuci priklad postavy proroka Eliasa je mozné pouzit’ pre podporu réoznych
vykladov évepyoupévy, zvlast' v zavislosti na interpretacii spojenia mpogeuyi
mpoonvéato. (f) Co sa tyka preferovaného teologického aspektu modlitby,

% Vyrazne napr. FRANKEMOLLE, Brief 2-5, 728.

"0 ALLISON, Commentary, 772: ,,évepyoupuévn has often been understood as a middle:
«effective prayer», or «prayer in its working». This, however, seems redundant, as though
James were saying that effective prayer is effective.*

7! Porov. ASSAEL — CUVILLIER, L Epitre, 257.

72 Nie¢o vzmysle: ,Tautolégia zhladiska logiky vypovede neprindSa novu
informaciu, a preto to takto nemohol mysliet’ ani autor tohto spisu.*

73 Napr. FRANKEMOLLE, Brief 2-5, 729, odkazuje pre podporu svojej interpetacie na
Mk 7,25-26; Mt 15,22-23; Lk 11,5-6; 18,1-3; LAWS, Commentary, 235 na Mk 9,22-24.

74 Pozri predovSetkym FRANKEMOLLE, Brief 2-5, 729; tiez ASSAEL — CUVILLIER,
L Epitre, 257.

75 Predovsetkym sloveso motéw; podrobnejsie k nemu a k slovu Zpyov v Jak pozri
MARCONI, Sia ognuno, 26-34.

76 Z toho istého korefia pochadzaju tiez adjektivum é&pyds (2,20) a podstatné meno
gpydTs (5,4).
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zakladna otazka znie, ¢i autor listu chce zdoraznit' 'udsky (,,aktivny*) aspekt
modlitby, t. j. Ze, resp. ako sa clovek ma modlit’’, alebo jej bozsky (,,pasivny*)
aspekt, t. j. Ze, resp. ako je prijatd Bohom'®.

Je potrebné konstatovat, ze nie vSetky rozne interpretacné aspekty
participia évepyoupévy sa vzajomne vylucuju, a je mozné, Ze autor listu zamerne
ponechal charakteristiku modlitby spravodlivého bez blizsieho upresnenia, aby
zachoval jej mnohozna¢nost”. Aby modlitba spravodlivého mohla byt wucinnd,
to znamena Bohom prijata a nim zrealizovana (pasivne ponatie), musi byt
prednesend, zrealizovana veriacim, teda ,,v ¢innosti* (aktivne ponatie). V tom
a v dosledku toho sa prejavuje jej vel'ka sila (moAU ioyvet), aspekt Casovy sa tu
prelina s aspektom kauzdlnym. Mé to byt modlitba, ktora vychadza
z nerozdvojeného vzt'ahu k Bohu a chce u neho dosiahnut’ vypocutie, preto by
mala byt tiez uprimna, nalichavé a z celého srdca. Vsetky tieto aspekty modlitby
st vJak podporené bezprostrednym kontextom: verSe 5,13-14 vyzyvaji
k predndsaniu modlitieb za akychkol'vek okolnosti (mpocevyéobw; Pairétw;
npocevédabuwoav); vers 15 na konkrétnom priklade potvrdzuje, ze ,,modlitba
viery* je ucinna (éyepel adtov 6 xUplog; adebnioetar adtd) a u Eliasa, prikladu
ucinnej modlitby, je okrem samotného faktu a ucinnosti polozeny doraz aj na
naliehavost’ jeho modlitby (mpocevyij mpoani&ato)*’.

2.3 Elias, spravodlivy ¢lovek nam podobny

Na tomto mieste by sa ale mohla u ¢itatel'a objavit ist frustracia®', pretoze
starozakonny Elia§ bol mimoriadnou osobnostou, ktord bola v mimoriadnom
vzt'ahu k Bohu, potvrdenom nakoniec skuto¢ne mimoriadnym zaverom jeho
pozemskej pute. U takejto osobnosti v istom zmysle neprekvapuje, Ze jej
modlitby st vypocuté. Autor listu vSak takéto potencidlne vnimanie ElidSove;j
osoby koriguje dvoma pouzitymi adjektivami, (1) dixatog a (2) éuotomabdns:

(1) V Jak 5,16b je clovek, ktorého modlitba mé velkii moc, oznaceny
adjektivom dixatog, ,,spravodlivy®, ktoré sa v liste nachddza uz len vo v. 6,
pricom v oboch pripadoch je uvedené bez akéhokol'vek d’alsieho vysvetlenia.

7 Porov. ADAMSON, Epistle, 210; MCKNIGHT, Letter, 448.

78 Porov. DAVIDS, Epistle, 197.

7 BURCHARD, Jakobusbrief, 212: ,,mehrdeutig, weil absolut*.
80 Viac k Elid3ovej modlitbe pozri d’alej 2.4.

81 Porov. WARRINGTON, Significance, 216, 222-223.
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Jediny gramaticky rozdiel medzi nimi je v pouziti ur¢itého c¢lena, ktorého
pritomnost’ v Siestom verSi v nemalej miere komplikuje jeho interpretaciu.
V zésade je vSak mozné jeho vyklady rozdelit’ na dve skupiny: prva zahrnuje
»individualne rieSenia, ktoré za ,,spravodlivym* vidia Jezisa, Jakuba alebo
nejakd ind postavu z rano-krestanskych dejin; druha predklada ,kolektivne®
riesenie, to znamena, ze za singularom vidi ur¢ita skupinu l'udi, pricom s nimi
spojené ,,zabijanie/vrazdenie* (édovedoate ToV dixalov) mdze byt chapané bud’
obrazne, alebo doslovne®”. Pretoze kolektivna interpreticia sa ukazuje byt
presvedcivejsia, je tiez vacSinova a sam autor listu nepodéava d’alsie spresnenie,
priklafiame sa k SirSiemu ponatiu terminu dixatog na tomto mieste, ktoré za nim
vidi kazdého krest’ana vystaveného akejkol'vek nepravosti, resp. nespravodlivému
zaobchadzaniu®. V kontexte listu je potom mozné konkrétnejsie uvaZovat
o robotnikoch, ktorym nebola vyplatena spravodlivda mzda (5,4), o chudobnych
(2,1-7), pripadne aj o ,,pokornych bratoch* (porov. 1,9)%.

Spravodlivost’ je v ostatnych pripadoch az na jednu vynimku predstavena
ako vlastnost’ Boha, resp. jeho postoj voci ¢loveku, ktory moze byt’ podmieneny
konkrétnym l'udskym spravanim (1,20), alebo ako prejav jeho nepodmienene;j
priazne a absolutnej suverénnej moci, ktorou ospravedliuje cloveka
(2,21.23.24.25)*°. Boh je podla Jak primirnym zdrojom spravodlivosti
a ospravodlivenia.

Interpretacia spojenia xapmos dixatoovys v Jak 3,18 je nejednoznaéna
predovsetkym s ohl'adom na rdézne moznosti vykladu genitivu, napr. genitivus
qualitatis (,spravodlivé ovocie®), epexegeticus (,,ovocie, ktoré spociva
v spravodlivosti®) alebo originis (,,ovocie, ktoré pochadza zo spravodlivosti*).

82 K nazorom prehl'adne pozri napr. ALLISON, Commentary, 685-687; METZNER,
Brief, 269-271.

83 Porov. METZNER, Brief, 270.

84 Porov. ALLISON, Commentary, 687.

8 Toto konanie zo strany Boha k ¢loveku je v Jak vzdy vyjadrené pasivnym alebo
mediopasivnym tvarom: 2,23: &oyiohy adté eig dixatoctvny; vv. 21.25: édixaiwby; v. 24:
dicatodrat.

86 Vyklad vyznamu celého versa je eSte stazeny dvoma moznymi interpretaciami
dativu Tois motolow (dativus commodi alebo auctoris?). Prehladne k roznym ponatiam
genitivu aj dativu pozri napr. METZNER, Brief, 209-211; ALLISON, Commentary, 584-587.
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Velmi pravdepodobne tu vsak spravodlivost stvisi s Pudskym spravanim®’,
ktoré je zasadne spojené s vytvaranim pokoja®®.

Pre naSu potrebu na tomto mieste je rozhodujuce, ze byt spravodlivym
v jakubovskom chépani nevyzaduje nejaktl zvlastnu vlastnost, vykon,
obdarovanie, nadanie, postavenie® a pod.”” V tomto je blizke starozdkonnému
ponatiu ,,spravodlivého*”!, ako zv1ast ukazuju uvedené miesta z druhej polovice
druhej kapitoly, kde je ospravodliveny, teda Bohom =za spravodlivého
vyhlaseny/uznany ten, kto osved¢uje, dosvedcuje a dovrsuje (porov. 2,22) svoju
zivu vieru v jedného Boha (v. 19) konkrétnymi skutkami; ten, kto ako Abrahdm
a Rachab plni jeho volu®?, ako je vyjadrend v jeho ,.kralovskom zakone* (v. 8),
ktorym je v kontexte proklamovanej viery v JeziSa Krista (v. 1) krestansky
interpretovana Tora’®; ten, kto sa aktivne usiluje o pokoj (3,18). Adjektivum
dixatog neodkazuje teda na nejaké mimoriadne atributy c¢loveka takto
charakterizovaného, ale v kontexte Jakubovho listu skor na kazdého, kto miluje
Boha (1,12; 2,5) a zije podl'a kralovského, resp. dokonalého zakona slobody
v zhode s prikdzanim lasky k bliznemu (1,25; 2,8).

Pouzitie adjektiva Oixatos bez ¢lena v Jak 5,16b naznauje jeho Sir$i
vyznamovy zaber nez pouZitie s ¢lenom vo v. 6°* a ma tak nielen z obsahového,
ale aj z gramatického hladiska potencialitu ho do seba zahrnut'. Bez ohl'adu na
nejaka presnejSiu Specifikaciu ich vztahu moézeme povedat’, ze pod koncept

87 Porov. ALLISON, Commentary, 585.

8 METZNER, Brief, 210: ,Jakobus spricht also von dem durch rechtes Tun
geschaffenen Ertrag des Friedens.*

8 Takto napr. REICKE, Epistles, 60: ,,Nevertheless Elijah cannot be called «righteous»
in any commonplace sense, but should rather be described as a «martyr (witness)», a «holy
oney, or something comparable. (...) The supernatural power of Elijah’s prayer derives from
his righteousness or holiness, as a man intimately associated with God.*

0 DAvIDS, Epistle, 196: ,,The righteous person is certainly not Elijah in heaven (Spitta
149), nor necessarily a prophet or specially holy person in the community, although their
examples were important (...); the righteous person is the community member, the person
who confesses his sins and adheres to community standards (...).*“ Podobne CHAINE, L 'Epitre,
133.

! Porov. MUBNER, Jakobusbrief, 229.

%2 Porov. OHLER, Elia, 258, pozn. 25; MCKNIGHT, Letter, 449; Moo, James, 187;
MARTIN, James, 211.

3 Porov. PAVELCIK, Dokonaly zékon slobody, 195-198.

%4 Porov. MCKNIGHT, Letter, 449.
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Bozej ospravedliiujucej moci sa vojdu obe skupiny ,,spravodlivych® z tychto
dvoch verSov.

Autor Jakubovho listu vidi realisticky, Ze ani zivot ,spravodlivych*
v spolocenstve nie je zivotom celkom bez chyb a pokleskov, ale v takychto
pripadoch mézu ,,byt’ uzdraveni, pokial si svoje hriechy navzdjom vyznavaja
a vzdjomne sa za seba modlia (5,16)”. V tomto versi (v. 16a) akcentovani
,»vzajomnost™ ukazuje na to, ze ,,spravodlivy* v jeho druhej Casti nie je osoba
s nejakym zvlastnym postavenim v spolocenstve (ako napr. ,starSi cirkvi®
z v. 14), ale ktorykol'vek ¢len spolocenstva, ktory zodpoveda predtym uvedenym
charakteristikdm ,,spravodlivého*”®. Modlitba kazdého ,,spravodlivého* mdze
byt vypoduta, teda G¢inna z toho dovodu, Ze je ,,spravodlivy*”’. V Jak je takto
potvrdeny vztah medzi Zzivotom v spravodlivosti asilou modlitby, vztah
v Starom zadkone tiez znazorneny obrazom spravodlivého, ktory sa modli
a ktorého modlitbu Boh vypocuje’®. Do tohto obrazu vhodne zapada aj postava
Eliasa, ktory je podla Starého zdkona predstaveny nielen ako muz modlitby (1Kr
17,20-21; 18,36-37; 19,4), ale aj ako ¢lovek spravodlivy, nie sice explicitne, ale
v tom zmysle, ze plni Boziu vol'u, poslicha Bozie pokyny (pozri napr. 1Kr
17,5.8-10a; 18,1-2) a horli za jediného Boha Izraela (porov. 1Kr 18,40; 19,10.14;
Sir 48,2; 1Mak 2,58)”. Prostrednictvom prikladu Eli4$a autor listu ukazuje tak
na silu modlitby, ako aj na nutnost’ takého sposobu zivota viery, ktory obstoji
pred poziadavkami Bozej spravodlivosti a ktory je predpokladom ucinnosti
modlitby'®.

Ked’ autor listu ku koncu svojho spisu pouzije atribut ,,spravodlivy*, tak
v podstate nadvédzuje na svoje predchadzajuce vypovede o spravodlivosti
a ospravodliveni a v istom zmysle dopiia a prehlbuje svoje chapanie modlitby
(z predchadzajucich zmienok v liste) smerom k ¢itatelom. Svojim konstatovanim
o velkej moci modlitby spravodlivého bezprostredne po vyzve k vzajomnému
vyznavaniu hriechov a vzajomnej modlitbe potvrdzuje ,,rolu a zodpovednost
celého spolo¢enstva v jeho duchovnej formacii“'®'. Pri tomto, ako aj v pripadoch

95 Porov. CHAINE, L Epitre, 133.

% Porov. DAVIDS, Epistle, 196; LAWS, Commentary, 234; WALL, Community, 269.

7 Porov. MUBNER, Jakobusbrief, 229.

8 Porov. POPKES, Brief, 350; FABRIS, Lettera, 344; LAWS, Commentary, 234.

% Porov. WARRINGTON, James, 364.

190 Toto zasadné prepojenie moci modlitby a Zivota v spravodlivosti akcentuje zvIast
a opakovane vo svojich prispevkoch Warrington, porov. napr. WARRINGTON, Significance,
222; WARRINGTON, James, 365.

101 WALL, Community, 269.
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uzdravenia chorych, moze spolocenstvo konkrétne zakusat prejavy priazne
Boha, od ktorého, ako bolo predtym uvedené, priméarne pochadza spravodlivost,
preto aj modlitba ,,spravodlivého® spritomnuje a sprostredkovéava tato Boziu
priazen. V eschatologickom kontexte piatej kapitoly je modlitba predstavena ako
neodmyslitelna sucast’ zivota spoloCenstva veriacich, ktori trpezlivo ocakavaju
Péanov prichod, jeho paruziu (porov. 5,7-11) a spolocne sa na fu pripravuju
v nadeji, ze to s nimi Pan ukon¢i podobne ako s Jobom a definitivne im potvrdi
svoju priazen ako ,,Pan vel'mi stcitny a I'itostivy* (porov. 5,11).

(2) Prva a zésadna charakteristika ElidSa na zaciatku 17. versa je vyjadrena
adjektivom opotomabis, ktoré sa v celom Novom zakone okrem Jak 5,17 nachadza
uz len v Sk 14,15'°% a opisuje niekoho, kto ma rovnaké pocity, skusenosti alebo
sa nachadza v rovnakych alebo podobnych podmienkach, prip. okolnostiach,
alebo sa sprava podobnym sposobom ako vsetci ostatni Pudia'®®. V konstatovani
"H)Mag dvBpwmos v dpotomabng fulv byva jeho vyznam $pecifikovany réznymi
spOsobmi:

(a) Specifickd a, zd4 sa, ojedineli interpreticiu ponuka vo svojom
komentari Windisch, ktory uvazuje o ElidSovej zvlastnej ,.telesnej slabosti alebo
obmedzenosti*!**,

(b) V bezprostrednej nadvéznosti na v. 16b opotomabdns ukazuje na a ma
zdoraznit’ tu skuto¢nost’, ze Elias bol rovnako ,,spravodlivy* ako ,,my* krest'ania,
7e bol nositelom rovnakej ,,spravodlivosti'®.

(c) Podla niektorych interpretov pouzitim tohto slova chce autor listu
zdoraznit $pecifickil podobnost’ medzi ElidSom a adresdtmi v utrpeni'®. Pritom
odkazuju na tie miesta z elidSovského cyklu, zvlast’ z 1Kr 19, kde je predstaveny
v situdcii, v ktorej mu vel'mi redlne a konkrétne hrozi smrt’ od jeho nepriatel'ov
(19,2), v situacii krajnej skl'i¢enosti, ba az osobnej rezignacie, na konci so silami
(v. 4), kedy on sam nevidi d’alSiu perspektivu toho vsetkého, ¢o vykonal pre
Boha, pre ktorého horlil a ktorého prikazy verne plnil (v. 14)'"7. Prorok Eli43,

102y Septuaginte len v Muad 7,3 a 4Mak 12,13.

103 Porov. PANCZOVA, Grécko-slovensky slovnik, 891; MICHAELIS, dpotomadis, 938;
ASSAEL — CUVILLIER, L’Epitre, 257; POPKES, Brief, 352; JOHNSON, Letter, 336; CHAINE,
L Epitre, 134.

104 WINDISCH, Briefe, 34: ,jauf die korperliche Schwiiche und Beschriinktheit des
Propheten wird damit angespielt*; porov. MICHAELIS, dpotomabis, 939, pozn. 4.

105 Porov. BURCHARD, Jakobusbrief, 214; CANTINAT, Les épitres, 255.

196 Porov. REICKE, Epistles, 60; MARTIN, James, 212.

17 MITTON, Epistle, 207 hovori o ,,the mood of depression which overwhelmed him*;
porov. tiez SEEBAB, Elia, 501.
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ktory ohlésil sucho, priviedol k zivotu syna vdovy a privolal oheni z neba (kap.
17-18), tiez zakusal strach a frustraciu uprostred hriechu Izraela a Izebelinho
prenasledovania (kap. 19). V podobne;j situacii utrpenia a odporu takyto obraz
Eliasa pomohol adresatom listu identifikovat’ sa s nim vo svojich utrpeniach
a jasne im ukazal, Ze aj oni — podobne ako on — mozu prostrednictvom modlitby
dosiahnut’ mocné vysledky'®®.

Tato interpretacia by mohla byt v kontexte Jakubovho listu podporena
istou jazykovou pribuznost'ou so slovom xaxomafia v 5,10 a Elidsa by takto
predstavila ako jedného z tych prorokov, ktori st svojim ,,znasanim zla“ vzorom
pre ¢lenov spolocenstva, a so slovesom xaxomafel vo v. 13, ktoré by proroka
Eliadsa postavilo do jedného radu so vsetkymi, ktori ,,zakusaju zlo“, ,trpia
nestastie, ,,su nestastni!*’. Na zdklade tejto stivislosti ma potom autor listu na
mysli skor ,,znasanie konfliktov a telesnych slabosti a — ak k tomu priberieme
prolog — Jakub vidi ElidSa tiez v solidarite s pochybujicimi, rozpoltenymi
a nestalymi krestanmi medzi adresatmi, ktorych modlitebny postoj moze byt
prirovnany k morskej vine bicovanej vetrom a hnanej sem a tam. Prave preto, ze
Elias sa modli za rovnakych podmienok (...), ale s va¢Sou doverou nez vsetci
ostatni Pudia, moZe byt skuto¢ne ich vzorom*!''’.

(d) Doraz je tymto slovom polozeny obzvlast’ na to, ze Elias nebol nejakou
nebeskou alebo zvlast’ dokonalou bytostou, nemal nejaké zvlastne, nadprirodzené
schopnosti''!, a v tejto stvislosti bolo primarnym zdmerom autora korigovat
zidovské predstavy o flom, resp. vymedzit sa voci takymto a podobnym
tradiciam, ktorych svedectva sa nachadzaju v neskorSej zidovskej a rabinskej
literatire''2, kde, na rozdiel od Starého zakona, bol povestny svojou modlitbou'"*.
,,Poludstenim*!'* Eliasa chcel adresatov uistit’ o tom, Ze aj ich modlitba moze
byt taka mocna ako Eliasova, ktory bol im podobnym, obycajnym ¢lovekom,
majucim podiel na 'udskej slabosti.

(e) Vécsinovy nazor povazuje pouzitie adjektiva opotomadns na tomto
mieste za prosté konStatovanie, resp. prosté zdoraznenie toho, ze Elias bol
jednoducho ¢lovek ako ,,my*, teda adresati a autor (§uiv). Tato podobnost’ autori

198 Porov. WARRINGTON, Significance, 224.

109 K vyznamom pozri PANCZOVA, Grécko-slovensky slovnik, 661.

110 FRANKEMOLLE, Brief 2-5, 720.

1 Porov. MICHAELIS, dpotomadis, 939.

112 porov. DAVIDS, Tradition, 121; WALL, Community, 270; SCHLATTER, Brief, 286.
113 Porov. POPKES, Brief, 352; DAVIDS, Epistle, 197.

U4 WALL, Community, 270: ,,the humanizing of this great prophet®.
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vyjadrujii vyrazmi ako napr. Elia§ bol ,,podobnej ludskej konstitucie®!!,

,vytvoreny z «rovnakej latky»“''® jeden znas“!'’, , ¢lovek s rovnakou
prirodzenostou ako my*“!'® a pod.

Silny antropologicky doraz na EliaSovo ,,CloveCenstvo™ je v spojeni
&vBpwmog 7y dpotomalbng Aulv celkom nesporny a vytvara isté spojenie''’” ako
s dal$imi vyskytmi terminu ,,élovek* (&vBpwmog) v Jak (1,7.19; 2,20.24; 3,8.9),
tak aj pouzitim adjektiva opotomadns v Sk 14,15, kde v situacii, kedy zastupy
v Lystre Pavla a Barnabasa povazovali za bohov, Pavol pouzil toto slovo, aby
jednoznaéne potvrdil, ze st len obyc¢ajni I'udia ako oni (xai Huels opotomabeis
gopey UiV dvbpwmot).

Pod takéto ponatie EliaSa sa prirodzene daju zahrnat’ aj vSetky tie zivotné
situacie, okolnosti alebo stavy ¢loveka, v ktorych zakusa nejaké zlo, utrpenie,
chorobu a pod., na ¢o by mohli zvlast poukazovat’ isté kontextové sémantické
suvislosti so slovami xaxomable a xaxomadei v 5,10b a 13a'?® anapojenie
na tematiku chorych v bezprostredne predchadzajicich verSoch'?'. Nezd4 sa
vsak, ze by autor listu chcel svojou charakteristikou ElidSa redukovat’ jeho
vyznam ako vzoru len v suvislosti s tymito negativnymi aspektmi l'udskej
existencie.

Co sa tyka zidovskej tradicie o ElidSovi, ta je vyrazne ovplyvnena Sir 48, 1-
11, kde je prorok predstaveny ako vynimoc¢na postava vo svojich skutkoch, ktoré
maju charakter nabozensky aj politicky, postava vynimocna do tej miery, ze
autor v 4. versi nevaha prehlasit’: ,,Aku slavu si dosiahol, Elias, svojimi divmi!
Ktoze sa moze hrdit’, Ze ti je podobny (tig Supotds ot xavydabar)? Jakubov list,
naopak, ukazuje Eliasa ako taky priklad modliaceho sa ,,obyc¢ajného* Cloveka,
ktory je mozné nasledovat’ a napodobiiovat. Neda sa popriet’, ze autor listu
poznal zidovské tradicie, ktoré nazerali na EliaSa ako na vynimo¢nu osobnost’
s mimoriadnymi schopnostami (1Kr 17-18; Sir 48,1-8), s jedinecnym
ukoncenim svojej pozemskej pute (2Kr 2,1-11; Sir 48,9) a s celkom ojedinelym

15 MCKNIGHT, Letter, 450, pozn. 108: ,similar human make-up®; porov.
FRANKEMOLLE, Brief 2-5, 732: ,,ein Mensch, uns gleichgeartet*.

116 VARNER, James, 393: ,,made of the «same stuff»*.

7 METZNER, Brief, 311: ,.einer von uns®.

118 BLOMBERG — KAMELL, James, 246: ,,a man with the same nature as us*.

19 Porov. METZNER, Brief, 310-311.

120 Takto FRANKEMOLLE, Brief 2-5, 732.

121 Porov. VOUGA, L Epitre, 144.
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eschatologickym poslanim (Mal 3; Sir 48,10)'?%. Jakubova charakteristika Elid$a
z tohto vyrazne vybocuje. Intencia autora v kontexte listu, resp. 5. kapitoly, sa
zdéa byt jasna: pokial’ Elia§ mal byt pre adresatov skuto¢ne vzorom modlitby,
ktory ich ma motivovat’ a povzbudit, tak uc¢innost’ jeho modlitby nemohla byt
spajana s jeho nejakymi zvlastnymi schopnostami, vlastnostami alebo kvalitami,
s jeho istym vnimanim ako ,,nad¢loveka“!'*. Ked’ si uz vybral Elidsa, musel ho
v tomto zmysle ,,poludstit“!?*. Ci viak vymedzenie voéi tym potiatiam bolo jeho
primdrnym motivom, musi zostat’ otvorené. Charakteristikou Eliasa &vfpwmog
6potomabng Nulv, ,.¢lovek rovnaky ako my*, autor listu zdoraziuje rydzo l'udsky
aspekt jeho osoby, ktorda je — ako my — ,,podrobena rovnakym zakonom
a podmienkam slabosti a krehkosti spojenym s Pudskou prirodzenostou‘!%.

Charakteristika Elidsa z Jak 5,17a je vyznamna tak z pohladu kontextu
celého listu, ako aj z pohl'adu zidovskej tradicie o EliaSovi. VzhI'adom na kontext
vystupuje do popredia autorova snaha ucinit’ vyzvu na vzajomnu prihovornti
modlitbu (eUyecbe Omép dAAMAwY, v. 16a) presvedCivejSou tym, Zze proroka
predstavi ako obycajného cloveka, ¢o podporuje nazor, ze pre Jakuba
»spravodlivy*, ktorého modlitba je mocna4, nie je nejakou mimoriadnou osobou,
ale obycCajnym krestanom, ktory sa poslusne podrobuje Bohu (4,7a) ajeho
zdmerom'?%.

2.4 Elias sa pomodlil modlitbou

Spojenie mpogevyf mpoonv&ato (dosl. ,,pomodlil sa modlitbou) je prikladom
etymologickej figury dativus cognatus (,,pribuzny dativ*‘). Ten je podmnozinou
dativu sposobu'?’ a méze byt interpretovany ako hebrejizmus napodobiiujuci,

122V zidovskom prostredi bol Elid§ vnimany ako mnohovrstvovitd osobnost
s mnohymi d’al§imi funkciami, ako ukazuju doklady nielen z biblickej, ale aj zo
zidovskej intertestamentarnej, apokryfnej a rabinskej literatary; porov. JEREMIAS, ‘HA(g)iag,
930-936; SCHWEMER, Elijagestalt; LEHNART, Regenmacher; STEMBERGER, Elija; FERRARIS,
La figura; ZELLER, Elija, 154-159.

123 Porov. LAWS, Commentary, 236.

124 MAYOR, Epistle, 179; MAIER, Brief, 235: ,,Ein religiése Genie konnte uns nur
verunsichern.*

125 BOTTINI, Preghiera, 158; BOTTINI, Continuity, 124.

126 Porov. BAKER, Speech-Ethics, 240.

127 Porov. PANCZOVA — SKOVIERA, Biblickd gréctina, 95; WALLACE, Greek Grammar,
168, pozn. 8§0.
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resp. reprodukujuci hebrejsky infinitiv absolutny, ktory sluzi na vyjadrenie
vicsej intenzity vyznamu slovesa, ku ktorému sa vztahuje'?®.

Co si viak konkrétne predstavit pod ,vicSou intenzitou* EliaSovej
modlitby v tomto pripade? Casto sa stretivame s prekladmi, ktoré vyjadruji
naliehavost'?’ alebo horlivost, prip. vriacnost jeho modlitby'*, resp. iprimnost’
alebo opakovanie'®'. Méze ale tiez dorazne vyjadrit’ prosty, ale isty fakt, ze Elids
sa modlil'*, v tom zmysle, Ze je to prave modlitba, ¢o urobil (aorist)'*, aby
neprialo’*.

Primarny doraz na to, Ze Elia§ sa modlil, sa zda byt pravdepodobne;jsi
z niekol’kych dovodov: (1) samotny pouzity aorist zdoraziuje (na rozdiel od
imperfekta) skor samotny fakt udalosti v minulosti nez jej priebeh podobne ako
aj pri druhom pouziti v 18. verSi, kde je sloveso mpooniéato bez dativu
mpogeuxfi'?’; (2) predtym uvedené uvahy ukézali, Ze velké moznosti modlitby sa
otvaraju a potvrdzuju, ked je skutocne prednesend, priCom primarnym
(a v podstate jedinym) pozadovanym predpokladom jej ucinnosti na strane
modliaceho sa cloveka je jeho isty moralne-teologicky status vyjadreny atribitom
»spravodlivy®; (3) podobne vo vypovediach o modleni v uzsom kontexte verSov
5,13-18 sa nachadzaju len konstatovania o prostom uskuto¢iiovani modlitieb bez
akejkol'vek zmienky o spdsobe ich vyslovovania.

Toto vSak, samozrejme, nevyluCuje obvykle pri tomto mieste uvadzané
prekladové charakteristiky ElidSovej modlitby ako naliehavost, vrucnost’,

128 Porov. SIEBENTHAL, Griechische Grammatik § 180c; BLASS — DEBRUNNER—REHKOPF,
Grammatik § 198, ods. 6; TURNER, Grammar, 118; TicHY, Gebet, 435; LAWS, Commentary,
235; WARRINGTON, James, 364; CANTINAT, Les épitres, 256; MCKNIGHT, Letter, 451;
ALLISON, Commentary, 776; WALL, Community, 270; MAYOR, Epistle, 180. Niektori autori
to vSak nechapu ako hebrejizmus, napr. DIBELIUS, Brief, 306: ,,Aber da sich Ahnliches auch
im originalen Griechisch auflerhalb des jiidisch-christlichen Kreises findet, so ist die
Semitismenfrage auch hier umstritten.*

129 TicHY, Gebet, 434: ,,instindig®.

139 Napr. REICKE, Epistles, 57; JOHNSON, Letter, 336.

BUBAKER, Speech-Ethics, 241: , signifies either sincerity or repetition®.

132 CANTINAT, Les épitres, 256: Il arrive que ’on veuille par 1a donner un sens
intensif a la pensée ou plus simplement souligner la réalité du fait mentionné.*

133 Porov. METZNER, Brief, 311; ASSAEL — CUVILLIER, L Epitre, 257.

134 Niektori autori pritom argumentuji poukdzanim na funkciu a vyznam ,,pribuzného
dativu® v klasickej gréctine; porov. FABRIS, Lettera, 345; ADAMSON, Epistle, 201; ROPES,
Commentary, 312.

135 Autor by mal asi tazko na mysli, Ze v tomto druhom pripade sa uz nemodlil tak
intenzivne ako v prvom a stacilo to.
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uprimnost’ a pod. Samotna vdzba s dativom ukazuje na vacSiu intenzitu
modlenia'*®, nez keby bolo pouzité samotné sloveso. TieZ ¢o sa tyka samotného
Eliasa, na miestach z 1Kr 17,20-22 a 18,36-37, kde prednasa svoje modlitby, st
tieto sice kratke, ale jednoznacne ,,intenzivne®, ,,urgentné“, vel'mi nalichavo
apeluju na Hospodina, aby odstranil tazivl situdciu vdovy, resp. aby sa na
Karmeli prejavil ako jediny skutocny Boh Izraela.

Autor listu predstavuje svojim adresatom velku, ale predsa len ,,ludska*
postavu proroka Eliasa ako priklad toho, ¢o vSetko mézu dosiahnut’ svojimi
modlitbami, pokial’ ich prednasaju vo viere a na pozadi svojho spravodlivého
Zivota (porov. 5,15a.16b)"*7. Naliehavy charakter modlitby je potom prejavom
takého postoja viery a dovery v jedného Boha, v ktorom sa prejavuje bezvyhradné
odovzdanie a podrobenie sa jeho moci, bez pochybnosti a rozdvojenej mysle
(porov. 1,6-8), postoja tak charakteristického pre proroka Eliasa.

3 Elias, eschatologicky prorok

Starozédkonny pribeh proroka Eliasa nekonci jeho nanebovzatim (2Kr 2).
Jeho osoba nadobuda eschatologicky vyznam na konci Knihy proroka Malachiasa,
kde Boh déva prislub: ,Ja vam poslem proroka Elidsa, prv ako pride velky
a hrozny dent Hospodina. On obrati srdce otcov k synom a srdce synov k otcom,
aby som pri svojom prichode neuvalil na zem kliatbu.” (3,23-24) Elias je takto
vyznamnou postavou spojovanou s eschatologickymi ocakavaniami. Na prvy
pohl'ad sa moze zdat, ze autor Jakubovho listu svojim explicitnym dorazom na
prorokovo ¢lovecenstvo neberie tento zavazny teologicky rozmer jeho osobnosti
do tivahy. Na druhej strane sa vSak zda, ze kontext, do ktorého su elidSovské
verSe zasadené, obsahuje niektoré indicie, ktoré by mohli ukazovat tymto
smerom.

136 WALLACE, Greek Grammar, 169: , But when an author chooses his words so that
the noun in the dative is cognate to the verb, this is a clue that the cognate idea (i.e., that of
emphasizing the action of the verb) is the main thrust of the dative.*

137 Porov. VARNER, James, 393; ADAMSON, Epistle, 201.
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3.1 Eschatologicko-apokalypticky charakter Jak 5

Ked sa pozrieme na zaverecni kapitolu Jakubovho listu, tak jej
eschatologicky raz'** je neprehliadnutelny, celd je ,preSpikovani*
eschatologickymi terminmi, témami a predstavami'*’. Na zac¢iatku v nej autor
jazykom vel'mi pripominajucim starozdkonnych prorokov ohlasuje osud
bohatych (a ich bohatstva), ktori pachaju socidlnu nespravodlivost’ (vv. 1-6)':
prichadzaji na nich utrapy (tais Talamwplag dudv Tals émepyouévals), ich
zhrdzavené zlato a striebro bude svedectvom proti nim a stravi ich tela ako ohen
(0 10g avT@V el paptuptov VUiV €otal xal dayetal Tag oapxag VUEY wg Tp)
a nahromadili si poklady v poslednych ditoch (ébnoavpioate év Eoyatais nuépals).
Vykfmili si svoje srdcia ,,v defi zabijacky*!*' (&v Wuépa odayiis), t. j. pripravili sa
na defi Bozieho sudu'*?, kedy sa ich osud bude podobat’ osudu oviec vedenych
na zabitie (porov. Z 43,23 LXX; Zach 11,4.7; 1z 53,7; Jer 28,40 LXX)'*3.

V Jak 5,7-11, ,najsilnejSej eschatologickej pasazi v Jak*'**, autor listu
hovori o blizkosti ,,Panovho prichodu (v. 8: 9 mapovsia Tol xuplov #yyixev;
porov. v. 7a); o side a o ,,sudcovi, ktory uz stoji pred dverami® (v. 9: tva un
xpBfjTe- 100U 6 xpiTig PO TGV Bupddv EoTyxev). ,,Tak je Cas pritomnosti uréeny

138 Eschatologia ako takd je dolezitym interpretanym ramcom celého spisu. DAVIDS,
Epistle, 39: ,Yet eschatology is not the burden of the book; it is the context of the book.*
Suhrnne a prehl'adne k eschatologii v Jak pozri napr. CHESTER — MARTIN, Theology, 16-20;
BROSEND, James, 146-147; FRANKEMOLLE, Brief 1, 272-276; MUBNER, Jakobusbrief, 207-
211; HARTIN, James, 34-35; HARTIN, Who is wise, 981-987; predovsetkym vSak PENNER,
Epistle, 121-213.

139 Porov. BROSEND, James, 130. Eschatologické aspekty nie st obmedzené len na
poslednu kapitolu spisu, zvlaStne postavenie ma v tejto suvislosti aj prva kapitola, ako
ukazuju prehl’ady v predchadzajucej poznamke.

140" CHESTER — MARTIN, Theology, 18: ,The clearest example in James of an
eschatological indictment on the pattern of the Old Testament prophetic tradition is to be
found in 5.1-6.

141 KLEIN, Werk, 176, pozn. 87: ,,Da év iiblicherweise nur bei lokalem Sinn fiir eig
stehen kann (vgl. BDR § 218), wird es auch hier wortlich zu nehmen sein. Es stellt dann eine
Steigerung zu V. 3b dar: Nicht nur «in den letzten Tagen» (év éoyatats nuépaig), sondern
sogar noch am hereinbrechenden Gerichtstag selbst lassen die Reichen nicht von ihrem
schéndlichen Treiben ab. Aber auch wenn mann (...) év im Sinne von eig versteht (...), dndert
sich am Sinn nichts Wesentliches, nur dafl die unmittelbare Ndhe dann nicht so stark
hervorgehoben ist.*

142 Porov. PENNER, Epistle, 176; HARTIN, Who is wise, 984.

143 Porov. PAVELCIK, Isaianic Variations, 128.

144 DAVIDS, Epistle, 38; porov. HARTIN, Who is wise, 984.
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hrozivo sa bliZiacim koncom; je preto poslednym ¢asom.*“'** Trpezlivé oSakavanie
blizkeho Panovho prichodu (uaxpofuuncate €wg Tiis mapovaias Tol xupiov) —
podla vzoru prorokov (vméderypa AdPBete, Gdeldol, Ths xaxomabiag xal T
uaxpofupiag Tobg mpodnTas) — je v tejto suvislosti prirovnané k rolnikovmu
trpezlivému Cakaniu na jesenny a jarny dazd’ (v. 7b: 6 yewpyds éxdéxetar ToV
Tiov xapmov THs yis naxpobuudy ém’ adtéd Ewg AaPy mpdinov xal &iupov). Ti,
ktori trpezlivo znasajh utrpenia ako Job, st pokladani za blazenych (waxapilopev
ToVg Umopeivavtag: Ty Umopoviy Twf Axodoate) a maju velka nadej, ze to Pan
s nimi nakoniec ,,ukon¢i* (16 Télog xupiov)'*® podobne ako s Jobom (v. 11).

Na zaklade svojho ramcového postavenia v liste sa tematika trpezlivého
znasania skusok, resp. réznych utrpeni vyjadrena prostrednictvom terminov
vmopovn (Jak 1,3.4; 5,11) a dmopévw (1,12; 5,11) zda byt pre jeho autora zvlastnym
sposobom dolezitd. Zvlast vystupuje do popredia v spojitosti s nastavajicim
sudom avizovanym v 5,9'" prave v zavere¢nej kapitole, kde okrem tychto dvoch
sa nachadzaju slova so zakladom paxpobup- (vv. 7.8.10), v 8. versi doplnené
o frazu omypifate Tag xapdiag VUiV (,,posilnite si srdeia®), a s nimi suvisiace tri
priklady trpezlivosti: rol'nik (v. 7), proroci (v. 10) a Job (v. 11)'*¥. Tak podstatné
meno vmopovy, ako aj sloveso Umouévw majii v Novom zdkone na mnohych
miestach silny eschatologicky akcent'*’. “Ymopovy sa netyka znésania beznych
utrap alebo skusok za tym ucelom, aby bol ¢lovek ,,odmeneny* uz poc€as svojho
zivota, ale vztahuje sa na sktsky a utrpenia, ktoré ,,bezprostredne predchadzaju
sud nad l'udstvom; [na] strasti, ktoré nie su len prelidiom konca, ale nedelitel'nou
sudastou jeho inauguracie”'*®. Aj pre veriace jakubovské spolocenstvo je
pritomny ¢as ¢asom rdznych sktisok (porov. 1,2: mepaguols mepiméante moixitolg),

145 MUBNER, Jakobusbrief, 207-208.

146 PENNER, Epistle, 178, pozn. 1: ,the expression 76 Téhog xuplou may also represent
an allusion to the parousia of the Lord. (...) the expression could be viewed as referring both
to the end of the trial of Job (which the believers have seen), and also, with Job as paradigm,
to the end of their present trials at the parousia.*

147 Porov. PENNER, Epistle, 177.

148 Uvedenad ,,eschatologicka trpezlivost’ zahrnuje aj trpezlivost’ v medziludskych
vztahoch, konkrétne napr. v pripade ,,vzdgjomného stazovania sa“ (un orevalete, ddehdol,
xat’ GAMjAwv), ako ukazuje v. 9.

1499 RADL, Omopovy, 971: ,,Im Vordergrund steht einerseits die groBe Not, in der man
unterzugehen droht und darum standhaft die erlésende Parusie erwartet oder das Martyrium
auf sich nimmt, andererseits die lange Zeit, in der man nicht nachlassen darf, sondern
beharrlich und treu als Christ leben muf bis zum Tod.*

150 PENNER, Epistle, 200.
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v ktorych sa osvedcuje, resp. ma osvedcit’ ich viera prave v trpezlivom znasani
(1,3: 70 Joxiwov Opév tic miotews xatepydletar mopoviy), ktoré smeruje
k eschatologickej dokonalosti'®'.

V Jak 5,12 sa objavuje tematika sudu (va wy) 0o xpiaw méayte), ktorou je
pretkany cely list (xpivw: 2,12; 4,11[3 x].12; 5,9; xpiots: 2,13[2 x]; 5,12; xpitng:
2,4; 4,11.12; 5,9; xpipa: 3,1). Castymi priamymi, ale aj nepriamymi odkazmi na
sud autor listu adresatom dorazne pripomina soteriologicki zavaznost' ich
situacie'>?, ktora vyzaduje jednozna¢né a radikdlne rozhodnutie sa pre Boha
a jeho ponuku spasy'>. ,,Tak je v Jakubovom liste cely Zivot krestana radikélne
zamerany na eschatologicky ciel: spasu (Zivot) alebo sad!*'>*

135 slovesd o@lw a éyelpw, za
t9156

V Jak 5,15 autor pouziva v tvare futira
ktorymi — okrem zékladného uzdravujiiceho vyznamu — nejde nevidie
v kontexte krestanskej viery vnimanie uzdravenia ako skusenosti s Bozou
mocou, ktoré kriesi mftvych'®” a ktora spologenstvo uZ teraz zakusa'*® ako akusi
,.anticipaciu obnovenia celého stvoreného radu pri Panovej partizii*!'>’.

Na konci celého listu, hned po versoch o Eliasovi, Jakub konstatuje, ze ak

niekto obrati hriesnika z jeho bludnej cesty, ,,zachrani jeho dusu od smrti* (cwoet

51 MUBNER, Jakobusbrief, 67: ,Der «Perfektionismus» des Jak ist ein
eschatologischer!*

32 KLEIN, Werk, 175: ,,Jhre Dringlichkeit erhalten die Gerichtsankiindigungen und
-mahnungen des Jakobusbriefes dadurch, daf3 dieses Gericht in den Augen des Verfassers in
néher Zukunft bevorsteht.*

153 Porov. KLEIN, Werk, 163; FRANKEMOLLE, Brief I, 275.

154 MUBNER, Jakobusbrief, 209; podobne HARTIN, Who is wise, 984; HARTIN,
James, 35.

155V celej pasazi 5,13-18, plnej imperativov, su len tri teologicky zavazné slovesa vo
v. 15 vtvare indikativu futira cwoet, €yepel a ddebnoetar; inak zvy$né slovesa (v tvare
indikativu) su bud’ v pritomnom ¢ase vo vv. 13-16 pri opise spravania vnttri spolocenstva
adresatov, alebo v minulom case vo vv. 17-18 pri spidtnom pohlade na Elidsa, postavu
z minulosti.

156 WARRINGTON, James, 346, pozn. 1: ,Not only does the author use terms capable
of a wide range of meanings (sozo, astheneo, egeiro, kamno, iaomai) but he also omits terms
capable of more succinct meaning (therapeuo, nosos, arrosto).”

157 Porov. HARTIN, James, 276.

158 SEIFRID, The Waiting Church, 36: ,,allusion to the resurrection from the dead as
the ultimate healing is heard in this verse as well. The «healing» from sin, which is the object
of our prayer for one another, will find its full expression when we are raised from the dead.
Then, and only then, such petitions may cease.*

159 WALL, Community, 266.
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Yuxv adtol éx Bavatov, 5,20), ¢im sa vyhne odstdeniu pri poslednom sude
(porov. v.9). Tuto vypoved’ v tvare futura je tiez mozné povazovat’ za poznamku,
ktora patri do oblasti eschatologie.

Nacrtnuty eschatologicky horizont spisu vytvara ramec pre vsetky vyroky,
poucenia, instrukcie a vyzvy, ktoré si v iom adresované ¢itatelom listu'*’. Tento
eschatologicky ramec ich Specifickym sposobom usmeriiuje a z Jakubovho listu
robi nie¢o viac nez len zbierku (mudroslovnych) vyrokov a pokynov'¢!.
Ocakavany blizky ,,Panov prichod* prinasa sud pre tych, ktori zabludili zo
spravnej cesty (porov. 5,19: mhavnfj amo tijs dAnbeiag), a, naopak, spasu pre tych,
ktori ho trpezlivo ocakavaju. Toto trpezlivé oCakévanie vSak neznamend pasivne
cakanie, ale naopak ,nnerozdvojeny“ ¢inny zivot viery, v ktorom su veriaci
aktivnymi uskutoctovatelmi slova (porov. 1,22)'%?. To konkrétne spociva
v realizovani v§etkého, na €o su v korpuse listu vyzyvani, a vo vyhybani sa tomu,
pred ¢im su varovani a v ¢om st kritizovani. Zahrnuje to vsetko to, ¢o je sucastou
konceptov ,,byt’ spravodlivy*, ,,byt nerozdvojeny*, ,,byt’ dokonaly* a pod.'®

Bezprostredny kontext jakubovskej charakteristiky Elidsa ako cloveka,
ktorého modlitba za sucho a dazd’ je vypocutd, tak mdze byt vnimany ako
kontext eschatologického uzdravenia a eschatologickej obnovy. V iom podla
tradicie prave prorok Elias, ktory sa ma vratit’ pred koncom sveta, hra zasadnu
rolu.

3.2 Triroky a Sest’ mesiacov

Isté interpretacné problémy posobi presny casovy udaj trvania neprsania,
za ktoré sa podla Jakuba Elia§ modlil, tri roky a Sest’ mesiacov (éviautols Tpels
xal uwivag €%). Totozny udaj o suchu za Cias ElidSa sa nachadza este v Lk 4,25
(Bt Tpla xal pijvag €£), aviak s odlisnym gréckym terminom pre ,,rok*. O dobe
trvania sucha sa v Prvej knihe kral'ov nachadza jedina cCasova indicia v 18,1:
,v tretom roku® (Mwhwn mwa; LXX: &v 16 éviautd @ Tpitw). Tento udaj
evokuje predstavu maximalne troch rokov a v minimalistickom'®* po¢itani moze

160 Porov. FRANKEMOLLE, Brief 1, 272; HARTIN, James, 35.

161 Porov. HARTIN, Who is wise, 987; PENNER, Epistle, 212.

162 Porov. MUBNER, Jakobusbrief, 210.

163 Porov. PENNER, Epistle, 212.

164 HamP, Elias, 806: ,,«Im 3. Jahr» (18,1) braucht nicht mehr als ein Jahr mit kleinen
Teilen des vorausgehenden u. nachfolgenden zu bezeichnen.*
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znamenat’ dokonca len 14 mesiacov, resp. len jedno zimné obdobie'®. Tri a pol
roka v Jakubovom vsak takuto predstavu jasne presahuje'®®.

Navrhy vysvetlenia Jakubovho vel'mi presného ¢asového urcenia sa roznia
a mozeme ich rozdelit’ na tri zakladné skupiny:

(1) Jedna skupina badatel'ov povazuje Cislo tri a pol (roka) za ¢islo v tejto
stvislosti bez nejakého zvlastneho vyznamu, je to polovica 7, ktora ako
zaokrithlené ¢&islo jednoducho oznacduje nejaké dlhsie, ale ohrani¢ené obdobie'®’.
Obvykle sa pritom odvolavaju na jeho rabinsku interpretaciu, ako je predstavena
v komentari od Stracka a Billerbecka'®®. S tym, Ze v tomto &isle nie je videny
ziadny symbolicky (apokalypticky) vyznam'®’, potom savisi aj jeho vyklad
v uzsom kontexte Jak (podmieneny interpretaciou d’alSich atributov ElidaSove;j
osoby alebo jeho modlitby). Napr. podl'a Metznera tu ide o zdoraznenie G¢innosti
modlitby spravodlivého Eliasa, ked’ sa druhykrat modli po dlhsej dobe (5,18), ¢o
zodpovedd myslienke z 5,16¢ o G¢innosti modlitby'”’. Frankemélle v tom vidi
autorov zaujem o a doraz na naliehavost’ a trvalost’ modlitby, ¢oho prikladom je
Elias, ¢lovek ako my'"!.

(2) Dalsi autori poukazujii, Ze tu mame pred sebou presneji, resp.
adekvatnejsi vypocet uprestujuci udaje z 1Kr 17,1.7 a 18,1'", ktory vychadza
z obvyklej skusenosti s po¢asim na tizemi vtedajsej Palestiny. Tri roky sucha,
o ktorych sa hovori v 1Kr 18,1 sa vel'mi pravdepodobne pocitajii od novembra
prvého roku, kedy malo zacat' obdobie dazd’ov, do novembra treticho roku.

165 Porov. Str-B, 1I1, 760; LAWS, Commentary, 236-237; HENTSCHEL, I Konige, 109.

16 Porov. HOLZMEISTER, Clausum est caelum, 170.

167 Porov. napr. JEREMIAS, ‘HA(e)lag, 936, pozn. 52; MUBNER, Jakobusbrief, 229;
ADAMSON, Epistle, 200-201.

168 Str-B, III, 761: ,,Die Zeitbestimmung «dreieinhalb Jahre» findet sich nimlich in
der rabbinischen Literatur so hiufig u. in so verschiedenartigen Zusammenhingen, dal man
sie unmoglich wortlich fassen kann, sondern in ihr einfach einen populidren Ersatz fiir den
allgemein Ausdruck «geraume Zeit» zu sehen hat, d. h. die Zahl dreieinhalb ist halbe
Siebenheit ebenso zu einer runden Zahl geworden, wie die Zahl sieben selbst. So sind auch
die drei Jahre u. sechs Monate in Lk 4,25 u. Jak 5,17 lediglich ein andrer Ausdruck fiir
«geraume Zeit», genau den «vielen Tagen» entsprechend in 1 Kg 18,1.

169 Porov. OHLER, Elia, 179.

170 METZNER, Brief, 310.

171 FRANKEMOLLE, Brief 2-5, 734.

172 CANTINAT, Les épitres, 256.

Studia Biblica Slovaca



dlius Pavelcik 295
J

K tymto trom rokom sa pridava sest’ mesiacov obvyklého suchého obdobia medzi
aprilom a novembrom'”, ktoré predchadzali EliaSovej modlitbe'”.

Jednym z najvyraznejSich zastancov takejto historizujlicej interpretacie je
Bishop. Podl'a neho obdobie sucha a hladomoru za kral'a Achaba, o ktorom sa
v Novom zakone hovori dvakrat a vzdy s rovnakym ¢asovym udajom (3 roky a 6
mesiacov), predstavovalo v malej krajine existencne zavislej na dazd’ovych
zrazkach mimoriadnu katastrofu ohromnych rozmerov, ktord sa tak vryla do
pamati l'udi, ze sa stala ,,legendarnym alebo apokalyptickym ¢asovym tsekom.
»lak tradicia, ako aj apokalyptika musi mat nejaky zaklad v historii.
Predpokladat’ konkrétnu historick skusenost’ za apokalyptickymi (¢asovymi)
vyrokmi v tejto suvislosti povazuje za rozumne;jsie, nez ze naopak apokalyptické
vyroky ovplyvnili tvrdenia Jezi§a a autora Jak'’>. Mozeme vseobecne
konstatovat’, ze tato interpretacia nepocita s apokalyptickym vyznamom ¢isla tri
a pol, pretoze nie je nutny'’¢.

(3) Zatial' ¢o predchadzajiice dve interpretacie chapu toto cislo vo
vlastnom slova zmysle, doslovne, nie mald skupina vyklada¢ov ho chape
symbolicky, teda v eschatologicko-apokalyptickom zmysle. Cislo tri a pol je
presne polovica obdobia dlhého sedem dni/tyzdiov/rokov/Casov, ktoré je aj
prostrednictvom roznych aritmetickych ekvivalentov (tri a pol dna; 1 260 dni; 42
mesiacov; ,,cas, (dva) Casy a pol ¢asu®) charakteristické pre zidovsku i krest'ansku
apokalyptiku (porov. Dan 7,25; 12,7; Zjv 11,2.3.9.11; 12,6.14; 13,5)'"". V tomto
ponati oznacuje dobu utrpenia, prenasledovania'’®, suzenia'”®, skusok'®’,
obdobie sudu'®'.

Uzavretie neba v novozakonnom Zjaveni, aby ,,neprsal dazd™ (11,6: iva
wy) Vetos Ppéxn) 1 260 dni, teda v dobe prorokovania dvoch svedkov (porov.

173 Porov. BISHOP, Three, 127; HOLZMEISTER, Clausum est caelum, 170-171.

174 Porov. VARNER, James, 393; CANTINAT, Les épitres, 256.

175 Bisnop, Three, 126-127.

176 CHAINE, L Epitre, 135: ,La durée de la sécheresse qui la méme dans Lc. IV,25
vient d’un calcul de la tradition. ... Ce calcul est bien plus admissible que le chiffre
apocalyptique 3 1/2, moitié de 7 (...).“ JOHNSON, Letter, 336: ,,The number given by James
appears to be deduced from one statement and two implications.*

177 Porov. REICKE, Epistles, 61; HAMP, Elias, 806.

178 Porov. BOTTINI, Continuity, 124, pozn. 11.

179 Porov. POPKES, Brief, 352.

180 Porov. CHARUE, Epitre, 432.

181 Porov. DAVIDS, Epistle, 197; BAUCKHAM, James, 308; HARTIN, James, 272.
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11,3), je vel'mi pravdepodobne'®* spojené aj v tomto apokalyptickom kontexte
s ElidSom. V Zjv 11,6 mena dvoch svedkov nie st sice uvedené explicitne, ale
podl'a opisu v tomto versi su obvykle uvadzani do izkej stvislosti s pdsobenim
Eliasa a Mojzisa'®’.

Takato interpretacia dobre zapada do eschatologicko-apokalyptického
kontextu 5. kapitoly Jakubovho listu a (z druhej strany) ho tiez podporuje. Pokial
cielom apokalyptického obdobia Bozieho sudu, nazna¢eného ¢islom tri a pol, je
odstranenie zla asmrti v stvoreni, ¢o ma viest k novému stvoreniu
charakterizovanému ve¢nym zivotom a celkom novym sposobom bohopocty, tak
»~modlitby, ktoré uzdravuju chorobu a hriech, anticipuji nové stvorenie
v prichddzajucom veku*!®4,

3.3 Eschatologicky obraz ElidSa

Ako uz bolo povedané, ElidSovym nanebovzatim (2Kr 2) jeho
starozakonny pribeh vobec nekonci, v iom totiz neskorSie starozakonné,
zidovské intertestamentarne a rabinske tradicie vidia ,,znamenie, ze on bude mat’
jedine¢nt rolu v budiicom vit'azstve Boha*“'**. Malachi4Sovo proroctvo (3,23-24;
porov. tiez 3,1) sa stalo zakladom pre o¢akavanie ElidSovho navratu'®® na konci
dni, ktoré bolo pevnou sucastou zidovského nabozenského presvedcenia;
navratu, ktory bol vnimany ako kl'acovy, pretoze Elids je povazovany za Bozieho
posla, ktory bezprostredne pripravi cestu pre prichod Hospodinovho posledného,
sudneho dna'®’. Elia§ sa stal neoddelitelnou stcastou eschatologickych
ocakavani.

LXX verzia Mal 3,23 oproti hebrejskému textu nahradza ,,obratenie srdca
synov k otcom* (Mal 3,24: oniag-5p 03 2% ... 2Wi1) obnovenim vzt'ahu medzi
¢lovekom a jeho bliznym (dmoxatactioet xapdiav ... xapdiav avbpwmov mpog OV

182 Nie vSak s uplnou istotou, ako kon$tatuje napr. POPKES, Brief, 352, pozn. 404: ,.Es
ist allerdings nicht vollig sicher, ob an Elia gedacht ist.*

183 Pozri napr. HARRINGTON, Kniha Zjeveni, 139-140; MRAZEK, Zjeveni, 122;
NUTZEL, Elija, 170-171; BOISMARD, Elie, 126-127; CHARUE, Epitre, 432.

184 WALL, Community, 270.

185 WALSH, Elijah, 465; SEEBAB, Elia, 498: ,,der Himmel fiihrt seine Sache weiter bis
hin zu der eschatologischen Erwartung Mal 3.1.23f*.

186 OHLER, Elia, 2: ,Diese Wiederkunft ist aber nicht als Wiederbelebung zu
bezeichnen, so da der zutreffende Sprachgebrauch nicht «Elias redivivus», sondern
«wiedergekommener Elia» oder «eschatologischer Elia» zu lauten hat.*

187 Porov. Szikszal, Elijah, 90.
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mAnaiov adtol). Eschatologické poslanie Elidsa je takymto sposobom rozsirené
znapravy vztahov vnutri rodiny na vsSeobecnej$iu ndpravu vztahov medzi
P'ud’'mi navzajom'®®, ElidSovo poslanie spojené s jeho prichodom signalizujucim
nastavajuci ¢as spasy je tu charakterizované futuralnym tvarom gréckeho slovesa
amoxabiotnut, ktoré v podobnej stvislosti pouzivaji aj evanjelia (porov. Mk
9,12:"HAlag uev éEA0wy mpditov dmoxabiotdver mavra; Mt 17,11:"Hhlag pév épyetat
xal dmoxatactioer mévta)'™. Apokatastasis vyjadruje ,restitutio in integrum
Bozieho I'udu oddeleného hriechom od svojho Boha* a zahrnuje vsetko, o sa od
vrativSieho sa proroka ocakavalo, aby pripravil Bozi I'ud na prijatie spasy (porov.
Lk 1,17: érowpdoar xuplw Aadv xateoxevaouévov)'”’. Jeho ulohou bola tak
vnutorna, ako aj vonkajsia obnova, d’alej ohlasenie ¢asu spasy, boj s antikristom,
uvedenie Mesiasa atd.'”!

Na Mal 3,24 vcelku jasne nadvézuje a jeho myslienku prebera Sir 48,10
(6 xataypadels'™ &v Eleypois els xaipols xomdaar dpyny mpd Bupol émioTpébat
xapdlay matpds mpds vidy xal xatacticar ¢uras laxwP). Posledné slova
(v hebrej¢ine 58w "aw 1219)!? predstavuju celkom silnt aluziu na Iz 49,6
(apw "vIYNR D’pa’?, LXX: otfjoar Tas dvlds laxwP)'®, kde ,,povznesenie
(o'pnY) Jakobovych kmetiov, teda obnovenie Hospodinovho 'udu je jednou
z uloh Hospodinovho sluzobnika. Sirachovec tak uvadza do istej suvislosti s jeho
poslanim poslanie eschatologického Eliasa'®®, ktorého vnima ako postavu

188 Porov. Str-B, IV, 779; SCHMID, Elias, 807; OHLER, Elia, 6.

189 Porov. JEREMIAS, ‘HA(¢g)lag, 938.

190 JEREMIAS, ‘HA(¢)iag, 935; porov. Str-B, IV, 792.

191 Tieto témy uvadza a rozvadza JEREMIAS, ‘HA(e)iag, 935-936. Podrobnejsi rozpis je
v Str-B, 1V, 792-798: ,,a. Elias stellt die Reinheit der israelitischen Familien wieder her. b.
Elias stellt die Einheit u. Reinheit der Lehre in Israel wieder her. c. Elias stellt den Frieden
in Israel wieder her. d. Elias stellt die rechte innere Verfassung Israels wieder her, indem er
das Volk zur Bufle leitet. e. Elias stellt drei Besitzstiicke des ersten Tempels wieder her. f.
Elias stellt das Volksganze Israels wieder her durch Sammlung der Zerstreuten.*

192 OHLER, Elia, 8: ,,aus dem xataypadels wohl zu schlieBen ist, daB der Vf.
tatsdchlich explizit auf die schriftliche VerheiBung in Mal 3,23 bezieht. Das Kommen des
Elia ist Schriftzeugnis, somit auch gewif3.

193 Hebrejsky text Sir 48,10 je prevzaty zo Str-B, IV, 780 a OHLER, Elia, 6.

194 Porov. Str-B, IV, 780.

195 Porov. ScHMID, Elias, 807; OHLER, Elia, 7: ,,Zwar wird die Bekehrung der Herzen
der Viter zu den S6hnen berichtet, wie in LXX fallt das Gegenstiick aber weg. Stattdessen
bringt der Autor in Anlehnung an Jes 49,6a (...) die Wiederherstellung der Stimme Israels
in den Wirkungsbereich Elias ein. Ob er damit bewufit den Gottesknecht mit dem
eschatologischen Elia identifizieren wollte, muf} offen bleiben. Sicher ist dagegen, daf3 hier
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s mesia$skymi rysmi'*®, s mesiasskou funkciou'”’, prostrednictvom ktorej Boh
v budicnosti zrealizuje vykupenie svojho I'udu: Elid§ obnovi kmene Izracla,
zhromazdi ich z vyhnanstva, oslobodi od utlacatel'ov, utisi Bozi hnev, nastoli
mier vo svojom lude, pripravi cestu pre prichod Boha k poslednému sudu'®®.
Ocakavanému EliaSovi je u Sirachovca pridelend nova eschatologicka funkcia,
ktora zahrnuje nielen etickt oblast’, ale aj nové obnovenie Izraela ako politicke;j
veli¢iny'”.

Z pohladu Jakubovho listu je v tejto suvislosti zaujimava EliaSova tiloha
na konci ¢asu ,,obnovit' Jakobove kmene* (Sir 48,10), pripominajtica tivod listu*,
ktory je adresovany ,,dvanastim kmefiom v diaspore* (tais dwdexa dpulalis Tals év
Tfj dweomopd). Bez ohl'adu na to, koho/Co presne toto spojenie oznaduje, jeho
eschatologické konotacie st neprehliadnutel’né*’!. Oznadenie ,,dvanast’ kmefiov*,
symbolizujiice Izrael ako celok, koresponduje stymi eschatologickymi
oCakavaniami, ktoré vyjadrovali nadej, ze Boh na konci Casu definitivne
zhromazdi svoj I'ud aobnovi kralovstvo Izraela v plnom pocte dvanastich
kmenov?*?. Zakladom presved&enia o ve¢nom trvani kralovstva bol prislub
samotného Boha dany Davidovi (2Sam 7,16). Tato myslienka prezila aj navzdory
zaniku Izraelského a Judského kralovstva auz pocas exilu proroci zacali
ohlasovat’ navrat 'udu a obnovenie zjednoteného kralovstva (porov. Jer 3,18; Ez
37,19-24). ,Toto sa stalo ustrednym presvedcenim zidovskej eschatologie
«203

a apokalyptickej literatury.

der Gottesknecht individualisiert wird und Elia dessen eschatologische Funktion tibernimmt.
Die politische Wiederherstellung der einstigen Grofe Israels war fiir den Verfasser von
grofler Bedeutung, wobei er dies allerdings vom Wirken Gottes, der seinen fiir jene Zeit
bestimmten Propheten wiederkommen 148t, erwartete.*

196 Str-B, 1V, 780 hovori dokonca o ,.cine messianische Persénlichkeit”. S velkymi
pochybnostami sa k tomuto stavia OHLER, Elia, 7, pozn. 34: ,,Ob man allerdings hier die
Messiaserwartung selbst, von der sonst keine Spur bei Sir zu finden ist, eruieren kann, ist
stark zu bezweifeln.*

197 BIETENHARD, Elijah, 544.

198 Porov. Str-B, IV, 780.

199 OHLER, Elia, 11-12.

200 porov. HARTIN, James, 271.

201 PENNER, Epistle, 183: It is the eschatological character of the expression which
needs to be emphasized, not necessarily its precise designation.*

202 Porov. PENNER, Epistle, 181-182, tam aj odkazy na SZ.

203 HARTIN, Who is wise, 982.
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Preto ked’ autor Jakubovho listu oznacuje adresatov ako ,,dvanast’ kmenov
v diaspore®, je opodstatnené povazovat’ to za ,,vyjadrenie eschatologického
ocakavania zhromazdenia «lzraela» zich rozptylenia pohanmi a medzi
pohanmi.“*** V jeho oc¢iach st Zidokrestanski ¢itatelia listu tym pravym
Izraelom, ktory napliiuje starocné nadeje na obnovu zidovského néroda, Bozieho
l'udu ako kralovstva pozostavajiiceho z dvanastich kmetiov??. ,Zaciatok
posledného Casu nastava tymto zidokrestanskym spoloc¢enstvom, ktoré je 'udom
dvanastich kmetiov.“?*® Oni ako ,,prvotiny* Bozieho stvorenia (Jak 1,18) stoja na
zaciatku Bozej novej stvoritel'skej ¢innosti, ktorej cielom je spasa dusi (porov.
1,21) a nakoniec zahrnuje vsetkych ludi. ,,Toto je zaciatok procesu, ktory
vyvrcholi v budiicom eschatologickom veku na konci ¢asu.*?"’

V cCase bezprostredného ocakavania (blizkej) partzie a s tym spojeného
sudu (porov. Jak 5,7-9) veriaci, stvoreni Bozim slovom ako ,,«prvé plody»
finalnej zatvy (Jak 1,18)**®, by podl'a autora listu mali byt vidite’nym znamenim
vstupu eschatologického veku do pritomnosti. Svojim spravanim, ku ktorého
konkrétnym prejavom su v priebehu celého listu vyzyvani, by mali stelesiovat’
tie hodnoty a principy, ktoré po nich pozaduje ,,jediny Zakonodarca a Sudca,
ktory ma moc spasit’ a zahubit* (4,12). Zatial’ sa im to v mnohych ohl'adoch
nedari, pretoze ich zivot je na individudlnej aj komunitnej rovine zhubnym
sposobom ovplyvneny ,,svetom®, ktory ,,predstavuje vsetko, ¢o je nepriatel'ské
a v opozicii vo¢i Bohu**”’. Tomuto ,,svetu” sa podrobili, ,.prijali jeho normy
a hodnoty za urcujuce pre svoj zivot, pristupili na taky kompromis s nim, ktory
ich prakticky vylucil z oblasti Bozej blizkosti a dosledkom ktorého je aj ich
rozpoltenost*?'°. Cakanie na kone¢né nastolenie Bozej spravodlivosti je preto
prilezitost'ou pre spolocenstvo vymanit sa z vlady ,,sveta® a napravit’ svoje vzt'ahy
k Bohu i k sebe navzajom. Zaverecna cast listu predklada na to adresatom dva
,ozdravovacie“ prostriedky (6mws iab¥te): vzajomné vyznavanie hriechov
a vzajomnu modlitbu (5,16a). Obdobie ocakavania Panovho prichodu je
obdobim, ktoré so sebou prindsa zodpovednost' za seba navzajom, ktord sa

204 PENNER, Epistle, 183.

205 Porov. HARTIN, James, 276.

206 HARTIN, Who is wise, 983.

207 HARTIN, James, 34.

208 SEIFRID, The Waiting Church, 32.

209 PAVELCIK, NaboZnost, 39.

210 PAVELCIK, Naboznost, 41; k,svetu* v Jak podrobnejsie pozri PAVELCIK,
Naboznost’, 37-41.
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v uvedenom eschatologickom horizonte eminentnym spdsobom prejavuje
v teologicky mimoriadne zavaznom a zasadnom zdujme o spasu ostatnych
spoluveriacich (porov. 5,19-20).

Hoci je Elias v liste opisany ako ,,clovek rovnaky ako my*, zd4 sa, ze pre
autora to nie je v protiklade s eschatologickym obrazom, ktory sa okolo neho
vytvoril. Jakub si je pravdepodobne velmi dobre vedomy tychto
eschatologickych implikacii, ked’ Eliasa predstavuje spoloCenstvu adresatov
svojho spisu ako priklad u¢innej modlitby spravodlivého. Clenovia spoloenstva
su povolani, aby vytrvalo znasali rozne skusky svojej viery’!!, o ktorych je
zmienka hned’ na zaciatku listu, maju si vzajomne vyznavat’ hriechy a navzajom
sa za seba modlit’ v dobe pred blizkym prichodom Pana, aby nakoniec neboli
,»odsudeni® (v. 9), ale definitivne ,,uzdraveni* (v. 16), spaseni. Tymto sposobom
pracuju na obnoveni vzajomnych medzil'udskych vztahov a v podstate napliuju
eschatologické poslanie proroka Eliasa, ako je formulované v gréckej verzii
proroka Malachiasa: ,,On uvedie do spravneho vztahu (amoxatactioet) srdce
otca k synovi a srdce ¢loveka k svojmu bliznemu.* (Mal 3,23)

Zaver

Poznamky ku kontextovym suvislostiam ukézali, ze dva verSe o ElidSovi
su organickou stucast'ou piatej kapitoly Jakubovho listu, do ktorej vyrazného
eschatologického charakteru na zéklade roznych slovnych a tematickych
prepojeni vcelku dobre zapadaju. Do popredia zvlast' vystupujuca tematika
modlitby robi Elidsov priklad nedelitelnou stcastou perikopy Jak 5,13-18, ktora
dopiia a dalej teologicky rozvija predchadzajiice vypovede a vyzvy ohladne
modlitby v liste.

Je evidentné, Zze autor listu si dava zéalezat’ na tom, aby mimoriadnu
osobnost’ proroka ElidSa adresatom co najviac ,,pol'udstil®, pretoze len tak moze
byt pre nich vzorom u¢innej modlitby hodnym nasledovania. To dosahuje
predovietkym jeho charakteristikou dvBpwmos %v dpotomabis Muiv. Preto aj
ucinnost’ modlitby neviaze na nejaké mimoriadne atributy, ale len na taky sposob
zivota, ktory je v Bozich o€iach spravodlivy a v ktorom veriaci uskutoc¢nuje jeho
vol'u, ako je vyjadrena v ,,dokonalom zakone slobody* (1,25).

211 Porov. Elias a jeho zapas o Cistotu viery Izraela.
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Kontext 5. kapitoly ukazuje, ze autor listu nespusta zo zretela ani
eschatologicky rozmer EliaSovej osoby, ktory je v biblickej tradicii spojeny
s jeho funkciou posla majiceho prist’ bezprostredne pred findlnym prichodom
Hospodina, aby napravil vzajomne vztahy medzi 'ud'mi (Mal 3,23-24) a obnovil
zoskupenie Izraela v plnom pocte dvanastich kmenov (Sir 48,10).

V novozékonnych evanjelidch je pritomna podobné tradicia, ktorda pozna
tak ,,apokatastaticka* eschatologicku funkciu Eliasa (porov. Mt 17,11; Mk 9,12),
ako aj jeho eschatologické poslanie ako bezprostredného predchodcu Mesiasa
a v tejto suvislosti vnima v postave a poslani Jana Krstitel'a EliaSovo ,,funkéné
vtelenie® (sit venia verbo). Pretoze v krestanskom pohl'ade Mesias uz prisiel, Jan
Kirstitel’ je tym, kto naplnil EliaSovo poslanie ako jeho predchodcu.

Autor Jakubovho listu v o¢akavani blizkej Panovej paruzie a pri pohl'ade
na spolocenstvo svojich zidokrestanskych adresatov sa znova nechava inspirovat’
postavou proroka Eliasa. Pred MesiaSovym druhym, definitivnym prichodom
moze spolocenstvo veriacich v tomto ,,medziobdobi* realizovat’ EliaSovu
»apokatastaticki“ ,,predeschatologickt® funkciu v novom, modifikovanom
kontexte viery v JeziSa Krista tym, Ze pracuje na obnoveni vzt'ahov k Bohu i na
svojich vzajomnych vzt'ahoch zivotom v spravodlivosti, intenzivnou modlitbou,
vzajomnym vyznavanim hriechov (5,13-16) a zaujmom o spasu spoluveriacich
(5,19-20). Takto moze byt krestanské spoloCenstvo veriacich povazované za
dalsie ,,funkéné vtelenie” proroka Eliasa.
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Zhrnutie

V Jakubovom liste 5,17-18 je prorok Elias predstaveny ako priklad spravodlivého ¢loveka,
ktorého modlitba ma moc uc¢inne ovplyviiovat’ prirodné procesy. Tento ¢lanok sa obmedzuje
na niekol'ko zakladnych exegetickych poznamok k tym aspektom, ktoré sa ukazuju byt
smerodajné pri kontextovej interpretdcii tejto pasdze so zvlastnym zretelom nielen
k charakteristikam EliaSovej modlitby, ale aj k moznym eschatologickym konotacidm tohto
proroka, ktory moze byt pre krestanské spolocenstva vzorom obnovenia ich vzt'ahov k Bohu
i k sebe navzajom v Case pred Panovym poslednym prichodom.

Klucove slova: Jakubov list, Elia§, modlitba, eschatologia.

Summary

In the Letter of James 5:17-18, the prophet Elijah is presented as an example of the righteous
man who had the capability to effectively influence the natural processes through his prayer.
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This article offers some exegetical notes to the segments of these verses relevant for the
contextual interpretation of the passage with special attention not only to the character of
Elijah’s prayer but also to the possible eschatological connotations relating to this prophet
who can serve Christian communities as a pattern of restoring their relationships both to God
and each other in the time before Lord’s final coming.

Key words: Letter of James, Elijah, prayer, eschatology.
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