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Madagovia z vychodu

Biblicky a mimobiblicky pohlad na magov’
Miroslav Varso

Evanjelida o detstve JeziSa Krista patria podla exegétov medzi
najmladSie texty Evanjelii podl'a Matasa a Lukédsa. V pripade spomenutych
evanjelistov ide o samostatné rozpravania. Podobne ako zvy$né texty evanjelii,
aj rozpravania o narodeni su v prvom rade nositelmi teologického posolstva.
Nie su pokusom o faktické zachytenie historickej udalosti narodenia JeziSa
z Nazareta, ale ,,umelecky zostavenym pribehom legendarneho charakteru®',
vychadzajucim z udalosti JeziSovho narodenia.

Co stalo za tym, Co nazyvame umelecké zostavenie pribehu
legendarneho charakteru? Cim akym sa tvorca textu inpiroval? Iste,
v biblickom kontexte hovorime o in§piracii ,,vo vlastnom zmysle“2 ako o tzv.
indpiracii biblickych knih® a o in$pirdcii hagiografov vedenych Svitym
Duchom k neomylnosti*. V nasledujucich riadkoch sa budeme nezvyklo pytat’
na moznu inSpiraciu v okolitych dobovych kultarach na priklade magov
spominanych v evanjelidch o detstve. Cielom takto polozZenej otazky je vzbudit

.....

" Stadia je vystupom z projektu APVV 15-05-26: Téma Troch kralov v umeni
Slovenska — interdisciplinarne $tudie kultirnej tradicie a komunikécie (Ustav dejin umenia
SAV, 2. rok rieSenia projektu).

" MARECEK, Projev, 37.

% PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA, Inspiracia, 16.

> Unum atque eundem Deum Veteris et Novi Testamenti, hoc est, Legis et
Prophetarum atque Evangelii profitetur auctorem: quoniam eodem Spiritu Sancto
inspirante utriusque Testamenti Sancti locuti sunt... (Florentsky koncil 1442; DENZINGER —
SCHONMETZER (eds.), Enchiridion, 1334).

* Quare nihil admodum refert, Spiritum Sanctum assumpsisse homines tamquam
instrumenta ad scribendum, quasi, non quidem primario auctori, sed scriptoribus inspiratis
quidpiam falsi elabi potuerit. Nam supernaturali ipse virtute ita eos ad scribendum
excitavit et movit, ita scribentibus adstitit, ut ea omnia eaque sola, quae ipse iuberet, et
recte mente conciperent et fideliter conscribere vellent et apte infallibili veritate
exprimerent (Lev XII1., Providentissimus Deus 1893; DENZINGER — SCHONMETZER (eds.),
Enchiridion, 1334).
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Miroslav Varso 67

Este pred 250 rokmi sa aj na izemi dnesného Slovenska v katolickych
aj v protestantskych Skolach ucili a predvadzali grécki arimski klasici ruka
v ruke s posviatnymi biblickymi textami. Starovekd mudrost’ mala svoje pevné
miesto vo vyucbe a bola sti¢ast'ou vzdelanosti a vSeobecného rozhl'adu. Nebolo
to len dedi¢stvo humanizmu. Ako priklad tu sta¢i spomenut vnimanie
Vergiliovej IV. Bukoliky napisanej vr. 40 pred Kr., ktort uz KonStantin
Velky® (rimsky cisar vr. 306 — 337), jeho stidasnik Laktancius® (cca. 240 —
320) apo flom aj Augustin’ arad osobnosti poas nasledujucich storo&i
vzt'ahovali na Krista. V panne, ktord porodi zdzracné dieta, vladara pokoja,
videli proroctvo pohanského autora o narodeni JeZisa®, hoci vedeli, Ze Vergilius
tu myslel na rimskeho cisara.

Pocas celého stredoveku aj novoveku bola mudrost gréckych
arimskych klasikov vnimana ako priprava k pochopeniu Bozieho zjavenia.
K zabudnutiu tejto dlhovekej tradicie doslo predovSetkym v poslednych dvoch
storo¢iach, ked sa zpovedomia spolocnosti vplyvom novodobého
pozitivistického myslenia vytratil pojem SirSie vnimanej inSpiracie. To
paradoxne v konec¢nom doésledku viac ochudobiuje veriace spolocenstvo ako
sekuldrne zmyslajucu spolo¢nost’, ktorej tlakom doslo k vytlaceniu inSpiracie v
§irSom ponimani z bezného Zivota. Aj to je mozno jeden z dovodov, preco
posledny dokument Papezskej biblickej komisie radi evanjelid o detstve k tzv.
Prvej vyzve: ,Historické problémy*’. Priblizenie vybranych textov z doby,
v ktorej evanjelia o detstve, zahrnuté do prvej vyzvy, vznikali, sa tak samo
nuka ako vhodny sposob pri hl'adani odpovede na problém oznaceny ako
,historicky*.

> Tak to podava Euzébius v Konstantinovom Zivotopise, kde pise, e Konstantin
skomponoval re¢ Oratio ad Sanctorum Coetum, ktorej stcastou je mesiassky vyklad 4.
Bukoliky od Virgilia (EUSEBIUS, De Vita Constantini IV,32 [PG 20, 1182]).

® Porov. LACTANTIUS, Divinae Institutiones VIL,24 (CSEL 19, 659-663).

" Porov. AUGUSTINUS, De civitate Dei X,27 (CChr.SL 47, 302, 443-446).

¥ Vergiliova IV. Bukolika je pravdepodobne dovodom, pre¢o Michelangelo
v Sixtinskej kaplnke zobrazuje Kumansku Sibylu, ktorej spisy v rimskom kapitole boli
textom inSpirujlicim Rimana plebejského povodu k napisaniu ,,bukolického proroctva‘,
a Vergilius sa stdva sprievodcom Florentana Danteho peklom v La Commedia Divina

.....

? PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA, InSpirdcia, 157.
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68 Migovia z vychodu

MatuSovo rozpravanie o JeziSovom detstve v dejinnom
kontexte

Matisovo evanjelium nevznikalo ,na zelenej luke“. Podla
jazykovych', obsahovych a teologickych indicii'' mozno s uréitostou tvrdit,
ze autor Matisovho evanjelia poznal Markovo evanjelium, ako aj pramenny
material, z ktorého Cerpal samotny Marek, zndmy pod menom Quelle. Na
Mattsovo spracovavanie Markovho evanjelia mali vplyv debaty a konflikty
zidovského spolocenstva po zniceni chramu v r. 70 po Kr. Otvorené a radikalne
ponizenie naroda, jeho bezpodmiene¢né podriadenie sa Rimskej nadvlade
dobre vystihuje zamena poévodnej chramovej dane so zanikom chramu
a zidovskej elity za dan odvadzant priamo Rimu (Mt 22,17: ,,Déavajte cisarovi,
&o je cisarovo...“'?). V tychto zmenenych podmienkach je Mata§ konfrontovany
s otazkami hladania novej identity (po tazkom ponizeni naroda), novych
institicii (po zniceni hmotnych i duchovnych pilierov vtedajsieho zidovstva),
novych vzorov nabozenského zivota (potom, Co sa dovtedajSie ukazali ako
neuc¢inné). Tu sa Matisovi otvara priestor pre rozsSirenie obzoru. Na jednej
strane poukazuje na doélezitost’ pdvodu naroda od patriarchov a jeho spojitost
s priestorom zdedenej krajiny — davidovskym pévodom JeZiSa z Nazareta (Mt
1,1), na druhej strane sa otvara SirSiemu zmyslu prislusnosti k ndrodu nie na

' Jazykova podobnost je evidentna v MatiSovom prebrati vyrazov z pramefia
Quelle (d’alej len Q) aj z Markovho evanjelia. Q je anonymny pisomny pramen znamy aj
ako Logienquelle, ktory podl'a tedérie prameniov pouzivali Marek, Matas aj Lukas pri pisani
evanjelii (HERIBAN, Lexikon, 870). Prikladom takychto vyrazov z Q je napr.: dAyoémiotog
maloverny“ (Q 12,28; Mt 6,30); spojenie ,,pla¢ a Skripanie zubami“ (Q 13,28; Mt §8,12)
a pravdepodobne fraza aunv Aéyo Opiv ,,amen, hovorim vam®. Prikladom vplyvu
Markovho slovnika st vyrazy ako dvaympéo ,,ist’ prec (Mk 3,7), mévta ta £€0vn ,,vSetky
narody*“ (13,10) apravdepodobne vyraz uvadzajuci tzv. formulu naplnenia sa
starozakonnych predpovedi mAnpow ,,naplnit’ sa“ (14,49); porov. LUz, Mathew, 41.

" Teologicky vplyv Q sa prejavuje v myslienke sudu, kFu¢ovej témy Matisovho
evanjelia, podobne je to Syn ¢loveka v MatiSovej kristologii, Citatelny je aj konflikt Q
a MatuSovho evanjelia s Izraclom. Podobne je viditelny vplyv dolezitych teologickych
momentov Markovho evanjelia. Mati$ ich nielen preberd, ale upravuje a spracovava.
Vidiet’ to napriklad na klicovych slovach poBntai ,,ucenici® a dxorovbéw ,nasledovat™,
opisujucich nielen JeziSovo posobenie, ale aj jeho osobny existencidlny vnem. Pre
obidvoch evanjelistov je titul Bozi Syn rozhodujicim oznafenim JeziSa a aj v konflikt
s Izraelom nastoj¢ivo rieSia obidvaja evanjelisti, pricom Mt ho rozvija v SirSom
rozpravacskom priestore aj za pomoci Q. Porov. LUz, Mathew, 41-42.

'2 Pokial nie je uvedené inak, biblické texty st v prispevku citované podl'a Biblia.
Slovensky ekumenicky preklad, Banska Bystrica: Slovenska biblicka spoloénost’, 2015.
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Miroslav Varso 69

zaklade fyzickej rodovej prinalezitosti k narodu, ale na zaklade ucenictva
a nasledovania na spoésob Abrahama. Robi to presiivanim akcentov priamo
v krajine, napriklad z Jeruzalema do Galiley, ale aj jej uplnym opustenim (utek
do Egypta [2,13], poslanie krstit' vSetky narody az po hranice zeme [28,19-
20])"°. Mata§ otvara novy priestor zrozumitelnym a opatrnym spdsobom.
Shizia mu na to sakralne miesta izraelskych dejin, ktoré sa v jeho posolstve
menia na symbolické priestory novych dejin prejavu Bozej moci vo svete.
Prikladom su zazraky, ktoré sa odohravaju na izraelskej pdde, ale zaroven maja
dosah daleko za jej tzemie. Pohansky rimsky stotnik sluziaci v Izraeli
zastupuje tych, ktori chcl prist oslavovat ustanovenie nového Bozieho
kralovstva. Jezi§ na jeho vieru reaguje vyrokom: ,,No hovorim vam, ze mnohi
pridu od vychodu i zapadu a budu stolovat’ s Abrahdmom, Izdkom a Jakobom
v nebeskom kralovstve, ale synovia kralovstva budi vyhodeni von do tmy*
(8,11-12). Paradoxne v zavere vyvstava otazka, ¢i ti z Izraela vobec k nim budu
patrit. Matas ide esSte d’alej. Na otazku, kde sa velky banket odohra, by sa
prirodzene ocakavalo, Ze miestom stolovania bude Jeruzalem, ,,sviaté mesto*
(4,5; 27,53). Ale nie je tomu tak. Skutoénym miestom stolovania — nebeskym
kralovstvom — sa stava priestor, v ktorom su s nim zhromazdeni jeho ucenici
(18,20, porov. 1,23; 28,20)".

Otazka o ucasti Izraela na nebeskom bankete prirodzene navodzuje
otazku o identite spolocenstva, v ktorom Mattsovo evanjelium vznikalo. Ide
o dolezitu otazku spojenu s adresdtom posolstva. Bolo evanjelium urcené
krestanom zo zidovstva, alebo st oslovenymi v prvom rade krestania
z pohanstva? Mienky exegétov sa v tomto ohl'ade liSia. Pri hl'adani odpovede
su prvé dve kapitoly evanjelia veI'mi napomocné, pretoze ako najmladsie Casti
tejto novozdkonnej knihy zachytdvaju teologicki néaladu Matasovho
spolocenstva s vyzretou reflexiou napisaného a zitého evanjelia. Pohlad do
dobového sveta Matasovych sucasnikov sa cez vybrané symboly z rozpravania
o JeziSovom detstve bude pohybovat’ medzi kultirnym priestorom, v ktorom
evanjelium vznikalo, a biblickymi textami pokladanymi za posvitné, a teda aj
smerodajné pre orientaciu MatuSovho krestanského spolocenstva.

3 Porov. RICHES, Conflicting, 230-231.
' Porov. RICHES, Conflicting, 239.
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70 Migovia z vychodu
Magovia z vychodu

Rozpravanie o magoch prichadzajucich zvychodu je sucastou
rozpravani o JeziSovom detstve. Predchddzaji ho rozpravania o troch
udalostiach rozne dlhych ¢asovych usekov suvisiacich s narodenim. Prvym je
opis rodov (yéveoig), JeziSovych predkov od Abrahamovho splodenia Izaka po
splodenie Davida, od Davidovho splodenia Salamuna po babylonské zajatie
aod babylonského zajatia po splodenie Krista (Mt 1,17). Nasleduje text
o splodeni Jezia Krista — 1 yéveoic obtag (vv. 8-25). Tretie rozpravanie sa
venuje udalostiam po narodeni (yevvaw) JeziSa v Betleheme (vv. 1-23) a pre
prehladnost ho mozno rozélenit’ do dvoch dejstiev'® zachytavajicich vyssie
spominany konflikt Izrael — pohania:

I. dejstvo: Magovia (cudzinci) spoznaju v prirodnom fenoméne zjavenie
o narodeni Mesiasa
1. vystup: Magovia z vychodu prichadzaju do Jeruzalema,
kde st znalcami Pisem nasmerovani do
Betlehema (Mich 5,1; 2Sam 5,2)
2. vystup: Magovia vzdavaju poklonu a davaju dary (Z
72,10-11; 1z 60,6 [krali])
II. dejstvo: Herodes aj napriek znalostiam z Pisem usiluje o zivot
Mesiasa, ten sa zachrani v Egypte
3. vystup: Utek do Egypta — JeZi§ berie na seba osud BoZieho
Pudu: Egypt (Oz 11,1)
4. vystup: Zabijanie betlehemskych deti — Jezi$ berie na seba
osud Bozieho 'udu: Babylonské zajatie (Jer 31,15)
5. vystup: Navrat rodiny do Nazareta po Herodesovej smrti
(narazkana Iz 11,1?; Sdc 16,17).

Od prvej zmienky o magoch sa nastojc¢ivo hlési otazka, kto su, odkial’
sa zjavili a o je teologickym posolstvom ich pritomnosti v rozpravani? Uz
samo pomenovanie ,,magovia“ pdyot vyvolava zmieSané pocity. Staroperzské
slovo magus malo dva vyznamy: mohlo predstavovat perzského
a babylonského knaza alebo vysokopostaveného ¢loveka pri kralovskom dvore
vzdelaného v astrologii, vo vyklade snov ainych tajnych umeniach'’.

'S Porov. TRSTENSKY, Rodokmen, 141.
' BROWN, Birth, 178-179.
7 Porov. DE JONG, Magi, 273.
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V negativnom zmysle predstavoval ¢arodejnika, veStca, astrologa, faloSného
proroka & podvodnika'®. V staroveku sa vyznamy spajané s tymto
pomenovanim réznili.

Starogrécky historik Hérodotos z Halikarnasu (490 — 430 pred Kr.) vo
svojich Dejinach spomina médskeho krala Astyagesa, ktory si v suvislosti
s narodenim jeho dcéry nechal zavolat magov, aby mu vylozili sen'’. Spomina
aj krala Kyra, ktorého mégovia uistuju o ich lojalite vo¢i nemu®, z ¢oho
mozno odcitat, ze okrem ich schopnosti vykladat’ sny mali na kralovskych
dvoroch aj politické funkcie. V stvislosti s perzskymi magmi sa zmieiiuje o ich
kitazskom posobeni*'. Hérodotos popri tom vyjadruje aj kritické pohlady na
schopnosti magov a ich pésobenie®”. Xenofon (430/425 — 355 pred Kr.) opisuje
magov ako zodpovednych za kult, pricom su blizki kral'ovi, ziju na kral'ovskom
dvore, pokladaju sa za kralovsky persondl, st oznacovani ako sluzobnici
kralov. Kyros za svoje politické Uspechy nechdva méagom prindSat obety
a dava im podiely z koristi aj z darov, lebo prinalezia bohom™. Aj d’alsie jeho
texty predstavuji magov v pozitivnom svetle, pricom Kyropaideia aj
Hérodotove texty ostavali pre intelektualov dlhé obdobie klIi¢ovou orientacnou
referenciou v grécko-rimskom kultarnom svete®.

Z povodného perzského vyznamu sa v helenistickom obdobi vyznam
roz$iril na reprezentantov vychodnej teologie, filozofie a znalcov prirodnych
vied. Podla starovekej tradicie magovia predpovedali vyznamné udalosti.
Obdobie helenizmu s priznaénym obdivom k vychodnej mudrosti vnimalo
pojem prevazne pozitivne. Ale je tu aj Sofokles a Euripides, ktori pouzivaju
oznaCenie mag v negativnom zmysle spajanom s jasnovidectvom
a arlatanstvom”. Diogenes Laertius (3. stor. pred Kr.), znamy ako Zivotopisec

'8 Porov. PANCZOVA, Slovnik, 786.

¥ Porov. HERODOTUS, Historiai 1,107-108 (LCL 117, 138-139).

2% Porov. HERODOTUS, Historiai 1,120 (LCL 117, 156).

! Porov. HERODOTUS, Historiai 1,132 (LCL 117, 170).

* Porov. HERODOTUS, Historiai VII,191 (LCL 119, 508); HOLTMANN, Magier,
74-75.

# Porov. XENOPHON, Cyropaedia, 1V,5,14 (LCL 51, 370); VII,3,1 (LCL 52, 242)
atd’.

** DE JONG, Magi, 280.

2 Luz, Commentary, 112.
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72 Migovia z vychodu

gréckych filozofov, pripisuje Aristotelovi vyrok o magoch prichddzajicich zo
Syrie do Atén, aby tu Sokratovi oznamili, Ze umrie nasilnou smrtou®.

Cicero oznacuje magov za mudrych avzdelanych ucencov
predstavujicich vrstvu perzskych intelektualov?’. Pritom, ako prorokuju
a vykladaju, zhromazduji sa v chramoch. Perzskym kralom sa nemoze stat
&lovek, ktory by sa prv nepodrobil uéeniu a madrosti magov*®. O magoch sa
mozno z pisomnych zaznamov viacerych autorov dozvediet viac-menej
podobné informacie. Gaius Plinius Secundus (23/24 — 79 po Kr.) poskytuje
viaceré nové postrehy. Aj Plinius spaja magov s Perziou, presnejSie so
Zarathustrovym kultom; podobne ako Plutarch z Charoneie (50 — 120 po Kr.)
sjeho znamym opisom kralovskej inicidcie v Pasargade”. Pritom
s pocudovanim konstatuje, ze napriek nedostatku pisomnych pramenov sa
rozpravanie o magoch tradovalo pocas dlhého obdobia. Ked hladd pisomné
svedectva, nachadza spis istého Osthanesa, ktory opisuje pdsobenie magov
v Grécku. Plinius popri tom spomina aj magiu v zidovskom kontexte: ,,Je aj ina
skupina magov, ti zavisia od Zidov Mojzisa, Jannesa a Jotapasa“*’. Podla
Plinia je mégia roziirena ,po celej zemi“ (in toto terrarum orbe)’' ajej
pritomnost’ v dejinach trva ,,staro&ia® (plurimusque saeculis)’*. Trvaly a nemaly
vplyv magie vysvetluje tym, ze magia stoji na troch umeniach (artes):
medicina, ndboZenstvo a astrologia®. Plinius sa na viacerych miestach
vyjadruje o magii kriticky, priCom poukazuje na nebezpeCenstvo zneuzitia

*® Porov. BAUER, Lexicon, 484-485; DIOGENES LAERTIUS, Lives 11,45 (LCL 184,
174).

" Porov. CICERO, De Divinatione 146 (LCL 154, 274).

** Nec quisquam rex Persarum potest esse, qui non ante magorum disciplinam
scientiamque perceperit (CICERO, De Diviniatione 1,90-91 [LCL 154, 320-322]).

** Plutarch opisuje boj o tron. Kral' Artaxerxes II. ofi zapasi s jeho rivalom Kyrom.
Podl'a Plutarchovho opisu mal byt novy kral' zabity, aby bol na jeho miesto dosadeny
Kyros pocas konania ritudlu kralovskej iniciacie, ktory vysluhovali perzski knazi. Kyros
bol ale zradeny jednym z kiazov, uvdzneny a potrestany. Aj v tomto pripade vystupuju
perzski knazi (hiereus, nie magos) ako ti, ktori ,,ustanovuju* kralov. Porov. PLUTARCHOS,
Vita Artaxerxi 111,1 (LCL 103, 130).

% Est et alia magices factio a Mose et Janne et Iotape ac Iudaeis pendens...
(PLINTUS, Naturalis Historia 30,11 [LCL 418, 284]).

3! PLINIUS, Naturalis Historia XXX,1 (LCL 418, 278).

32 PLINIUS, Naturalis Historia XXX,1 (LCL 418, 278).

* Medicina ... vires religionis, ... artes mathematicas (PLINIUS, Naturalis Historia
XXX,2 [LCL 418, 278]).
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vedomosti z kombinacie spominanych vednych oblasti**. Aj ked’ stale ostava
nezodpovedana otazka, nakolko Pliniov néazor skutocne zachytdva dobové
myslenie, hlavne ¢o sa tyka kritického postoja vo¢i magii, s uritostou mozno
konstatovat, Ze magia bola v povedomi vtedajSej spolo¢nosti fenoménom
spajanym predovsetkym s tajomnymi vedomostami a magovia posobili na
panovnickych dvoroch™.

Ak by neboli zname texty Matasovho evanjelia, z biblického kontextu
by oznacenie mag a hlavne Cinnosti spojené s tymto oznacenim malo vylu¢ne
negativny charakter. Pre odmietavé vnimanie magie a ¢innosti s ou spojenych
je rozhodujicim momentom jej dorazny zdkaz v Pentateuchu, ato hned’
v dvoch pre lzrael zavdznych zbierkach zdkonov, v tzv. Knihe Zmluvy Ex
20,22-23,33°° (Ex 22,17) a v pravnej zbierke Knihy Deuteronémium 12-26 (Dt
18,10-11). KIiCovym vyrazom pre orientdciu v starozdkonnych textoch je
hebrejsky korent w27, ktory mozno pokladat’ za ekvivalent gréckeho péyog™®
v zmysle oznacenia subjektu, vykonavajuceho magické ukony, ako aj samotné
praktiky spojené s madagiou, v tomto pripade v slovesnej alebo adjektivnej
forme. Okrem Ex 22,17 sa hebrejsky vyraz a3 vyskytuje vzdy spolu s d’alsimi
pojmami, stvisiacimi s praktizovanim magie a divinacie®’. Tento fakt je
dolezity a zhoduje sa aj s chapanim magie v mimobiblickych prameiioch v tom,
Ze vyraz je otvoreny na mnozstvo cinnosti. Spoloénym menovatelom je tu
snaha o dosiahnutie poznania buducnosti, o hl'adanie bozej odpovede alebo
o ovplyviiovanie vole boha ¢i bohov. Prikladom $irSiecho chapania magie a jej
réznych podob je text Dt 18,10-11, ktory akumuluje pojmy vestec, vykladac
znameni, Carodejnik, zaklina¢, vyvolava¢ duchov ahadac alebo pytanie sa
mitvych*. Deuteronomicky zakonnik nazyva sthrnne vietky tieto praktiky
ohavnostou 72v1n. Na tieto ¢iny sa vztahuje tzv. formula ohavnosti*', s ktorou
sa spaja trest smrti, pretoze ide o vazne ohrozenie identity, a tym aj samotnej
existencie Izraela. Formula ohavnosti ma Izrael varovat a branit pred

* Porov. PLINIUS, Naturalis Historia XXX,1 (vanitas, fraudulentissima artium),8

(infictio),15 (falsa ars),17 (vanitas) (LCL 418, 278.282.288).
> Porov. HOLTMANN, Magier, 81-84.

3¢ Pozri TINO, Exodus, 548-550.

37 Slovesna forma: Ex 7,11; 22,17; Dt 18,10; 2Krn 33,6; Dan 2,2; Mal 3,5;
podstatné meno: 2Kr 9,22; 1z 47,9.12; Jer 27,9; Mich 5,11; Nah 3,4 (2x).

¥ Dan™** 2,2; Dan’ 1,20;2,2;5,7.

%% Porov. STRENKOVA, Carodejnictvo 31-32.

0 Porov. STRENKOVA, Carodejnictvo, 32-33.

YDt 12,31;18,9-13; 22,5; 23,18-19; 24,1-4; 25,14-16.
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vymenovanymi kultovymi a socidlnymi praktikami, rozsirenymi medzi inymi
narodmi*’.

K podobnému negativnemu hodnoteniu vedie aj Stadia I. Strenkovej
v Ex 22,17, zameranej na aktivity magie a divinacie bez rozdielu, ¢i ich
vykondva muz alebo Zena sjednoznaénym trestom smrti. Dva exemplarne
pripady z 2Kr 9,22 (Jezabel) a Nah 3,4 (Ninive) potvrdzuju a rozsiruju
uplatnenie tohto zdkona aj na c¢lenov cudzieho naroda, Co predstavuje
pritvrdenie oproti zneniu zakonnych zbierok™®.

Zdrzanlivej$im variantom posudzovania magie a jej nositelov je Kniha
proroka Daniela, v ktorej sa v gréckom preklade LXX nachadza substantivum
payoc jeding raz**. Okrem toho sG tu edte neskorsie grécke preklady
hebrejského textu, konkrétne Teodocionov preklad (60), kde sa pojem vyskytuje
trikrat. Dan 2 je rozpravanim o Nebukadnesarovom sne. Sen sa babylonskym
vykladacom, medzi ktorymi figuruji aj magovia, vobec nedari vylozit. Tito
konstatuji nemoznost’ splnit’ kral'ovu Glohu. Kralov ortiel’ smrti vyrieknuty nad
,»vSetkymi mudrymi Babylonu® (v. 12) vedie jedného spomedzi nich, Daniela,
k reakcii. To, o robi, patri medzi typické praktiky magie: vzyva svojho boha
k vyrieSeniu problému v troch krokoch: priprava, zjavenie, vdakyvzdanie (vv.
17-24). Danielova prevaha nad ostatnymi spoc¢iva v mudrosti, ktora mu zjavi
jeho Boh.

Podobnu situaciu vykresl'uje aj text o BelSaccarovej hostine (Dan 5).
Daniel tu vystupuje v podobnej ulohe vykladaca zmyslu tajomnej udalosti, ked’
sa pri oslave s pitim nadob z jeruzalemského chrdmu (v. 2) na stene objavi
P'udskad ruka piSuca do omietky (v. 5). Kral’ necha v strachu zavolat’ zaklinacov,
chaldejcov a vestcov. Tito ale nevedia tajomny népis ani precitat’, ani vylozit
(v. 8). V gréckom texte predstavuje kralovna Daniela ako ,,autoritu vSetkych
babylonskych mudrcov® fiyovuevov néviov 1@v copiot®v Bapviwviag, za ¢o
ho ustanovil Nebukadnesar potom, ¢o mu ako jediny vylozil jeho sen (2,48).

Aj v tomto pripade obsiahlejsi Teodocionov text predstavuje Daniela
ustami kralovnej ako hlavu Styroch vymenovanych skupin mudrcov
v Babylone. Daniel si tak v babylonskom spolo¢enskom rebricku udrziava
svoje postavenie medzi elitou kralovského dvora v tlohe najvysSieho

“2 Porov. VARSO, Abomination, 260.

* Porov. STRENKOVA, Carodejnictvo, 46-47.

* V Knihe mudrosti 17,7 sa spominaju tzv. ,,magické schopnosti payig ...
téyvng, ktoré su vzapéti charakterizované ako ,,bezmocné*.
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zodpovedného medzi babylonskymi mudrcmi, kde nechybajii magovia®, ba
stdva sa tretim najvyznamnej$im muzom kralovstva (5,16.29). Postavenie
Danielovho Najvyssieho Boha (v. 18) je vtomto rozpravani vynimocne
zvyraznené opisovanymi udalostami. Nebukadnesarov syn pre uctievanie
cudzich bohov (v. 23) a vyvySovanie sa nad Najvyssiecho Boha (v. 23) eSte v t
samu noc umiera.

Rozpravanie z2. kapitoly Knihy Daniela je =z vnutrobiblickej
(zidovskej) perspektivy teologicky zaujimavé tym, Zze tu sa Danielovi,
patriacemu k skupine babylonskych mudrcov, dovoluju manticko/magické
¢innosti aj napriek jeho zidovskému pdvodu. Iste tu mozno vnimat aj vplyv
kultarneho prostredia — Daniel sa nachadzal vo svete, v ktorom magia mala
svoje nezastupitelné miesto. Cielom rozpravania je ale v kone¢nom ddsledku
poukéazat’ na bezmocnost magie babylonskych mudrcov, praktik, tajomného
poznania a bozstiev, od ktorych zavisia. Naopak, Danielovmu zidovskému
Bohu nie su skryté nijaké tajomstva*®. Vynimoénym spésobom sa tu stretava
biblicky ideal mudrosti s mudrostou cudzokrajnej babylonskej kultary, pricom
predstavitel' zidovskej kultary je sucastou, dokonca hlavou babylonskych
mudrcov v postaveni vykladaca snov atajomstiev. Na pozadi zakonov
Pentateuchu a aj novozakonnych textov zo Skutkov apostolov je zjavny rozdiel
medzi biblickou mudrostou a manticko/magickymi praktikami, pricom je
otazne, ¢im sa magické praktiky odliSuji od nie magickych, zvlast, ked su si
velmi podobné ich prejavmi®’.

Novozakonné texty magiu a magov nespominaju casto. V skutocnosti
sa tento pojem okrem MatuSovho evanjelia vyskytuje iba v Skutkoch
apostolskych. V Sk 8,4-25 sa spomina isty Simon mag. Stretne sa s nim Filip,
ktory po Stefanovej smrti nasledkom prenasledovania JeziSovych privrzencov
ohlasuje Krista, pricom vykondva znamenia (onusio). Simona maga a Filipa
charakterizuje predovsetkym ich konanie. Pri vzdjomnom porovnani vychadza
najavo kontrast. Ten je zrejmy vo viacerych ohladoch. Simon mag magiou
ohromuje a nechava sa volat’ mocnym (dvvopc) a velkym (ueydin). Vysledkom
Filipovho ohlasovania nie je ohromovanie, ale vzbudenie viery, nenechava sa
volat’ mocny a velky, ale posobi mocné a velké znamenia. Porovnanie vrcholi
vo vyraznej prevahe Filipovho posobenia. Vysledkom je vzbudenie viery
u Simona maéga. Uveril, nechal sa pokrstit asam bol ohromeny (v. 13).

* ¢naoddv payov Xaddaiov yalopnvov (Dan’ 5,11).
4 porov. HOLTMANN, Magier, 85-86.
*" Porov. HOLTMANN, Magier, 87.
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Epizodda, ktora sa spomina v stvislosti s darom Ducha Svitého® a pokusom
Simona méga ziskat' schopnost sprostredkovat’ ho, poukazuje na absolatnu
nezlucitelnost’” udelovania daru Svidtého Ducha s ludskymi schopnostami
dosiahnute'nou mocou.

V Sk 13,6 sa spomina Zid menom Barjezus, oznaleny za maga
a falosného proroka (udyov yevdompopntnv). Stretava ho Pavol na svojej prvej
misijnej ceste na Cypre v Pafe. Podobne ako nad Simonom mégom vyslovil
Peter formulu kliatby, aj Pavol vyslovuje podobni formulu, ¢im obrati
Barjezusovo konanie na opak toho, ¢o sa snazil dosiahnut. Po Pavlovej
intervencii sa sdm mag stane znamenim viery, ktorej sa snazil zabranit’ (v. 12).
Lukas v tomto pripade robi aj zaujimavy posun vo vnimani osoby maga tym, ze
ho jednym dychom charakterizuje ako faloSného proroka. Falos$ni proroci
a falo$né proroctvo je zndmym starozakonnym toposom (Dt 13; Jer 26-28).

Z uvedenych miest vyplyva, ze v Sk st magovia a magia vnimani ako
negativny fenomén, proti ktorému je nevyhnutné zasiahnut. Tento postoj sa
zhoduje s ponimanim magie a magov v Pentateuchu.

Magovia — predstavitelia cudzincov hP’adajucich pravdu

Po exkurze mimobiblického a biblického chapania fenoménu magie
amagov ostdva konStatovat, ze pozitivne predstavenie magov z vychodu
v MatiSovom rozpravani o JeziSovom detstve je vynimocné. Na mieste je
otazka, pre¢o Matus, ktory sa vel'mi dobre vyznal v zidovskych pismach a pri
kompozicii svojho evanjelia sa inSpiroval Pentateuchom, v ktorého
zakonnikoch je magia odsudend najprisnejSim trestom, vytvara pri JeziSovom
narodeni taky Siroky priestor magom? PreCo nechava svojich posluchacov
stotoznit’ sa s cudzokrajnymi mudrcmi anie s predstavitelmi politickej
a duchovnej moci Izraela?

Pri opakovanom C¢itani je mozné objavit viacero naznakov, ktoré po
vzajomnom prepojeni vytvaraji ucelenu teologicki vypoved o mieste
cudzincov medzi adresatmi evanjelia. Tato otvorenost sa naznaCuje uz
v rodokmeni na zagiatku, kde sa prvykrat poukazuje na spolupatri¢nost’ Zidov

* Zaujimava je stvislost medzi Svitym Duchom v Sk a opakovanou

charakteristikou Daniela v Dan™" 5: ... muz, v ktorom je duch svitych bohov...* (v. 11),
v Dan’ je to uz ,,duch bozi“ nvedpa Heod; .... lebo vynimoény duch ... prejavili sa v tomto
Danielovi...“ (0 5,12), ale Dan"** uvadza ,,duch svity* mvedpa dylog; v. 14 znie rovnako
ako v. 11, hebrejské ,,duch svitych bohov* je v Dan’ zmeneny na ,,ducha boZieho*.
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a pohanov, ku ktorym je Mesia§ — Jezi§ poslany. Vyjadruju to prvé slova
nadpisu49 state o JeziSovom narodeni: ,,Kniha narodenia JeziSa Krista
Davidovho syna, Abrahamovho syna“ (Mt 1,1). Jezi§ je tu na prvom mieste
predstaveny ako Davidov syn, aj ked David bol v Matisovom rozpravani
Strnastym Abrahdmovym potomkom. Tento biblicky anachronizmus -
predsunutie Déavida pred Abrahama — upozoriiuje na dodlezitost zidovského
spolocenstva a vnimanie zidovstva ako vychodiskového bodu v stvislosti
s JeziSovym pdvodom, narodenim, aj jeho zivotom. S Déavidom sa
bezprostredne spaja myslienka na krala — davidovského krala. Matas
zdoraziuje uz na zaciatku svojho evanjelia narodenie zidovského kral'a magmi
— cudzokrajnymi ,,expertmi* na kralovské zalezitosti (Mt 2,2; porov. 27,11; Mk
15,2; Lk 23,3; Jn 18,33)°. Zdoraznenie abrahamovského povodu je zasa
upozornenim na otvorenie sa inym narodom. K tomu sa pridavaju aj zemepisné
udaje, ktorymi evanjelista nechava zo sakralnych miest izraelskej zeme
vystupovat’ JeziSa (Betlehem, Nazaret — Galilea, Egypt) a zdroven doni nechdva
vstupovat’ cudzincov (magovia z vychodu — Jeruzalem — Betlehem). Aj popri
tom ale nebadane upozoriiuje na to, ze cudzinci-magovia so vSetkou svojou
mudrostou dokazu rozoznat' znamenie, nie vSak jeho vyznam do désledkov.
Preto sa musia zastavit’ v Jeruzaleme, kde im velknazi a zadkonnici predstavia
zjaven¢ Pisma, ktoré hovoria, kde presne sa hladany vladar narodil.
Cudzincom, ktori st pohnuti znamenim, tak ukazuje, ze pravda mudrost
a poznanie je ukryté v posvitnych textoch zidovského naroda®. Aj v tomto
intermezze hladania narodenia hladaného v Pismach, vnimavy poslucha¢
nachadza odkaz na starozdkonné proroctvo o putovani narodov k Sionu z Mich
4,1-5, o to viac, ze Matus uvadza citat z nasledujuceho MicheaSovho textu (5,1)
ako odpoved na polozenu otazku narodenia Mesidsa (Mt 2,3-6).

Otvorenost’ na cudzincov vyjadruje aj pritomnost Moabcanky Rut
v rodokmeni, ktord je Davidovou pramatkou (Mt 1,5). Samotné rozpravanie
o pramatke Rut mozno pokladat za rehabiliticiu Moabcanov, ktori boli
vykazani z Gcasti v spolocenstve Izraela striktne formulovanym zdkonom v Dt
23,4-7. Cudzinka Rut vo svojom Case rozozna vyznam okamihu, prihldsi sa

* Je to jedna z viacerych moznych interpretacii, prvii vetu mozno pokladat’ za
nadpis: a) celého evanjelia, b) prologu k evanjeliu (Mt 1-4), c¢) za nadpis JeziSovho
rodokmena (1,1-17) ¢i udalosti okolo jeho narodenia (kap. 1-2); porov. Luz, Commentary,
69.

 VLk 1,30-33 méa ohlasenie dedia davidovského tronu eschatologicky
charakter; porov. DE JONG, Magi, 274.

31 Porov. KONRADT, Sohn, 100.
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k narodu svojej svokry, prijme jej zdkony a ich prikladnym zachovavanim sa
stane vzorom pre samotny Izrael*.

Znamenie vychadzajucej hviezdy vyvoldva putovanie magov.
Vychadzajuca hviezda ma v Mt 2,2 charakter znamenia a v zadvere rozpravania
o magoch nadobuda charakter pomoci pri orientacii (vv. 9-10). Prva vlastnost’
hviezdy ako znamenia privedie biblického posluchaca MatiSovho evanjelia
k rozpréavaniu z Knihy Numeri o prorokovi z vychodu Bileamovi (Nm“** 23,7).
Bileam bol cudzinec, ktorého si zavolal kral' Balak, aby mu preklial Izrael.
Podobne, ako si Herodes chcel posluzit magmi pri odstraneni narodeného
v Betleheme. Biledm prichadza v sprievode dvoch sluhov (Nm 22,22)
a Baldkove plany na zniCenie Izraela svojimi opakovanymi proroctvami
premenil na opak. Vo Stvrtom videni sa mu zjavuje ,,vychadzajica hviezda
z Jakoba, Zzezlo, ktoré povstava zlzraela“ (24,17). Hviezda a oCakavanie
nového panovnika je tu spoloénym motivom ako v pripade méagov. Rozchod
Bileama s Baldkom je usecne formulovany slovami ,Potom Biledm vstal
a vratil sa do svojho domova“ (v. 25), podobne ako navrat magov do ich
krajiny (Mt 2,12).

Pre pochopenie vyznamu starozékonnej state pre Matusa je treba
pripomenut, ze v ¢ase Krista bol BileAmov vyrok povazovany za mesiaSske
proroctvo™. Kumréanske testy interpretuja hviezdu z mesiasskeho proroctva
v Nm 24,17 ako znamenie prichadzajiceho krala a je pravdepodobné, ze motiv
vychadzajiucej hviezdy z Knihy Numeri bol autorovi Matisovho evanjelia
natol’ko znamy, Ze naii umyselne odkazuje™.

Mnozstvo drobnych odkazov na cudzincov aich schopnost vnimat
znamenia, spravne sa nechat riadit' svitymi Pismami a vnimat’ ich citlivo
a spravne ma v MatiSovom evanjeliu nemalo paralelnych miest. Niektoré uz
boli spomenuté na zaciatku tohto prispevku. Samotny zaver evanjelia uzatvara
a zaroven zosilituje dolezity akcent kladeny na pohanskych magov na zaciatku,
poslanim Zmrtvychvstalého v 28,19: ,,... ucte vSetky ndrody (£0vog)*. Popri
motive Boha ostavajuceho-Emmanuel (Mt 1,23; 28,20) tak aj motiv narodov-
cudzincov spaja zaCiatok a koniec MatuSovho evanjelia. Okrem toho tu
rezonuje aj poslanie krala Herodesa adresované magom pri tom, ako ich
posiela do Betlehema: ,,Chod’te a podrobne zistite...* (2,8). Zmftvychvstaly sa

2 Porov. BRAULIK, Book, 1-20.

53 Napr. 4QTestimonia; 4QD% 1QM 6,6; CD 7,18-20; Testament dvanastich
patriarchov.

** Porov. JACOBUS, Star, 424-425.
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ucenikom predstavuje ako ten, ktorému je dana vSetka moc na nebi a na zemi.
Preto ich posiela: ,,Chod’te teda, a ucte...” (28,19).

MatuSova otvorenost na cudzincov je hlboko zakorenena
v starozakonnych spisoch, nie vSak osoba maga ¢i praktiky magie. Spdsob,
akym v rozpravani privadza cudzokrajnych méagov k novonarodenému kral'ovi,
nechava otvoreny priestor na vplyv rozpravani o magoch zachytenych v textoch
blizkych jeho dobe, predovsetkym tych, v ktorych mdagovia vystupuju ako
kralovski experti ¢i ako ti, ¢o st zodpovedni za ustanovenie kral'ov.

Priklady vzajomného kultiirneho vplyvu medzi starovekymi
spolo¢enstvami

Po tom, ¢o sa poukdzalo na to, ako evanjelista naraba s biblickymi
motivmi o cudzincoch a ich mieste v zabere JeziSovho pdsobenia, eSte ostdva
vratit’ sa k suidobym motivom suvisiacim s magmi. Dva nasledujuce priklady
o o¢akavani vladcu z vychodu a o vychode hviezdy pri narodeni vyzna¢ného
panovnika poukazuju na vzidjomné ovplyviiovanie sa starovekych
spolo¢enstiev. V pripade panovnika prichadzajuceho zvychodu mozZno
s velkou pravdepodobnostou konStatovat vplyv zidovskej kultary na
vyjadrenia rimskych historikov, v druhom pripade vychadzajucej hviezdy zasa
opacne, vplyv starovekych rozpravani blizkovychodnych kultir na rozpravania
zidovského spolocenstva.

Magovia z vpchodu — symbol vladara z vychodu?

Magovia su blizsie predstaveni ako ti, ktori prichadzaju od vychodu,
doslova od vychodov. Grécizmus tak zachytdva skusenost’ opakovaného
vychodu slnka z tejto svetovej strany. Exegéti uz od najstarSich ¢ias zvycajne
davaji tento tidaj do stvisu s povodom magov>>. Z dobovej literatary je znamy
motiv ocakavania panovnika z vychodu. V tejto suvislosti mozno aj oznacenie
magov ako tych od vychodu chépat’ ako naznak prepojenia udalosti prichodu
vychodnych méagov s panovnikom oc¢akavanym z vychodu. O tomto o¢akavani
mozno ¢&itat u Jozefa Flavia (37/38 — 100 po Kr.) vjeho Zidovskej vojne.
Potom, ¢o spomenie zauzivanu zidovsku interpretaciu ocakavaného panovnika

>3 Porov. MARECEK, Projev, 23.
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z vychodu, pochadzajiceho z ich vlastného Pudu, zamieta ju’® a uvadza vlastna,
podl'a ktorej panovnikom bude Riman Vespazian: ,, Ty, Vespazidn, budes
cisarom a jedinym vladcom, ty atvoj syn“’’. Naznaky, ktoré Flavia viedli
k tejto predpovedi, vypogitava v De bello Iudaico 6,312-314°%. Pri predpovedi
o panovnikovi zvychodu, zJudska odkazuje na zidovské pramene,
pravdepodobne na Tanak. Konkrétne biblické miesto neuvadza, ale
bezprostredne v nasledujicom prechddza ku komentdru. Najviac badatelov
uvazuje nad Balaamovym proroctvom o hviezde vychadzajucej z Jadu v Nm
24,17, ini poukazuju na mesia$sku osobnost Syna ¢&loveka z Danielovho
proroctva (Dan 9,24-27)%.

Tento nazor s malymi obmenami potvrdzuje asi o 25 rokov neskor aj
Tacitus vo svojich Dejindch s tym, ze predpoved’ sa podl'a neho vzt'ahovala na
rimskych panovnikov, Zidia ju ale omylne vztahovali na svoj 'ud®'. Spominana
predpoved’, na ktort sa rimski historici odvolavaji, moze pravdepodobne byt
Hystaspesovo orakulum, zname z neskorSich Laktanciovych spisov (Divinae
Institutiones VIL15,11), zachytené aj v niekolkych Sibylinych ordkulach®.
Tacitus, na rozdiel od Jozefa Flavia, eSte viac zdoraziuje suvislost
o¢akavaného panovnika s vychodom®.

Rimsky historik Suetonius (69 — 122 po Kr.) v podobnom duchu hovori
vo Vespazidnovom zivotopise o mienke ,rozSirenej na celom Vychode*
(percrebruerat Oriente toto), ze podla predpovede znamej z Judska ocakava
»hovych panovnikov® (mnozné ¢islo je vtomto pripade dolezité). Vzapiti,
podobne ako Tacitus, zdoraziiuje, ze mienka sa vztahovala na rimskych
panovnikov, ¢o si viak Zidia vztiahli na seba samych®. Na rozdiel od Jozefa
Flavia, ktory povod panovnikov vztahuje k ich krajine (,,z ich kraja“ amo tfic

%% Jozef Flavius sa uz nedozil opravy jeho vykladu, ktori na jeho adresu vyslovil
Euzébius Cézarejsky. Ten v panovnikovi z Vychodu, ovladajicom cely svet, videl Jezisa
Krista, nie Vespaziana, pochopitelne pod vplyvom Matasovho evanjelia a historickych
zmien (EUSEBIUS, Historice Ecclesiasticee 111,8,11; LCL 153, 224).

37 Porov. JOSEPHUS FLAVIUS, De bello Iudaico 111,401 (LCL 487, 688).

38 Porov. JOSEPHUS FLAVIUS, De bello Iudaico V1,312-314 (LCL 210, 466-468).

Do uvahy prichadzaji aj nasledovné miesta: Gn™** 49,10; Dan"** 7,14, ale
mozné st aj 1z-** 9,1-6.

%0 porov. VAN HENTEN, Leader, 371.

% Porov. TACITUS, Cornelii Taciti Historiarum V,13 (LCL 249, 198); HOLTMANN,
Magier, 100-103.

2 porov. VAN HENTEN, Leader, 375.

% Porov. VAN HENTEN, Leader, 375.

% Porov. SUETONIUS, Divus Vespasianus 1V,5 (LCL 38, 272).
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Y®pog avt®V), Suetonius hovori o Judei (uadea). Vyrok je otvoreny dvojitej
interpretacii: predpovedané osoby mdzu aj nemusia pochadzat’ z uzemia Judey,
pricom v nasledujicom vyklade sa hlasia skor k druhej moznosti, ked'ze za
ocakavaného panovnika oznacuji Rimana, konkrétne Vespazidna (podobne ako
Jozef Flavius), &im predpoved’ pokladajii za naplnenu®.

Ocakavanie panovnika/vladcu =z vychodu, presnejSie z Judska, je
zaujimavym fenoménom z hl'adiska vplyvu starozakonnych textov na majoritnti
kultiru a jej predstavy o ocakavaniach idealneho krala. V pripade rimskych
historikov je do dobovych historiografii prijat¢é v SZ hlboko zakorenené
presvedcenie o prichode idealneho krala. Pre autora MatiSovho evanjelia je
novonarodené dieta buducim kralom, Co zaznieva z ust hladajucich magov
priam pred Herodesom, ktorého Matu§ nazyva kralom: ,,Kde je ten narodeny
zidovsky kral’ (Bactiievg; 2,2)?%.

Téma narodenia kralovského potomka sa hlasi o slovo hned na
zaciatku evanjelia, kde je Jezi§ predstaveny ako Davidov potomok, doslova
Davidov syn (1,1). V Mt 1,6, v zdvere¢nom vyroku prvej tretiny JeziSovho
rodokmena, je David ako jediny z JeziSovych predkov vyslovne titulovany ako
kral: ,Izaj splodil krala Dévida“. Na Matisovo spolocenstvo museli slova
o narodeni davidovského kral'a posobit’ elektrizujuco. Tu sa napiia o¢akavanie
mnohych generacii spojené s prastarym proroctvom z 2Sam 7,8-17, zndmym
ako Natanovo proroctvo, pre ktoré je priznacné, ze novy kral’ bude Davidovym
potomkom (v. 12), jeho tréon bude upevneny naveky (v. 13) a medzi nim a jeho
Bohom bude otcovsko-synovsky vztah: ,Budem mu otcom aon mi bude
synom“ (v. 14). S tymto presved¢enim myselne pracuje aj prvy starozakonny
citdt v MatiSovom rozpravani o JeziSovom detstve z Iz 7,14, ktory spaja
Davidov dom (Jozef, syn Davida; Mt 1,20) s Bozou pritomnostou medzi 'ud'mi
(Emmanuel; v. 23)%. Ogakévanie obnovenia Davidovho kralovstva ostavalo po
starogia zivé (porov. Am 9,11 ajeho kumransku interpretaciu Florilegium®,
alebo Iz 11,1-3, komentovaného v 4QIs4Qa, 2,21-28).

Aj druhy starozdkonny citdt z Knihy proroka Michedsa tematizuje
oCakavania vyznamného vodcu — Davidovho potomka. Popri pritomnosti

% Porov. VAN HENTEN, Leader, 377.

66 Zaujimavy je postreh M. Konradta (Sohn, 149), ktory porovnava spdsob
adoptivneho synovstva v SZ, kde si Boh za syna vyvoli krala (Z 2,7), v Mati$ovom
evanjeliu naopak, ¢lovek — Jozef prijme JeziSa za svojho syna a tym za ¢lena Davidovho
potomstva, ked’ mu dava meno (Mt 1,21).

%7 Porov.VARS0, Ozeds, 525-526.
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magov z vychodu v rozpravani mé aj citat z Knihy proroka Micheasa isté
prepojenie s vy$Sie spominanymi zmienkami o ocakavani panovnika z Judska
v spisoch rimskych historikov. Ndznakom st zmeny v citovanom texte oproti
povodnému textu MicheaSovho proroctva. Ide predovsetkym o dve upravy.
Z pdvodného ,,Betlehemu domu efratského* (BnOlegp oikoc tod Egpabda)
v Mich 5,1 sa stdva v Mt 2,6 ,,Betlehem v judskej zemi* (BnOAéep, yi| "Tovdn),
¢o modze byt dané dobovym ndzvom provincie Judea, ale zmena moéze byt
podmienend aj v MatiSovom spolocenstve zndmym ocakavanim panovnika
z Judska, ako je to uz vrodokmeni naznatené®®. Isty doraz vyjadruje aj
konfronta¢né pouzivanie kralovského titulu pre Herodesa — kral'a a narodeného
zidovského krala v rozpravani o magoch. Druhou zmenou je zmena suvisiaca
s dolezitostou miesta narodenia. Z gréckeho ,,malicky* (dAtyootdg) sa stava
,vobec (nie) najmensi“ (o0daudc éhayiotn). Tyka sa to kvalifikacie judskej
zeme spajanej s povodom panovnika. Aj takéto malé naznaky mali velky
vyznam vV historickom kontexte Matisovych sucasnikov, ked’ze udalosti
potladenej zidovskej vojny (66 — 70 po Kr.) mali este v Zivej pamati®’.

Zrejma je MatiSova narativna detronizacia krala Herodesa, ktory
postupne straca titul, rozrusi sa spolu s celym Jeruzalemom (Mt 2,3), prichadza
aj o kralovsku uctu, ked magovia nerespektuju jeho prosbu (v. 8) a inou cestou
sa vracaju do svojej krajiny (v. 12). Naopak, prave narodeny je titulovany ako
zidovsky kral' pod vladarskym astronomickym znamenim vychadzajucej
hviezdy (v. 2). Magovia pred nim padaju na zem, otvarajii mu svoje pokladnice
a obetuji mu dary (vv. 11-12)"°. V pozadi tohto obrazu sa znova ukryva
niekol’ko starozakonnych miest, na ktoré Matis typickym odkazovym
sposobom naraza. Co sa tyka darov, najbliz§imi textami su Iz 60,5-6 a Z 72,10-
11 (porov. Pies 3,6). Matas na vyjadrenie poklony méagov pouziva skoro vsetky
slova z uvedenych dvoch starozdkonnych textov. V obidvoch starozékonnych
textoch su to krali, ktori sa prichddzaju poklonit’ a prinadsaju dary. Zda sa, ze
vynechanie titulu kral’ je umyselné. Matasovi posluchéaci rozumeli tejto zamlke
a vedeli, ze magovia sa klanaju skuto¢nému kralovi, ku ktorému prichadzaja
krali ostatného sveta.

% Porov. MARECEK, Projev, 28.
% Porov. HOLTMANN, Magier, 109.
" porov. KONRADT, Sohn, 156.
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Vychod hviezdy

Putovanie magov z vychodu bolo vyvolané znamenim — vychodom
hviezdy (2,2). Grécke év 1] avatoAi] je podla vacsiny exegétov vhodné chapat
v astronomickom zmysle ako ,,vychod hViezdy“71.

Vychod hviezdy a vedenie magov k miestu narodenia je rozSirenym
astrologickym motivom spdjanym s narodenim ¢i smrtou vyznamnych
osobnosti v staroveku. Znamym prikladom z dobového rimskeho kontextu je
Augustovo narodenie a udalosti zachytené Suetoniom (70 — 130 po Kr.). Uz
pred Augustovym narodenim sa v Rime odohralo bliz§ie neuréené zazracné
znamenie (prodigium), ktoré znepokojilo sendt. Ten vydal zdkaz vychovavat
novonarodené deti — teda zabijat’ ich. Augustus prezil, pretoze zédkaz nebolo
mozné uplatnit. Augustova matka aj otec mali pred jeho narodenim sen. Matke
sa pred porodom snivalo, Ze jej utroby (intestina) boli unesené na nebesia, tam
sa rozs§irili nad celll zem i nebo, otcovi zas, Ze z tela jeho manzelky vzislo jasné
slne¢né svetlo’>. Nemozno tu prehliadnut podobnost motivov s Jezisovym
narodenim v MatiSovom evanjeliu ako sen rodicov, znepokojenie vladnucich
vrstiev pri pozorovani znamenia, astralne ukazy, bozsky povod dietata’.
Podobné astralne tikazy su zaznamenané aj v suvislosti s Nerom a Cézarom.
Z oblasti starovekého Blizkeho vychodu st zndme podobné udalosti pri
narodeni velkych vodcov ako napr. Sargon I., Kyros, Zarathustra; pri
poslednych dvoch sny interpretuji magovia. Posluchacovi z grécko-rimskeho
kultirneho kontextu bol tento zjav hviezdy, spajany s vynimocnou osobnost'ou,
vodcom ¢i cisarom, dobre znamy a v suvislosti s JeziSom nevyvolaval udiv, ale
skor poukazoval na skuto¢nost, Ze narodeny je kral’ &i cisar’®.

V biblickom kontexte bolo chédpanie astralnych znameni, astralnych
bozstiev a astrologie vobec definované vyhranene. Smerodajnym je v tomto
smere prikaz z Dt 4,19: ,,Chran sa zdvihnit' svoje oc¢i k nebu, aby si videl slnko
amesiac a hviezdy, cely nebesky zastup, anechal sa zviest, klaiat’ sa im
a sluzit’ im, (tym) ktoré dal PAN Boh vietkym narodom pod nebom*“’>. Tento
zakaz priamo suvisi s prvym prikdzanim Desatora. Je vyzvou k tcte jediného

" Porov. MARECEK, Projev, 25.

" Eadem Atia, prius quam pareret, somniavit intestina sua ferri ad sidera
explicarique per omnem terrarum et caeli ambitum. Somniavit et pater Octavius utero
Atiae iubar solis exortum (SUETONIUS, Divus Augustus 94,4; LCL 31, 288).

> Porov. HOLTMANN, Magier, 121-122.

" Porov. BROWN, Birth, 610.

7 Vlastny preklad.
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Boha a vyrazom izraelskej jedine¢nosti medzi ostatnymi narodmi, ktorym je
tymto vyrokom zarovei prisidené astralne naboZenstvo’®. Motivacia
reSpektovat’ tento zakaz stoji na skusenosti vychodu z Egypta (Dt 4,20) a bez
naznaku omylu mozno povedat’, ze ostava pre Izrael navzdy rovnako zavizny.
V SZ sa nachadza mnozstvo textov, ktoré tento zdkaz r6znym spdsobom
demonstruja. V Gn 1,14-15 s nebeské telesa definované ako stvorené veci.
V rozpravaniach historickych knih SZ je viacero textov potvrdzujucich
uplatnovanie (napr. 2Kr 23,4-6) aj poruSovanie tohto deuteronomického zakazu
(napr. 2Kr 21,3-6). Rovnako prorocké knihy zachytdvaju mnozstvo polemik
ohl'adom kultu astralnych bozstiev (napr. 1z 47,13-15; Jer 7,18; 8,2; 9,13; Ez
8,16). Podobne mudroslovna literatira rozvija vramci teologie stvorenia
nastavenie vystihnuté vo vysSie spomenutom rozpravani o stvoreni sveta (napr.
7 8,4;19,2-7; J6b 38).

V tomto kontexte ma aj MatiSovo znamenie vychadzajucej hviezdy
Cisto odkazovy charakter, vzdialeny od akéhokol'vek kultového vyznamu.
Vychadzajuca hviezda ma v Mt 2,2 povahu znamenia a v zavere rozpravania
o magoch nadobuda charakter pomoci pri orientacii (vv. 9-10). Najbliz§im
biblickym textom suvisiacim s vychadzajicou hviezdou je uz vyssie spominané
rozpravanie o prorokovi Baladmovi z Nm 22-24.

Zaver

Priklad vnimania mdagov v dobovych textoch vzniku Matisovho
rozpravania o JeziSovom detstve nastoluje zaujimavé otdzky a prindSa aj
alternativne odpovede o inSpiracii v SirSom slova zmysle. Mozno tu pozorovat’
vzajomnu inSpiraciu pisatelov posvitnych textov vyznamnymi antickymi
autormi, ale rovnako aj ovplyvilovanie vrcholnej dobovej literatiry posvétnymi
textami. Aj beznému ¢loveku st zndme v stvislosti s magmi spomenuté mena
ako Cicero ¢i rimsky historik Plinius. Ich zmienky o magoch boli sudobému
svetu zname. O pdvodcovi MatiisSovho evanjelia sa stale vedu len dohady, jeho
rozpravanie o magoch sa ale stalo zndmejSim ako rozpravania velikanov
staroveku. Ak pride na inSpiraciu, eSte len tu sa zacina odvijat’ fascinujuci
pribeh rozvinuty v nasledujucich storo¢iach do rozliénych poddb narativneho,
liturgického ¢i vytvarného stvarnenia rozpravani o magoch, mudrcoch,
a kraloch, sprevadzajicich mnohé ceremonie, cirkevné i 'udové zvyky a hry.

¢ Porov. BRAULIK, Mittel, 36, 43.
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Zhrnutie

Mudrci — magovia z vychodu — patria v MatiSovom evanjeliu k vynimo¢nym postavam.
Prichadzajii necakane a zo scény odchadzajii nepoznane. To vzbudzovalo od pociatkov
vykladu textu mnozstvo otdzok o ich povode, daroch, vyzname a posolstve. Zamerom
Stadie je hl'adat’ spojitosti medzi biblickymi textami, ktoré mohli evanjelistu in§pirovat’ pri
spracovavani rozpravania o JeziSovom narodeni, a zaroven patrat po moznom vplyve
textov z blizkeho grécko-rimskeho priestoru s podobnymi literarnymi toposmi, ako st
magovia v rozpravaniach o kraloch, hviezda ako znamenie narodenia vladara, ¢i o¢akavany
panovnik z vychodu. Zda sa, ze posvétny autor sa nechal in§pirovat’ znamymi starovekymi
textami. Postavy magov v jeho texte pritom zohravaju dvojakt tlohu. Na jednej strane su
symbolom cudzincov, ktori dokdzu rozoznavat' znamenia a spoznat’ budiuceho krala, na
strane druhej sa pre spoloCenstvo prvych krestanov stavaji znamenim otvorenia sa
okolitému svetu, v ktorom oni sami maji $irit’ zvest’ o pravom kral'ovi.

Klicové slova: magovia, Matiisovo evanjelium, JeziSovo narodenie, kral’, intertextualita.

Summary

The wise men — magi from the east — are exceptional characters in the Gospel according to
Matthew. They appear and disappear from the scene in a surprising manner. This, of
course, has generated many exegetical questions concerning their provenance, gifts,
significance and message. The aim of this study is to look for the intertextual connections
between inspired Old Testament texts in the process of the composition of the Gospel and
the extra biblical texts from the Greco-Roman world concerned with similar topics, such as
the role of magi in kings’ initiations, a star as a sign of a ruler’s birth, and the expectations
of a ruler coming from the east. It seems that the author of the Gospel was inspired by some
common ancient texts. The magi in the Gospel have a double duty. On the one side, they
symbolize strangers capable of recognizing a sign of the coming king, on the other side
they serve as an example for the first Christian communities on how to be involved in
proclaiming the true king to the surrounding world.
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