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DocCasne neplodna

AlZzbeta a premena Zien v LukdSovom evanjeliu

Juraj Fenik

Lukas, Zeny a zvrat

LukaSovo evanjelium vykazuje zvlastny zdujem o zenské postavy a tému
tzv. zvratu (obratu, premeny). Obidve charakteristiky s tak vedcom, ako aj
beznym citatelom treticho evanjelia dobre zname. Vzhl'adom na prvu z nich,
Seim — opierajuc sa o Statistiku, ktorti ponuka Swidler — tvrdi, Ze Zenami alebo
zenskymi motivmi sa u LukaSa zaobera Styridsat’ Styri paséiil. Opodstatnenost’
tvrdenia si moze Citatel’ okrem iného overit’ jednoduchou pripomienkou zndmych
zien u Lukasa, ktoré nevystupuji ani v Matisovi, ani v Markovi: vdovy z Naimu
(7,11-17), verejne znamej hriesnice (7,36-50), Marie a Marty (10,38-42)
a inych”. Ohladom druhej charakteristiky vo svojom nacrte LukaSovej teologie
povazuje Green zachranu ako zvrat nepriaznivej situacie (napr. uzdravenie
z choroby) za tému, ktora je vyjadrend v mnohych perikopach, a tak markantne
pritomna v celom evanjeliu3. Aj tu si Citatel' polahky spomenie na prijatie
strateného syna (15,11-32), na posmrtnu blazenost’ zobraka Lazéara v kontraste
k jeho pozemskému trapeniu (16,19-31) alebo na prislub raja pre kajuceho

! SEIM, The Double Message, 3.

? Zaujimavym jazykom sa vyjadruje BROWN, The Birth of the Messiah, 237, ked’
spomina ,,the gentleness of many Lukan scenes, especially those dealing with women—some
of them the most poignant in Christian memory“. Zndmym kompozi¢nym principom
u Lukasa je tvorba paralel medzi muzskou a Zenskou postavou v pribehoch s podobnou
funkciou alebo rovnakym zamerom v ramci bezprostredného literarneho kontextu. Na
ilustraciu, muzovi hladajucemu strateni ovecku v 15,3-7 koreSponduje Zena hladajica
stratenu drachmu v 15,8-10. Pokus zostavit’ zoznam takychto paralel mozno najst’ v BAILEY,
Finding the Lost, 97-99; GARCIA SERRANO, Anna’s Characterization in Luke, 475; GREEN,
The Theology, 92-93.

? GREEN, The Theology, 90.
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zloginca (23,39-43) ako ilustrécie tohto motivu®. Tieto dve témy — osoba Zeny
a zvrat nepriaznivej situacie — su pritomné uz v prvej perikope evanjelia
a zbiehaju sa v postave Alzbety. Pri prehliadnuti zmienky o kral'ovi Herodesovi
(1,5) sa citatel’ stretne s Alzbetou ako druhou postavou v deji, uvedenou hned’ po
jej manzelovi ZachariaSovi (1,5.7). Lukas teda za¢ina uvadzat’ Zeny na scénu uz
v prvej perikope svojho diela. Zaroven Alzbeta znazoriiuje druhu tému: ako
neplodna na zaciatku perikopy vd’aka Boziemu zasahu odchadza zo scény ako
tehotna na jej konci. Aj téma zvratu nepriaznivej situdcie sa teda vynara uz
v prvom texte evanjelia.

Vo svetle tychto poznamok sa prispevok ststredi na (1) motiv
transformacie Alzbety v prvej perikope Lukasa (1,5-25) a (2) motiv premeny zien
vo zvySku evanjelia. Téma pozitivneho zasahu Boha alebo Krista do zivota zeny
sa objavuje aj inde v evanjeliu, pricom typicky ide o Zenu s defektnou Zivotnou
situaciou, analogickou k situacii Alzbety. Clanok poukaZe na tri elementy
v relevantnych perikopach: negativnu situdciu zeny, akciu zvratu (vykonanu
JeziSom), a jeho manifestaciu v zZivote zeny. Alzbeta je podl'a Lukasa prva, ale
vobec nie posledna Zena so skiisenostou Bozej intervencie vo svojom Zzivote.
Nefiguruje len ako matka Panovho predchodcu, ale sama je v LukaSovej naracii
predchodkyiiou zien, ktorym Boh meni ich nepriazniva Zzivotnu situaciu —
takouto formulaciou by sa dala vyjadrit’ téza, ktort rozvijaju nasledujice riadkys.

* Pod zvratom sa v tomto &lanku — podobne ako v Greenovej monografii alebo napr.
v DILLON, The Hymns of Saint Luke, 43 — bude rozumiet zmena negativnej situécie,
konkrétne v niektorych perikopach so Zenami. Toto chapanie zvratu je SirSie a v§eobecnejsie
ako to analyzované v klasickom diele k uvedenému motivu. YORK, The Last, 39-163, pouziva
vyprofilovanejSie kategorie explicitného bipoldrneho zvratu a implicitného bipolarneho
zvratu. Typickou ukazkou bipolarneho zvratu st slova Marie o zosadeni mocnarov/povyseni
ponizenych a nakfmeni hladnych/prepusteni bohatych (1,52-53).

’ Na exegetickom poli bezpochyby nechybaju diela rézneho rozsahu s témou
feministického pristupu k Lukasovi alebo so zameranim na zenské postavy u Lukasa. Okrem
vymenovania zien, ktorym Jezi§ prichadza v evanjeliach alebo $pecificky v Lukasovi na
pomoc — napr. ECKEY, Das Lukasevangelium, 236 — systematickll analyzu motivu premeny
zien u Lukasa (v spojitosti s pribehom Alzbety) v§ak tazko najst’.

StBiSI 7 (2/2015)



222 Juraj Fenik
1 Neplodna Alzbeta (1,5-25)

Prvou epizdédou Lukasovho evanjelia je oznamenie Janovho narodenia
anjelom Gabrielom starému knazovi ZachariaSovi, budiicemu otcovi, pocas jeho
sluzby v jeruzalemskom chrame. Pri stvariiovani textu sa evanjelista uticka
k pouzitiu literarnej formy tzv. zvestovania narodenia (Geburtsankiindigung),
ktora opisuje oznamenie narodenia dolezitej postavy pre histériu Bozieho 'udu
Bozim poslom. Recipientom zvestovania je typicky stary alebo neplodny
manzelsky par. Tento typ rozpravania — snad’ trochu nekriticky — zarad’'uje Alter
medzi ,,najcastejSie opakované typické biblické scény“6 a Berger ho povazuje za
,Ziva literarnu formu*’ v Gase kompozicie evanjelii. Aj ked’ jej cielom je podla
Zellera predstavenie dietata a tlohy, ktort ako dospely muz bude zastavat
v buducnosti v ramci dejin Bozieho Pudu®, tato analyza si v§ima motiv premeny
budtcej matky.

Prvou Cast'ou v 1,5-25 je opis situdcie buducich rodicov (1,5-7), typicky
stavebny prvok pouzitej literarnej formy. V spojitosti s jej manzelom vykresl'uje
evanjelista Alzbetu detailnym spdsobom nasledovnymi charakteristikami. Zena
figuruje ako (1) manzelka knaza Zachariasa, (2) knazského pdvodu, (3) menom
Alzbeta. Spolu s manzelom je (4) bezuhonnda v dodrziavani Zéakona.
Adversativne koi, na zaciatku 1,7 vSak naznacuje defektnu situdciu paru — ich
bezdetnost’ (koi ovk v avtoig tékvov), ktorll evanjelista zddvodiuje primarne
Alzbetinou sterilitou (xa06tt qv 1 'EMcdapet cm;fp(;t)9 a sekundarne pokroc¢ilym

® ALTER, The Art, 51.

" BERGER, Formen und Gattungen, 422.

¥ ZELLER, Geburtsankiindigung und Geburtsverkiindigung, 97. Nedavno aj KUHN,
Deaf or Defiant?, 490.

? Podla sumarizujiceho Gsudku z pera TASCHL-ERBER, Rettungsgeschichten, 102,
»galt Unfruchtbarkeit [tak v staro- ako aj v novozadkonnych tradiciach] vor allem als
weibliches Problem und wurde in der Regel die Frau fiir die Kinderlosigkeit eines Paares
verantwortlich gemacht“. Detailnd analyza fenoménu sterility z roznych hl'adisk sa nachadza
v WEISSENRIEDER, Images of Illness, 78-100. Na Alzbetinu sterilitu poukazuje zvlastnym
jazykom anjel pri naslednom zvestovani Marii v 1,36: 11 kaAovpévn oteipg. Modifikacia
adjektiva vyjadrujiceho sterilitu prézentnym pasivnym participiom zenského rodu
v singulari od koAéw vyjadruje verejni znamost” Alzbetinho deficitu a snad’ zosmiesiiovanie
Alzbety z dovodu jej neplodnosti. Nielenze bola neplodna, ale 'ud'mi tak bola aj nazyvana.
Snad’ sa da este navrhnut, ze Alzbetina sterilita kontrastuje s terminolégiou potomstva
pouzitou v jej ivodnom predstaveni. Evanjelista ju rodokmetiovo zarad’uje do linie Arona
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vekom manzelov (koi dpuedtepotl mpoPePniotec &v taig NUEPOLS AVTOY ﬁcow)lo.
Takto vykresleny profil ZacharidSa a Alzbety — fakt doverne znamy
v Lukasforschung — evokuje viaceré pribehy starych alebo neplodnych
starozakonnych pérov“. Zvlastna kombinacia mimoriadnej zboZnosti
a bezdetnosti vytvara komplikdciu (alebo nerovnovahu) hned na zaciatku
pribehulz.

Popri pozitivnych charakteristikdch definuje Lukas Alzbetu terminmi
sterility a staroby. Vzhladom na biologickli nemoznost’ znizit' vek a zvratit
sterilitu vdychuje do rozpravania indikacia vysokého veku a neplodnosti element
definitivnosti. Vysoky vek a sterilita nie st ukazovatel'mi svetlej buducnosti pre
pér”. Poznamkou o bezdetnosti sa kon¢i ivodna prezentacia paru (1,5-7) a tak
sa vlastne da tvrdit, ze LukaSovo evanjelium sa zacina pribehom starého,
sterilného a bezdetného paru, ktory je na konci — dvojica sa nachadza v situdcii,
ktoru je 'udsky nemozné zvratit.

Centralnou ¢ast'ou perikopy je zjavenie a posolstvo anjela ZachariaSovi
sluziacemu v chrame (1,8-20). Zvratenie nezvratiteI'nej situacie je prestraSenému
knazovi oznamené v 1,13 a vyznam chlapcovej misie v nasledujucich verSoch
1,14-17. Po upokojeni ZachariaSa a oznameni vypocutia jeho modlitby mu
Gabriel oznamuje, Ze sa stane otcom, vetou 7 yovi] 6ov EAMcafet yevvrioel vidv
ool. Podstatu tejto vety vyjadruje Klein: ,Neplodna sa stane plodnou“H.

(1,5) a prave tu mozno vnimat’ kontrast: ona sice pochadza éx t@v Quyatépav Aapmv, ale
vd’aka jej sterilite neméze do rodokmenovej linie vstipit’ d’al$ie potomstvo.

' pod¢iarknutie vysokého veku obidvoch manzelov figuruje aj v slovach Zachariasa
pri jeho namietke voci anjelovmu posolstvu (1,18 npecfotng/mpoPepnivia v toic Huépaig
av1iic) a poukaz na vysoky vek Alzbety sa nachadza v stach Gabriela pri zvestovani Marii
v nasledujucej perikope (1,36 &v yfpet avtig).

" ECKEY, Das Lukasevangelium, 72, hodnoti perikopu nasledovne: ,,Sie ist eine
erzdhlend auslegende Wiederholung der AT-Tradition iiber die Herkunft herausragender
Ahnen oder Gesandter Gottes aus lange kinderlos gebliebenen Ehen®“. V suvislosti
s Alzbetou, SEIM, The Double Message, 185, na niu poukazuje ako na ,,figure drawn wholly
in the Old Testament mode of the barren wife*. Terminologické a tematické koreSpondencie
k pribehom viacerych starozakonnych parov nemusia byt vymenované — nachadzaji sa vo
vsetkych Standardnych komentaroch a monografiach k Lk 1-2. Najnovsie detailna Stadia
TASCHL-ERBER, Rettungsgeschichten und subversive Frauenpower, 97-145.

12 DILLON, The Hymns of Saint Luke, 54.

3 KLEIN, Das Lukasevangelium, 87, uvadza: ,,Menschlich gesehen, besteht fiir die
beiden nicht einmal eine vage Hoffnung, dass sie ein Kind bekommen®.

" KLEIN, Das Lukasevangelium, 88.
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224 Juraj Fenik

Narodenie syna vyjadruje premenu Alzbety: sterilnd zena sa stane matkou.
Sloveso yevvam v budicom oznamovacom case s Alzbetou ako subjektom
tematicky a lexikalne kontrastuje s adjektivom oteipa, ktorym bola Alzbeta
definovana v avode. Neplodné porodi Zachariasovi syna'’.

Za signal Alzbetinej premeny mozno povazovat aj d’alSiu vypoved
v anjelovom zvestovani (1,15). V tomto texte Gabriel oznamuje, ze Jan bude
naplneny Duchom, a to uz od ¢asu v matkinom lone (£11 €k xolAiog UnTpPOG
avtol). Aj ked tato vypoved poukazuje primarne na Janovo posvitenie uz
v prenatalnej faze, zmienka o matkinom lone naznacuje, ze toto neplodné lono
sa stane priestorom pre pdsobenie Ducha na plod. Duch naplni Jana uz pred
narodenim — bude uc¢inkovat’ v priestore Alzbetinho lona. Anjelove slova v 1,15
d’alej vsuvaju do textu explicitnil terminoldgiu materstva. Zatial’ ¢o vo zvySku
perikopy definuje evanjelista Alzbetu terminom yovny (1,5.13.18.24),
v anjelovych ustach v 1,15 zaznieva pre jej oznaCenie termin pntnp, ktory
signalizuje jej transformovany status a kontrast k oteipa.

Posledny segment perikopy (1,24-25) opisuje zaciatok ohlaseného
narodenia Jana podc¢iarknutim jeho pocatia a vyjadruje tak podstatni zmenu
v osude Alzbety — neplodna Zena poéalal6. Udalost’ pocatia je situovana do
obdobia po ZachariaSovom navrate z Jeruzalema (1,23). Pocatie je bez zbyto¢nej
slovnatosti vyjadrené vetou cuvvéhafev EAcdPet 1 yovn avtod. Predosla
zmienka o ZachariaSovom navrate domov implikuje, Ze k pocatiu doslo
prirodzenym spdsobom, aj ked’ za nim stoji Panov zasah. Toto pristidenie pocatia
Panovi ako causa finalis komunikuje vers 1,25, ktory podava priamu re¢ Alzbety
uvedenu v tom predoslom (1,24 Aéyovca). V poslednom versi perikopy Alzbeta
hodnoti vzniknutl situaciu: svoje tehotenstvo pripisuje Bozej intervencii (oOtoc
pot memoinkev kvUplog) a vnima ho ako eliminaciu osobnej stigmy, ktora
vyplyvala z jej neplodnosti a bola zndma na verejnosti (€ncidev dperelv dveldog
pov év avlpomoig). Alzbeta si uvedomuje, ze jej tehotenstvo (I'udsky
neuskutocnitel'né kvoli neplodnosti a vysokému veku) je vysledkom Bozieho

"> NEUMANN, Lukas und Menippos, 151 n. 190, poukazuje na osobné zameno cot
v anjelovej vete v 1,13, ktoré moze byt znakom ,,dass Zacharias als der leibliche Vater des
Johannes gelten kann®.

' COLERIDGE, The Birth, 46, poukazuje na centralitu Alzbety v poslednych verSoch:
HAfter v. 23, Zechariah disappears from the narrative, and Elizabeth, who has been only
a name until now, moves to centre stage*.
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zasahu'’. Dvakrat pouzité osobné zameno (pot, pov) v Alzbetinej priamej reci
naznacuje, ze Alzbeta vnima novu situaciu vysostne osobne — Pan zasiahol kvoli
nejlg. Sloveso moiéw s Panom ako subjektom sumarizuje celi novovzniknutu
situdciu ako Panovo konanie, ,,Panovo kreativne dielo“". Kauzalnou silou za
AlZbetinym tehotenstvom, a teda za jej premenou, je Pan.

Pozndmka o Strukturdlnom usporiadani perikopy moéze podporit
dolezitost’ Alzbety a jej situacie v pribehu. Nechybaji navrhy, ktoré¢ identifikuju
referencie o Alzbete (1,5-7 a 1,24-25) ako elementy tvoriace Ringkomposition
celého textu®’. So zmienkami o Alzbete na zadiatku pribehu (1,5.7 'EAcdPer)
koresponduje spomenutie jej mena na konci (1,24 'EAicdfer). To isté plati pre jej
manzelsky status: tak na zaciatku (1,5 yovr avt®), ako aj na konci (1,24 1 yovn
avtod) vystupuje Alzbeta ako ZacharidSova zena. Naracia perikopy vSak ukazuje
bytostny zvrat v osude ZachariaSovej zeny Alzbety: so stavom neplodnosti na
zaciatku (1,7 ot€ipa) kontrastuje pocatie potomka na konci (1,24 cvvérafev).
Okrem inych rozmerov je prva perikopa LukaSovho evanjelia pribehom
o premene zeny: Alzbeta, ktord do deja vstupuje neplodna, vychadza z neho
tehotnd vd’aka Pénovmu konaniu®'. Alzbeta bola naozaj neplodna, ale len
docasne — kym Pan nezasiahol.

17 DINKLER, Silent Statements, 83, tak spravne vnima AlZzbetu ako ,,positive figure
who interprets God’s interventions correctly”. Ozvenou tohto motivu je aj reakcia
Alzbetinych pribuznych a susedov v 1,58 po pdrode. Tito sa raduju spolu s fou, pretoze
poculi 6t éueydivvev kOplog 1O Eheog avtod pet’ avtilg — doraz na Panovo konanie
v Alzbetinom tehotenstve je aj v tomto verSi nepopieratelny. V tejto stvislosti tehotna
Alzbeta svojou reakciou zapada medzi ostatné postavy prvych kapitol, pretoze — ako to
formuluje ALETTI, L art de raconter,73 — ,.en Lc 1-2 les réactions humaines ont presque
toutes Dieu comme destinataire*.

18 SANTIL, Luca, 65, uvédza: ,,... Elisabetta riconosce 1’opera potente e salvifica di
Dio che libera una donna dalla sua condizione disonorevole. Elisabetta non si sente piu
rifiutata o maledetta a causa della sua sterilita, ma percepisce invece la predilezione di Dio
che agisce in suo favore donandole un figlio®.

' STRELAN, Elizabeth, are you hiding?, 91.

2 Porov. ALETTI, L art de raconter, 66, n. 7, BERLINGIERI, I/ lieto annuncio, 119-
126; KLEIN, Das Lukasevangelium, 84; O FEARGHAIL, The Introduction to Luke-Acts, 12. Aj
RINDOS, He of Whom It Is Written, 40.

*l Aj v dalsich textoch sa objavujii zmienky o Alzbetinom tehotenstve. Alzbeta
figuruje predovsetkym v nasledujucej perikope 1,26-38 v reci anjela k Marii. Po Mariinej
otazke vo v. 34 a vysvetl'ujiicej druhej Casti anjelovho posolstva vo v. 35 dodava anjel priklad
Alzbety vo v. 36. Bozi posol poukazuje na Siesty mesiac Alzbetinho tehotenstva
a v nasledujucom v. 37 ho nepriamo pripisuje Boziemu konaniu. Zamerom anjela je uistit
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226 Juraj Fenik

Predchadzajuce riadky sa sustredili na tému Alzbetinej premeny
spOsobenej Panovym zasahom. Nasledujuce sekcie poukazuju na fakt, ze
v Lukasovej naracii Boh cez Jezisa nad’alej kona v prospech Zien. Viaceré
vyslobodzuje z ich krizovej situacie. Predchodkynou tychto zien bola Alzbeta,
v ktorej zivote Pan u Lukésa svoje konanie zacal, ale pri ktorej ho neskoncil.

2 Premena d’alSich zien u Lukasa

2.1 Simonova chord svokra (4,38-39)

Téma zasahu do zivota zeny sa v LukdSovom narativnom rozvijani
JeziSovho verejného ministéria objavuje po prvykrat pri JeziSovom uzdraveni
Simonovej svokry (4,38-39)*. Po inauguracnej redi v Nazarete, zostipeni do
Kafarnauma a navsteve lokalnej synagogy (vv. 31-37) sa Jezi$ dostava do
Simonovho domu (v. 38a). Pozornost’ evanjelistu sa obracia k Simonovej svokre,
ktora je v dome v podruéi velkej hori¢ky (v cvveyopévn mopetd peybAm).
Prézentné pasivne participium slovesa cvvéyw, vztahujice sa na svokru,
vyjadruje jej bezmocnost’ voc¢i chorobe: Zena je v zovreti choroby. JeziSov zasah

Mariu o schopnosti Boha konat' aj vzhl'adom na fiu samotni — pre Boha nie je nemozné
vzbudit’ plod tak v lone starej neplodnej Zeny, ako aj v lone zasnibenej panny, ktora este
nezacala zit' so svojim manZelom. Ako uvadza MULLER, Mehr als ein Prophet, 119,
Alzbetino tehotenstvo sluzi pre Mariu ,,als Zeichen fiir die Handlungsmdéglichkeiten Gottes®.
Terminoldgia anjelovej priamej reci vo v. 36 si zasluhuje pozornost’ aj z toho dovodu, ze
v podstate sumarizuje tematiku prvej perikopy — premenu Alzbety. Marii anjel oznamuje
pocatie syna u jej starej neplodnej pribuznej Alzbety. Sloveso cuveilngev je anjelovou
reprizou evanjelistovho jazyka, ktorym v prvej perikope konStatuje pocatie (v. 24
ouvélaPev). Kvalifikacia v ynpet adtiig je ozvenou LukaSovho konstatovania Alzbetinho
veku (v. 7 mpoPePnkdteg v taic Nuépoig avt@v/v.18 mpofefnkvia &v taig Nuépatg avTiig).
Stigma tf] kaAovpuévy oteipg preberd jazyk neplodnosti z prvej perikopy (v. 7 oteipa).
Evokacia tehotenstva sa d’alej nachadza vo vv. 41.44 v opise radostného poskocenia plodu
v Alzbetinom lone. Naplnenie anjelovho prisl'ubu sa deje vo v. 57 (kai €yévvnoev viov) a vo
v. 60 sa 0 Alzbete explicitne hovori ako o matke diet’atka (1 pfptnp adtod). Snad’ je legitimne
poukézat’ aj na JeziSov vyrok v 7,28: ak medzi narodenymi zo Zien (§v yevvntoig yovoik®v)
nik nie je vacsi ako Jan (pei€ov ... Todvvov 0ddeig €otv), implikaciou textu je aj zahrnutie
Jana medzi 'udi narodenych zo Zeny.

** Kompozi¢né umiestnenie uzdravenia svokry po exorcizme Gloveka s duchom
necistého démona je prikladom LukaSovych muzsko-zZenskych paralel: Jezi§ v Kafarnaume
najprv pomoze muzovi (4,33-37), potom Zene (vv. 38-39).
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— podnieteny prosbou pritomnych (v. 38b) — sa prejavi postavenim sa nad svokru
(kai émotac émve ovtiic)™ a v slovnej konfrontacii vo&i horticke: JeZis jej
rozkazuje (énetipncev 1® mopetd). Na JeziSovo slovo horicka zenu opusta (koi
apiikev adtVv) a nasledna aktivita Zeny dokumentuje jej uzdravenie (dvaotdca
dmkover).

Simonovu svokru uzdravuje Jezi§ svojim Machtwort”, &im perikopa
tematicky hladko zapadé do svojho kontextu. JeziSovo vystupenie v Kafarnaume
doprevadza reakcia posluchacov, ktori st v iizase nad jeho ucenim &t €v €éovoiq
MV 6 Adyoc avtod (vv. 31-32). Moc Jezisovho slova ilustrujii obidve nasledné
perikopy. Posadnutého muza Jezi§ oslobodzuje svojim slovom — tym, Zze
démonovi rozkazuje z neho vyjst' (v. 35). Rovnaky postup uplatiuje Jezis
v pripade svokry — aj ju uzdravuje mocou svojho slova (v. 39). V obidvoch
perikopach pouziva evanjelista pre opis JeziSovho konania sloveso émtipndm:
Jezis rozkazuje tak démonovi (v. 35), ako aj horucke (v. 39). Tymto spdsobom
evanjelista dopiiia personifikaciu hora¢ky: ked’ze je vo v. 38 vykreslena ako sila,
ktorad drzi svokru v zovreti, pri uzdravujucom zéasahu jej musi Jezi§ ako osobe
rozkazat’ a tato nasledne svokru optsta. Moc horucky nad svokrou lame Jezi$
slovom.

Perikopa JeziSovho stretnutia so Simonovou svokrou je textom
o premene zZeny. Svokra prechadza zo stavu choroby, t. j. bezmocnosti voci
zovretiu horacky, do stavu aktivnej sluzby. Jej situacia je kompletne premenena:
zatial’ o na zaciatku perikopy je Zena v podruci horucky, na konci vystupuje ako
zdrava, ¢inna postava. Predtym neZz Jezi§ ukaze Uc¢innost svojho slova na
Simonovi pri jeho povolani (5,10), demonstruje ju pri uzdraveni jeho svokry
(4,39). Simonova svokra je Zena, do Zivota ktorej Pan zasahuje a tak ho meni.

* Tato zvlastna formulacia naznaduje JeZiovu moc nad hora¢kou. Evanjelista chce
vyjadrit, ze zatial' ¢o horGcka panuje nad zenou, Jezi§ vladne nad horuc¢kou. MELZER-
KELLER, Jesus, 191, uvadza vystizne: ,,.Die Haltung Jesu demonstriert vielmehr seine Macht
tiber den Fieberddmon...*.

** Zapojenie redakénej analyzy dava vyniknit markantnému rozdielu medzi
LukaSovou verziou a jej Markovou predlohou. Zatial ¢o Marek pripisuje uzdravenie
JeziSovmu dotyku (1,31 fiyeipev avtv kpatnoag Tiig xewpdg), Lukas vynechava akiukol'vek
zmienku o dotyku — hoci v nasledujicom kontexte spomina JeziSovo vkladanie rik na
chorych (4,40 tag yeipag émrifeig) — a uzdravenie svokry vykresl'uje ako nésledok Jezisovho
rozkazu.
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2.2 Bezdetna vdova (7,11-17)

Poukazanie na motiv premeny naimskej vdovy vobec nie je v exegéze
nové. V znamej monografii k narativnemu umeniu LukaSa spomina Aletti trojak
premenu ako jednu z dynamik state: transformaciu mrtveho chlapca, bezdetnej
vdovy a oddelenych zéstupovzs. VseobecnejSie pise Veyron-Maillet, podla
ktorého je perikopa textom, ,,v ktorom sa uskutoc¢nuje radikalna transformacia
medzi zadiatoSnou a konecnou situaciou*®. Tieto pohlady naznacduju, zZe
rozhodnutie nacrtnut premenu placucej bezdetnej vdovy ako délezitého
elementu v pribehu je dobrou tematickou volbou. Text vykresl'uje radikdlnu
transformaciu medzi zaciato¢nou a finalnou situaciou Zeny spésobent1 JezisSovym
zasahom.

Pochovévanie jednorodeného syna je tragédiou zeny, ktoru stretava Jezis$
a jeho sprievod pri priblizeni sa k brane mesta Naim (7,11-12). Centralitu zeny
vytvara Sest’ zmienok o nej uz v uvode textu (vv. 12-13). Mrtveho evanjelista
definuje ako jednorodeného syna jeho matky (povoyevig viog tf] unTpi avTod).
Tato je vdova (adth v ypa) a pri pohrebe ju doprevadza zastup z mesta (fjv o0V
avtf}). Pri stretnuti JeziSovho a pohrebného sprievodu sa zena stava osobou,
ktoru si Jezi$ v§ima (idmv avtiv 6 K0p1og), s ktorou ma stcit (éomhoyyvicOn éx’
avtfi) a ku ktorej hovori (eimev avtfj) eSte skor, neZz oslovi mftveho. Ona
pritahuje Jezisovu pozornost™’. Uvodné usporiadanie textu ukazuje primat Zeny
v rozpravani. Katastrofou zeny je strata syna, ktord nasleduje po strate muza;
7ena vystupuje ako zbavend najbliz§ich pribuznych — je to bezdetna vdova™.
Zmienka o prave prebiechajicom procese vynaSania miftveho umociiuje
tragickost’ situacie: Zena sa chysta definitivne rozIic¢it’ so svojim jedinym synom.

= ALETTI, L art de raconter, 99.

*® VEYRON-MAILLET, Polysémie, 181.

Y DE SANTIS, La visita, 66, komentuje: ,,Lo sguardo misericordioso di Gesu ¢
proiettato sulla donna, non sul giovinetto defunto; la focalizzazione ¢, quindi, sul dolore della
donna, colta nella sua solitudine esistenziale, nonostante ella sia inserita all’interno di un
gruppo di persone...".

¥ Vyznam syna pre Zenu vysvetl'uje ECKEY, Das Lukasevangelium, 340, takto: ,,Der
Jiingling war der einzige Reichtum und die allein {ibriggebliebene Hoffnung seiner Mutter.
Er war ihr Erndhrer”. Podobné formulécie o vyzname syna pre vdovu sa objavuji aj v inej
literatare k tejto stati, napr. FISCHBACH, Totenerweckungen, 234; MELZER-KELLER, Jesus,
287-288.
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Na zmenu v situdcii Zeny poukazuje vysledok JeziSovho zazraku. Ciel
vzkriesenia mladenca (7,14-15) vyjadruje evanjelista poslednou vetou opisu
samotného zazraku: xoi £wmkev avtov T pntpi avtod (v. 15b). Oziveného
chlapca dava Jezi§ matke, ¢im ukazuje, Ze ona a jej situacia je nad’alej v centre
jeho pozornosti. Po zakuseni smrti je chlapec JeziSom odovzdany spét’ matke,
t.j. je s nou opit’ spojeny v synovsko-materskom vzt'ahu. Namiesto definitivneho
odlucenia pochovanim je syn s matkou opédtovne zjednoteny, Co evanjelista
komunikuje vetou kai €dmkev adToOV T unTpi avtod. Jezis meni situaciu zeny:
z bezdetnej vdovy sa stava vdova obdarena potomstvom. Ako usudzuje Nolland,
postavou, ktord primarne profituje zo zdzraku, je Zena, nie synzg. Sémantika
slovesa £€0wkev vyjadruje, Ze oziveny chlapec je pre iu darom od Jezisa, a tak je
celd jej nova situacia vysledkom JeziSovho zasahu. Vzkriesenim chlapca
zasahuje Jezi§ do jeho smrti a jeho vratenim matke zasahuje do jej zivota.
Premena tejto zeny spoc¢iva v znovuziskani syna, a tak vd’aka JeziSovmu konaniu
statusu matky. Syn bol pre fiu darom od Boha pri narodeni a teraz je darom od
JeziSa pri oziveni — Zena sa stdva matkou po druhykrat vo svojom zivote.

JeziSova intervencia do zivota Zeny sa odohrava na dvoch turovniach.
Imperativom pi| kAaie odstrafiuje Jezi§ symptom jej bolestnej situcie. Zena ma
prestat’ plakat’, pretoze Jezi§ sa chystad odstranit’ dovod jej placu. Vratenim
oziveného chlapca matke eliminuje samotnu tragicku situdciu, ktora sposobovala
jej plaé30.

Perikopa o bezdetnej vdove nemoéze nepripominat’ pribeh Alzbety. Aj
ked v prvom pripade ide o neplodnt, ktora dostane syna, a v druhom o Zenu,
ktord uz raz syna mala, ich spolo¢na tématika je nepopieratelnd: kazdy text
opisuje Zenu, ktorej premena spo¢iva v obdrzani potomstva od Pana. Popri
takomto SirSom tematickom stizvuku sa medzi dvoma textami daju eSte objavit’
presnejsie terminologické prepojenia. Hnacou silou Panovho konania je v oboch
pripadoch sucit so situdciou zeny. Podl'a hodnotenia Alzbetinych pribuznych,
darovanim potomka jej Boh preukdzal svoje milosrdenstvo (1,58 gueydivvev
KOpLog 10 EAeog ovtod pet’ avtig). V pripade vdovy je darovanie potomka
JeziSom analogicky prejavom jeho stcitu (7,13 éomhayyvicOn én” avti)). Obidva
texty komunikuju Panovo vnimanie situdcie Zeny, a to cez verbum videndi.
AlZbeta si je vedoma Panovho pohliadnutia na jej situaciu (1,25 éneidev). Tento

2 NOLLAND, Luke 1-9:20, 323.
30 GIESEN, Gottes Zuwendung, 19, uvadza: ,,Ohne seine Absicht, ihrem Sohn das
Leben neu zu schenken, wire seine Aufforderung, die Trauer zu beenden, kaum zu ertragen®.

StBiSI 7 (2/2015)



230 Juraj Fenik

Péanov postoj reprezentuje v druhom pribehu Jezis, ktory vnima tragédiu plactce;j
zeny (1dv avtnv). Perikopy spdja rovnaka dynamika: Pan vidi smutnu situciu
zeny a sucit s nou prejavi darovanim potomstva. Situacia z prvej perikopy
evanjelia sa tak opakuje aj v 7,11-17: Boh dava potomstvo bezdetnej zene a tak
premiena jej neblahu situaciu.

2.3 Hriesnica (7,36-50)

Jednou z najznamejsich a najkomplexnejSich perikop v LukaSovi je
JeziSovo stretnutie s hrieSnicou v dome farizeja v 7,36-50. Aj tento text ukryva
motiv premeny zeny. Stigmou zeny, ktord sa ne¢akane objavuje na scéne pri
farizejovi a JeziSovi, je jej verejne znama hrieSnost’ vyjadrena vzt'aznou vetou
Atic fv &v T méAel auoptwAdc v ramei jej predstavenia na zadiatku narécie vo
v. 37 (xoi i6ov ywﬁ)“. Definiciu Zeny ako hrieSnice vSak neposkytuje iba jej
uvodna charakteristika z pera evanjelistu. Rovnaku etiketu pouziva vo svojom
vniutornom monoldgu vo v. 39 JeziSov hostitel'. Pozorovanie Zeninho konania,
ktoré spocivalo v prejavoch afektivity voéi JeziSovi, vratane dotykania sa ho,
vedie farizeja k spochybneniu Jezisovej identity proroka. Ak by Jezi$ naozaj bol
prorok, vedel by ¢o za Zzena — verejne znama hrieSnica — sa ho dotyka a nedovolil
by jej pristup k sebe. Takuto logiku skryva vnatorna vypoved farizeja.
Nevypovedana veta obsahuje jednoduchu charakteristiku zeny (Guopt®Aog
€otwv), ktora komunikuje farizejovo vnimanie tejto postavy (tig xoi motamn)
a koresponduje s dezignaciou evanjelistu vo v. 37°%. Ked'ze 7ena bola verejne
znamou hriesnicou, farizejovo zdielanie vSeobecného nazoru o jej reputécii
neprekvapuje. HrieSnost’ Zeny je komunikovana este d’alSim spdsobom. JeziSove
vety apémvtol ol apoaption avtig oi morial (v. 47) a dpéwvtai cov ai apaption
(v. 48) pouzivaju plural apoptiot v spojeni s osobnym zamenom, ktoré oznacuje
zenu (owtig, cov), a tak evokuju zenin hrieSny status: aj Jezi§ v podstate

*! Nepovazujem za nevyhnutné pokusit’ sa o predstavenie status quaestionis debaty
o blizsej Specifikacii zeninej hriesnosti. Samotny evanjelista k nej ni¢ nehovori. Rozsirena
identifikacia hrieSnej Zeny s neviestkou (mopvn alebo é£taipa) nemusi byt zavrhnuta.
Presved¢ivé argumenty v prospech tejto interpretacie nedavno uviedol VON BENDEMANN,
Liebe, 167-171. Podobne ECKEY, Das Lukasevangelium, 359; HOTZE, Jesus, 146; NOLLAND,
Luke 1-9:20, 354; SCHURMANN, Das Lukasevangelium, 431; WILCKENS, Vergebung, 395;
a mnohé iné $tudie skorsej i neskorsej datacie.

32 VON BENDEMANN, Liebe, 171, komentuje: ,,Erzdhlerrede in Lk 7,37a und
Figurenrede in Lk 7,39 konvergieren im entscheidenden Punkt*.
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priznava, 7e Zena je hriesnica®. Velkost hriesnosti umociiuje plural moAhai,
v prvej vypovedi, ktory udava pocet jej hriechov. Velké mnozstvo hriechov
tematicky evokuje verejne zndmu hrieSnost’ spomenutt na zaciatku. Napokon, aj
reakcia stolujucich vo v. 49 (tic o0t6c doTIv 6¢ Kol dpaptiog dpinoty;) nepriamo
vyvolava opakujuci sa motiv Zeninej hriesnosti. Skupina si kladie otazku
o JeziSovej identite z podnetu odpustenia, ktoré Jezi$ prave na adresu hrieSnice
vyslovil. Sthrn tychto pozorovani vedie k nasledujucej konklizii: vo
farizejovom dome prichddza do JeziSovej blizkosti hrieSnica, dobre znama
neviestka.

K motivu premeny Zeny mozno v prvom rade priradit’ opis jej konania
vzhl'adom na JeziSa v 7,38b, ktoré pozostava z placu doprevadzaného macanim
nbh slzami, utierania vlasmi, bozkavania a pomazavania myrhou. V naslednom
deji Jezi$ zenino ambivalentné konanie interpretuje raz ako manifestaciu lasky
(v. 47 ydmnoev), raz ako manifestaciu viery (v. 50 1 miotig cov). Vzhl'adom na
fakt, ze farizej (a rovnako evanjelista) hodnoti zenu, ktora sa dotyka Jezisa, ako
hriesnicu, jej konanie vo v. 38b je skuto¢ne konanim hriesnice. Pri tvodnom
charakterizovani zeny na fiu evanjelista vzt'ahuje najprv participium éntyvodca,
ktoré vyjadruje racionalny podnet jej nasledného konania. Zena sa dozveda, ze
Jezi$ je hostom u farizeja, a to ju vedie k rozhodnutiu konat’: s vierou pristupuje
vo farizejovom dome k JeziSovi a umyvanim, bozkavanim a natieranim néh mu
prejavuje lasku. Hoci podla svedectva evanjelistu prichadza v stave hriesnosti,
jej konanie ako vysledok jej poznania a rozhodnutia je poc¢iatoénym signalom
premeny.

Hlavnym terminologickym nastrojom pre vyjadrenie premeny hrieSnice
su slova odpustenia vyslovené JeziSom. KedZe jej stigmou je hrieSnost,
odpustenie hriechov spdsobuje odstranenie deficitného stavu a zmenu v situacii
zeny. Terminoldgia odpustenia — odhliadnuc od pouzitého podobenstva (7,42-43
yopiCopot) — sa objavuje po prvykrat vo v. 47. Ako cela predchadzajuca cast
textu (vv 40-46), Jezisove slova vo v. 47 st adresované Simonovi (Aéyw cot)
a predstavuju aplikaciu podobenstva z vv. 41-43 na situdciu v dome. Ich napliou
je deklaracia odpustenia pre Zenu (dpEwvtal ai apaption avTc ol ToAAai), udanie
Erkenntnisgrund pre fakt odpustenia (611 fydmnoev moAv) a vypoved o vztahu

3 Adjektivum dpaptordg viak Jezis ani raz na zenu neaplikuje. V otazke farizejovi
v 7,44 po predneseni podobenstva (PAérelg tadtnv Vv yuvaika;) mohol Jezi§ pouzit’ toto
adjektivum, ktorym by priamo oznadil Zenu za hrie$nicu (BAErglg TadTV THYV AUAPTOAOV;).
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medzi odpustenim a laskou ,,formulovana ako pravidlo“34 (& 8¢ dAiyov doictan,
OAlyov dayamd). Oznamovacia veta dgéovtal ol apaptiol avtig oi moAlai,
nespochybnitelne vyjadruje zmenu v identite Zeny: jej mnohé hriechy st
odpustené®. Jezi§ Simonovi oznamuje svoje vnimanie Zeny ako osoby, ktorej sa
odpustilo. Farizejovi, ktory povazuje zenu za hrieSnicu, Jezi§ ukazuje jej nova
identitu: Zena je zbavena svojich mnohych hriechov.

Po komunikacii so Simonom sa Jezi§ v 7,48 a 7,50 obracia priamo aj
k zene’®, ktorej predovsetkym zjavuje rovnaku realitu, a to takmer identickymi
slovami: apéwvtai cov ai apaptiot. Fakt odpustenia, ktory poukazuje na zmenu
v zivote hrieSnice, je v texte JeZiSovou priamou recou vyjadreny dvakrat, a tak
zvyrazneny. Aj Simon, aj Zena poduju z JeziSovych ust struéne formulované
prehlasenie odpustenia. Sloveso v perfekte dpémvtai, pouzité v obidvoch vetach,
moéze komunikovat definitivnost, permanentnost, nemenitelnost’ akcie a jej
vysledku ¢ize — novy status 2eny37.

Slova o odpusteni vedu stolujucich k otazke o JeziSovej identite v 7,49.
Hlas pritomnych ukazuje, Ze tato skupina vo farizejovom dome vnima JeziSa ako
autora odpustenia. Syntakticky sa to deje vloZzenim JeZiSa ako subjektu aktivneho
slovesa aginouwv. Ich veta tak orientuje k spravnemu chapaniu pasiva dpéovtai:
nemusi vobec ist’ o passivum divinum, ale o passivum messianicum, ¢o zastava
napr. Sung38. Ich otazka zaroven naznacuje, ze fakt odpustenia nejakym
sposobom koreSponduje s JeziSovym prehlasenim. Okrem toho, reakcia
stolujiicich nespochybiiuje JeziSovu schopnost odpustat — vyjadrena
predikaciou v prézente aupoaptiog aeinotv — iba kladie otazku o identite tohto
¢loveka (obtoc), ktory (okrem inych veci) aj hriechy odpusta. Pre ciele tohto
¢lanku treba podciarknut’, Ze reakcia stolujucich implictne prisudzuje premenu
zeny JeziSovmu uc¢inkovaniu. On je ten, kto (jej) odpusta.

** WILCKENS, Vergebung, 406.

> Dolezitost vypovede podéiarkuje jej syntaktické postavenie na zadiatku vety,
hned’ po ivodnom od yépv Aéym cot. Pri aplikacii podobenstva ide primarne o zdoraznenie
faktu odpustenia pre zenu. BROCCARDO, La fede emarginata, 195, pise: ,,A conclusione del
suo lungo e articolato discorso Gesu pronuncia, prima di tutto, una parola di perdono*.

3® TANNEHILL, The Narrative Unity, 116, uvadza: ,,... the inclusion of Jesus’ words
to the woman at the end shows that the narrator is concerned with the meaning of the
encounter for the woman and recognizes her in her own right®.

7 Solidne argumenty pre takito interpreticiu perfekta Goéwvror ponika
BROCCARDO, La fede emarginata, 205-207.

¥ SUNG, Vergebung, 230.
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Posledny ver$ obsahuje JeziSovu druhti priamu re¢ k Zene (7,50 einev 8&
TPOC TNV yuvaika) a udrzuje tak postavu zeny v centre pozornosti. JeziSove slova
poukazuju na fakt jej premeny: jej viera (s ktorou vstupila do domu k JeziSovi)
ju zachranila (céowkév og), a tak mdze odist’ v pokoji (mopebov &ig eipRvnv).
Posledné slova perikopy predstavujua JeziSov Abschiedsgruss, ktorym prepusta
zenu zo scény. Imperativ mopevov s doplnkom e&ig gipfvnv vyjadruje odchod
zeny zo scény v plnosti Bozieho pozehnania, symbolizovaného terminom &ipnvn,
a vykresluje jej situdciu kontrastne k vstupu. T4, ktora vosla do domu ako
hriesnica (prichod implikovany v participiu kopicaca), odchddza z neho zbavena
hriechov, v stave pokoja, t. j. s novou identitou. Perikopa kon¢i upriamenim
pohl'adu na Zenu a jej novu budicnost’.

Aj ked k nekonecne diskutovanym otdzkam patri td o Case odpustenia,
viaceri autori dvihaju svoj hlas, ked’ poukazuju na fakt, ze pribeh sa nezaujima
o presny moment odpustenia, ale o jeho dosledok’. Kedze postavy v texte
(farizej a zena) ako aj Citatel’ sa dozvedajii o odpusteni zene slovami JeziSa
vyrieknutymi v 7,47-48, nie je mylné tvrdenie, ze prave tieto JeziSove slova
spOsobuju odpustenie a zjavuji tak novu identitu Zeny. Nie ¢as, ale samotny fakt
odpustenia hriechov je hlavnym motivom perikopy40. Tak sa da suhlasit’
s Thibeaux, podl'a ktorej su JeziSove slova vo vv. 48.50 ,,vrcholom a centralnym
zéujmom“41 textu. Napriek mnohym komplexitam, text obsahuje dynamiku
premeny zZeny: vd’aka stretnutiu s JeziSom prechadza Zena zo situacie hriesnosti
do stavu bez hriechov. V dome farizeja** JeZis zasahuje do Zivota hriesnej Zeny.

2.4 Galilejské Zeny (8,1-3)

Zeny, ktorych Zivot sa stal objektom JeZiSovho konania, vystupuju aj
v kratkej, ale znamej perikope 8,1-3, vytvorenej vo forme sumara JeziSovej
galilejskej Cinnosti. Luka$ na tomto mieste spomina JeziSovo prechadzanie

% Napr. BROCCARDO, La fede emarginata, 216; KILGALLEN, What does it mean,
529; PROSTMEIER, Symposion, 112-113.

%0 Porov. MELZER-KELLER, Jesus, 213; WILCKENS, Vergebung, 419.

! THIBEAUX, Known to Be a Sinner, 152.

2 HoTzE, Jesus, 174, spaja Jezisov vstup do domu farizeja s jeho
pritomnost'ou u Léviho a Zacheja a v§ima si motiv Zivotnej zmeny hlavnych aktérov: ,,In
diesen Geschichten markiert das Einkehr-/Gastfreundschaftsmotiv jeweils einen
entscheidenden Wendepunkt: den Ubergang vom alten Status des Siinders zum neuen Status
des bekehrten, Jesus nachfolgenden Menschen®.
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mestami a dedinami Galiley a jeho kazatel'sku aktivitu (v. 1). Spolo¢nikmi JeziSa
su v prvom rade Dvanasti (xoi oi dddeka oGOV o0T®), ale rovnaké postavenie je
pripisané¢ zendm, ktoré su spomenuté ndsledne. Vlozenie zien do textu sa
syntakticky uskuto¢niuje dvojnadsobnym opakovanim zluCovacej spojky «ai,
ktora spaja zeny s muzmi do jednej skupiny JeziSovych spolo¢nikov. Ako vSak
spravne pripomina na zaklade presného vnimania syntaktického usporiadania
textu Bieberstein, Lukas rozliSuje dve skupiny 2ien43, koordinované s muzmi
a medzi sebou pouzitim xoi. Prva skupinu (xoi yovoikég tiveg), uvedenu po
Dvanastich, predstavuju ndsledne vymenované zeny: Maria Magdaléna, Jana
a Zuzana. Druhou je pocetnejSia, no nesSpecifikovand skupina (xoi &tepot
ToALOd).

Prvi skupinu Zien (8,2) blizSie definuje vztaznad veta ol moav
tebepomevpéval and TveLUdTOV TOVNP®Y Kal dcbevel®dv: spolo¢nickami Jezisa
su zeny, uzdravené od zlych duchov a chordb. Ilustraciou je hned nasledujuci
pripad Marie z Magdaly, ktora bola kedysi pod vplyvom siedmich démonov.
Jazykom uzdravenia vyjadruje evanjelista zvrat v zivotnej situdcii tychto zien.
Kedysi boli choré a pod vplyvom zlych duchov, ale v istom bode ich osobnej
historie doslo k ich uzdraveniu. Tento fakt je vyjadreny pasivnou formulaciou
Noav tedepancvpévor. Evanjelista pod&iarkuje ,,8pecificky status*** tychto Zien
— s to osoby zbavené chor6b a posadnutia, a teda premenené. Podmetom
implikovanym v pasivnej formulacii tebepanevuévar je podla nazoru vacsiny
Je2i§45, takze mame docCinenia so zenami, ktoré zachranil on. Ich uzdravenie bolo
pravdepodobnym dévodom pre rozhodnutie nasledovat ho: zeny vd’aka JeziSovi
zakusili zivotnu premenu a rozhodli sa byt jeho spolu-putnickami po Galilei
a inde™. Ony konaju v jeho prospech svojou pritomnost'ou v jeho druzine, no
predtym zakrocil on v ich prospech tym, ze ich pouzdravoval. Aj do Zivota tychto

* BIEBERSTEIN, Verschwiegene Jiingerinnen, 38.

* DE BOER, The Lukan Mary Magdalene, 158.

% Porov. DE BOER, The Lukan Mary Magdalene, 148; ECKEY, Das
Lukasevangelium, 369; MARSHALL, The Gospel of Luke, 315; MELZER-KELLER, Jesus, 198;
WITHERINGTON III, On the Road, 246, n. 13.

* Vo svojej monografii poukazuje DILLON, From Eye-Witnesses, 8-15, na
komplexntl skusenost’ tychto zien s JeziSom a na ich d’alekosiahlu spétost’ s jeho osudom:
galilejské sprievodkyne nie su s JeziSom iba na turné po Galilei (8,1-3), ale aj pri jeho
ukrizovani (23,49) a pohrebe (23,55-56), v jeho hrobe (24,1-12) a s apostolmi a Mariou
v hornej miestnosti v Jeruzaleme po JeziSovom nanebovstipeni (Sk 1,12-14).
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zien — podobne ako uz niekolkokrat predtym v LukaSovej naracii — zasiahol
Jezis.

Vztazna veta aitiveg dikOvouv avTolg €K TOV DTOPYOVI®V 00TOIC
v 8,3b, ktorou Lukas zakoncuje perikopu, vyjadruje konanie zien. Viaceri autori
podavaju solidne argumenty, ktoré opravnuju stanovit, ze zdmeno aitvec sa
vztahuje na obidve skor spomenuté skupiny zien, nielen na &tepat moMai’.
Obidve skupiny zien opisuje Luka$ vo funkcii spolo¢nicok, ktoré zo svojich
prostriedkov sluzili (dimxovovv) JeziSovi a Dvanastim (avtoic). Tento scenar
silno evokuje pribeh o uzdraveni Simonovej svokry. S uzdravenou svokrou
koresponduju uzdravené galilejské Zeny a jej obsluhovaniu v dome (4,39
dmkover) lingvisticky a tematicky zodpoveda sluzba zien pocas JeziSovej cesty
Galileou (8,3 dimkovovv). V obidvoch pripadoch JeziSovo konanie pre dobro Zien
nevedie iba k ich uzdraveniu, ale jeho findlnym vysledkom je sluzba. Ta
kompletizuje ich premenu.

2.5 Jairova m¥tva dcéra (8,40-42a.49-56)

V opise ministéria v Galilei uvadza Lukas d’alSie JeziSove stretnutia so
zenami s prvkom zmeny ich negativnej situdcie. Do perikopy vzkriesenia
Jairovej dcéry (8,40-42a.49-56) vsuva uzdravenie krvacajicej zeny (vv.42b-48),
a tak vytvara tandem so Zenskou tematikou. Okrem inych spolo¢nych prvkov,
téma zachrany spaja dve zeny, pricom podl'a Robbinsa jednou z funkcii vklinenia
jedného pribehu do druhého je predstavit zachranu krvacajucej Zeny ako
anticipaciu ozivenia dieveatka®®. Melzer-Keller sice tvrdi, ze tato konkrétna
Lukasova redakcia Markovych perikop sa vyznacuje potlacenim centrality zien
a naslednym redukovanim portrétu Jezisa v zmysle Frauenbefreier. Pokus
vydolovat’ z textu tému zachrany zien sa vSak moze i napriek tomu realizovat’.

Zenou prvého pribehu je dcéra predstaveného synagogy Jaira (8,40-42a).
Jednorodena dcéra vo veku dvanastich rokov sa z neuvedeného dévodu priblizuje
k smrti (dnébvnokev) — takato vazna situdcia je pre Jaira dostatoénym dévodom
pre vyhladanie Jezisa s prosbou, aby prisiel do jeho domu. JeziSova o¢ividna
ochota zasiahnut’ (porov. v. 42b) vSak nardza na maximalne zhorsSenie situécie,

47 Porov. ECKEY, Das Lukasevangelium, 370; MELZER-KELLER, Jesus, 200, n. 47;
METZNER, Die Prominenten, 247-248.

8 RoBBINS, The Woman, 502.

4 MELZER-KELLER, Jesus, 284.
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pretoze pred prichodom do domu je Jairus spolu s JeziSom informovany o smrti
dcéry vetou posla: té€0vnkev 1 Buydnp cov vo v. 49.

Dievcéa je teda v situdcii smrti. Hrozba smrti vyjadrend na zaciatku
imperfektom d&nébvnokev sa pri rozvijani pribehu stdva surovou realitou
komunikovanou perfektom té0vnkev. Aj pre I'udi nariekajicich v dome je smrt’
dievéatka neodskriepitelnym a nezvratitelnym faktom (v. 53 €iddteg Ot
anébavev). HIbSi vyznam vykreslenej situacie smrti dvanastro¢ného dievcata si
vs§ima Eckey: ,,Dievca, ktoré ako Zena ma Coskoro priniest’ novy zZivot do sveta,
je akutne ohrozené mocou smrti“’". Jeho komentér je vo svetle textu potrebné
doplnit’ poznamkou, ze budiica darkyna zivota sa naozaj stdva obet'ou smrti.
V ociach posla poskytuje jej smrt’ dostatoény dévod pre upustenie od unuvania
ucitela (v. 49 unkétt oxvAAE TOV S1000KAAOV).

JeziSova intervencia sposobi obrat v situdcii, t. j. ozivenie mrtvej. JeziSa
neodradza ani sprava o smrti, tak ako bolo jeho rozhodnutie pomdct’ zahrnuté
v jeho odchode s otcom v 8,42, kym bolo dievca esSte zivé. Jeho konanie
v prospech mftvej dominuje vo vv. 50-56. V prvom rade sa Jezi$ obracia na otca
vo v. 50, takze Jairus sa stava adresatom dvoch posolstiev: kuriér z domu mu vo
v. 49 oznamuje smrt’ dievéata a Jezi§ mu v uplne kontrastnom posolstve vo v. 50
zvestuje jeho zachranu. Slova posla znamenaju koniec pribehu, slova Jezisa jeho
pokracovanie. Jezi§ v prvom rade prikazuje Jairovi, aby sa nebal a uveril. Dovod
pre vyzvu k jeho viere je evidentny pri zohladneni kontextu, t. j. prepojenia
s predchadzajicou udalostou. Jairus bol pred chvilou svedkom poésobenia
JeziSovej moci pri uzdraveni nevylieCitelne chorej zeny (vv. 43-48). Tato
skusenost’ ma byt pre neho podnetom pre vieru, ze aj v pripade jeho dcéry moze
Jezi§ eSte nieco urobit’.

JeziSova veta k otcovi obsahuje progndézu ocwbnoetor, ktorou je
predpovedand zachrana mftvej. Termin je zaroven kontrastom k zvesti posla: on
sice oznamuje smrt’ dievcat’a, no Jezi$ jeho zachranu. Transformécia Zeny je tu
ohlasena terminoldgiou typickou pre Lukasa a Jezi§ — dezignovany ako cwtrp
pri svojom narodeni (2,11) — ohlasuje vykonanie akcie, ktord ilustruje jeho
identitu. Zda sa, ze analogicka dynamika je pritomna pri JeziSovom vstupe (do
izby): pritomni maju prestat’ s oplakavanim mftvej a jeho veta o0 yap anébavev
aALd kaBebdet je implicitne ohlasenim zachrany. Zaroven prezradza JeziSovo

Y ECKEY, Das Lukasevangelium, 398.
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vnimanie celej situacie. Slovami Metznera: ,,Pre zachrancu je smrt’ ni¢ viac ako
spanok, z ktorého on dokéaze zobudit'..."".

Samotnu zachranu opisuje evanjelista v 8,54-55. Spociva v JeziSovom
geste a prikaze dievéat'u. Pri uchopeni ruky mftvej (kpatnoog thg ¥E1pOC ODTIC)
jej Jezis prikazuje vstat’ (§yepe). Voci mrtvej sa v koreSpondencii k vlastnym
slovam Jezi§ sprava ako k spiacej: dievéa ma vstat’ (zo spanku). Uginnost
JeziSovho prikazu je ihned dokumentovana: dievéa vstava (&véotn
napaxpﬁua)sz a predtym sa vracia jej duch (éméotpeyev 10 Tvedua avtig), ¢o
Wolter interpretuje ako névrat ducha zivota®. Kulminaciou zazraku je JeziSov
prikaz, aby dievcat'u bolo dané jest’ (51éta&ev avti) 600Tvar payeiv). Pozadovana
akcia nie je len demonstraciou reality ozivenia, ale predovsetkym, ako pripomina
Eckey, znakom reintegracie dievcat’a na jej miesto do kazdodennosti rodinného
kruhu®. Vysledkom JeziSovho zasahu ma byt zaclenenic dievéata do
spolo¢enstva zivych. Poziadavkou nakimit’ dievéa ho Jezi§ v podstate vracia
rodi¢om, ¢im je evokovany vysledok zazraku vzkriesenia naimského mladenca.
Aj oziveny chlapec, aj ozivené¢ dievéa su JeziSom darovani najblizSim
pribuznym.

Posledna veta predchadzajuceho odseku privadza k letmému spomenutiu
— bez ambicie vymenovat vsetky detaily — pozoruhodnej zakladnej
korespondencie medzi 7,11-17 a 8,40-42a.49-56, ktora spociva v muzsko-
zenskej paralele dvoch pribehov. Vzkrieseniu mftveho mladenca
a jeho odovzdaniu matke v prvom pribehu koreSponduje vzkriesenie mftveho
dievcatka a jej zaclenenie do kruhu rodiny v druhom. Tak ako mftvy chlapec, aj
Jairova dcéra je osoba, na ktorej Pan preukazuje svoje konanie.

2.6 Krvdacajuca Zena (8,42b-48)

Pocas cesty do Jairovho domu sa v zastupe pri JeziSovi objavuje Zena,
ktora podobne ako Jairova dcéra zakusi Zivotni zmenu vd’aka kontaktu s nim.
Evanjelistov opis v 8,43 zahffia chorobu Zeny (oDco &v pvcel aipotog), jej
trvanie, ktoré je identické s vekom Jairovej dcéry, a jej vaznost’, ktora spociva
v nemoznosti uzdravenia. Pouzitie zdmena ovdeig pri zmienke o Usili néjst’

> METZNER, Die Prominenten, 257.

> NOLLAND, Luke 1-9:20, 422, komentuje: ,,She is asked to do what a dead person
cannot do, but the powerful word of Jesus enables what it demands®.

> WOLTER, Das Lukasevangelium, 329.

** ECKEY, Das Lukasevangelium, 403.
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uzdravenie vyjadruje, ze zene nikto doteraz nedokazal pomoct. Pod spojenim
poo1g aipatog ma evanjelista na mysli, ako navrhuje Eckey, bud’ menstrua¢né
krvacanie, alebo chronické maternicové krvacanie, pricom dodava, Ze presna
diagnéza choroby je nemoznd a zdravotny stav vyjadreny tymto slovnym
spojenim bol v antickej medicine viacznacnym fenoménom™. Meier vyzdvihuje
delikatnost’ scény poukdzanim na fakt, ze ziaden iny zazrak — a v podstate ziaden
iny pribeh v evanjelidch — sa nesustred’'uje na gynekologicky problém tak ako
tento text ". Detailnu diskusiu k postihu pvoig aipotog v jeho antropologickych,
medicinskych, kultovych a inych aspektoch pontika Weissenrieder v analyze
chordb v Lukasovom evanjeliu’’. Eckey d'alej uvazuje, Ze vytok krvi moze mat
aj symbolickll dimenziu: stracanie krvi reprezentuje vyprchavanie zivota, pretoze
krvbolav SZ (Gn 9,4; Lv 17,11.14; Dt 12,23) sidlom duse a nositel'om zivota™®.
Pri akceptovani jeho tivahy by vyvstal pekny stilad dvoch prepojenych pribehov:
stracanie zivota v pripade Zeny je ozvenou umierania Jairovej dcéry na zaciatku
perikopy. Pre ciele ¢lanku v§ak treba vyzdvihnut hlavne fakt, ze krvacajlica Zzena
je osoba s nevyliecitelnym postihnutim, a tak negativne zafixovanou zivotnou
situaciou. Ako taka sa podoba na uz spomenuté choré Zeny: Petrovu svokru
(4,38-39) a JeziSove spolocnicky (8,1-3).

K zachrane Zeny dochiddza vd'aka jej kontaktu s JeziSom v 8,44. Zena,
skrytd v zastupe, pristupuje k JeziSovi zozadu. Pouzitie zlozené¢ho slovesa
npocépyopor podla Fuchsa vyjadruje zeninu cielavedomost, jej zamerné
pristupenie k JeziSovi v podstate je sucastou vyjadrenia jej Vierysg, ¢o potvrdzuje
JeziSovo ohodnotenie jej konania vo v. 48. Hlavnu akciu zeny vyjadruje sloveso
Gmto: zena sa dotyka okraja JeziSovho plasta. Vysledkom je okamzité zastavenie
krvacania (xoi mapaypfipa Eotn 1 pOoig Tod aiparog adtig). S Casovym tdajom
amd £tdv dddexa, ktory vyjadruje dizku ochorenia, je v kontraste adverbium
casu wapaypfpa, ktoré poukazuje na okamzitost’ uzdravenia. T4, ktorej doteraz
nikto nedokazal pomdct, je zrazu uzdravena letmym dotykom s JeziSom.
Specifikacia dotyku vyjadruje, Ze minimélny kontakt s Jezisom — cez okraj odevu
— zene staCi k uzdraveniu. Text vykresl'uje priam kauzadlny vztah medzi

> ECKEY, Das Lukasevangelium, 398.
*® MEIER, A Marginal Jew, 709.

7 WEISSENRIEDER, Images, 229-256.
¥ ECKEY, Das Lukasevangelium, 398.
Y Fucss, Schrittweises Wachstum, 31.
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kontaktom s JeziSom a uzdravenim, pricom jeho nasledna ¢ast’ zjavuje skuto¢ny
dovod uzdravenia.

Zenin dotyk je hlavnou témou JeZiSovej reakcie v 8,45-46. Po otazke
o identite dotykajticeho sa cloveka Jezis prechadza k prehlaseniu (fjyotd pov tic)
a udava dovod pre toto tvrdenie: spoznal, Ze z neho vysla sila (€Yo yap &yvaov
dovauwy é€ednivbuiav an’ €uod). Text naznacuje kauzalitu medzi dotykom
a prejdenim sily a zarovein medzi pdsobenim sily a uzdravenim: dotyk zeny
suvisel s vyjdenim JeziSovej sily (a pravdepodobne ho sposobil) a tdito moc
musela byt primarnym dévodom uzdravenia. Podporu pre takiito argumentaciu
poskytuje §irsi kontext evanjelia, pretoze stivztaznost’ medzi dotykom, JeziSovou
mocou a uzdravenim udava 6,19 ako sucast’ jedného zo sumarov JeziSovej
aktivity v Galilei (vv. 17-20). Podl’a tohto textu sa vSetci I'udia usiluji dotkntt
Jezisa (GmtesBar avtod), pretoze z neho vychadzala sila (611 dOvaug mop” ovTod
g&npyeto) a uzdravovala vSetkych (xai iGto mavtag). Ako uvadza Wolter,
perikopa o krvacajicej Zene je narativnou elabordciou sumara z 6,19%.

Premena Zeny sa stava zéleZitostou verejného vyznania v 8,47. Zena si
uvedomuje, Ze jej dotyk nezostal nepovSimnuty, a tak pred celym zastupom
oznamuje, preco sa JeziSa dotkla. Dovodom jej konania bola, samozrejme,
akutna neprijemnost’ krvacania a netspesné snahy o vylieCenie. Obsahom jej
prehlasenia je takisto sprava o uzdraveni (xoi ¢ idOn mopaypfina), t. j. opis
dotyku a okamzitého zastavenia krvacania. Premena zeny sa vd’aka jej vyznaniu
stava objektom verejného poznania. Cely zastup, vratane Jezisa, je oboznameny
s uzdravenim nevylieCitelne chorej Zzeny, ktoré sprostredkoval kontakt
s JeziSovym plastom a sposobila JezZiSova moc®!. Jezis sice spoznal, Ze z neho
vysla sila, ale o konkrétnom ucinku svojej sily sa dozveda z ust zeny.

Premena Zeny figuruje aj v poslednom versi 8,48, ktory zaznamenava
JeziSovo prepustenie uzdravenej. Vetou 1} miotig cov céowkév o Jezis pripisuje
centralitu Zeninej viere v procese uzdravenia a napoveda, Ze jej konanie
(pristupenie k nemu a dotyk odevu) bolo podnietené vierou. Motiv viery
kompletizuje opis procesu uzdravenia, ktory sa da naznacit nasledovnou
schémou: viera — dotyk — vyjdenie sily — uzdravenie. Prepustenie v pokoji
(mopevov &ic eiprvnv) kompletizuje zachranu zeny. Nemusi sa viac bat’ (porov.

% WOLTER, Das Lukasevangelium, 324.

o' Ako uvadza MULLER, Kleidung, 209, spojenim Sbvopuy EgAnioOvioy an’ éuod
,,Lukas scheint ... bemiiht zu betonen, dass die Kraft von Jesus selbst ausgeht ... nicht von
seinem Gewand®.
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v. 47 tpéuovca) a nie je v zajati chronickej choroby, ale moze pokracovat’
v zivote s plnostou Bozieho pozehnania.

JeziSove slova, ktoré zakoncuju pribeh (| miotic cov Géowkév o
nopevov ¢gig eipnvnv), st navlas rovnakou reprizou zakoncenia perikopy
o hriesnici (7,50). Pridruzuju tak konanie krvacajucej k spravaniu hriesnice:
obidve Zeny sa priblizuji k JeziSovi s vierou (hriesnica k jeho noham v dome
farizeja a krvacajuca k jeho odevu uprostred zastupu) a vd’aka viere a stretnutiu
s JeziSom zakusia fundamentalnu zivotnu premenu (hries$nica odpustenie a chora
uzdravenie), ktorej vysledkom je odchod v pokoji zo scény rozpravania.

Napokon je vhodné spomenut’, ze narativne usporiadanie textu 8,42b-48
neprisudzuje JeziSovi aktivne konanie pri uzdraveni. On sa zeny ani nedotyka ani
verbalne nespdsobuje uzdravenie ako napr. pri uzdraveni svokry. Zena je ta,
ktora ide zamerne za nim, dotyka sa ho a potom aj verejne opisuje svoje
uzdravenie. Skor ako o zasahu JeziSa do zivota zeny by sa dalo hovorit’ o zdsahu
7eny do Zivota JeZida. Zena svojim dotykom podnecuje pradenie JeziSovej sily.
Tieto pozorovania vSak nezastieraji zdkladny motiv perikopy a neprotirecia téme
¢lanku: aj krvacajuca zena zakusi premenu pri stretnuti s JeziSom.

2.7 Zhrbend Zena (13,10-17)

Aj v pripade tejto perikopy Melzer-Keller pre viaceré dévody navrhuje,
ze v nej nejde primarne o zenu®. Je sice pravda, ze s vynimkou 13,13b vystupuje
zena pasivne a pribeh sobotného uzdravenia (vv. 10-13) evanjelista subordinuje
naslednej kontrovezii o dodrziavani soboty (vv. 14-17), no element uzdravenia
zeny pri stretnuti s JeziSom je v perikope nepopieratel'ny, je pouzity aj v ramci
kontrovezie vo v. 16, a preto moze byt analyzovany.

Pliagou zeny, ktort Jezi§ zbada pocas cesty do Jeruzalema pri
synagogalnom vyucovani v sobotu (13,10), je dlhotrvajuca choroba opisana
nasledovnym sposobom (v. 11). Po vSeobecnej charakteristike zeninho stavu
(yovn mvedpa Eyovoa dc@svaiag)“ prezradza evanjelista osemnastro¢né trvanie
choroby, ¢o zdoraznuje aj samotny Jezis vo v. 16%*. Presné trvanie choroby bolo
spomenuté aj pri krvacajucej zene a v obidvoch pripadoch chce evanjelista okrem

2 MELZER-KELLER, Jesus, 296-297.

%3 Pre zvlastny vyraz nvedpo doeveiog pozri WOLTER, Das Lukasevangelium, 482.

6 Presné uvedenie trvania choroby v JeZiSovej priamej re¢i v 13,16 spada do
kategorie JeziSovho poznania postav, s ktorymi sa stretdva. Ani Zena, ani nikto iny podla
Lukasovej naracie neinformoval Jezi$a o trvani choroby. Jezi$ to jednoducho vie.
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in¢ho vyjadrit’ dlhé utrpenie zeny pred stretnutim s JeziSom. V naslednom
synonymnom paralelizme diagnostikuje trapenie vysvetlenim, ze Zena bola
zhrbend (qv ovykOmtovca) a neschopnd sa Uplne vystrief (uf dvvouévn
avakoyar gic T movtehés). Dalsie svetlo na charakter choroby vrha Jezisov
komentar, ktorym ospravedlituje svoje konanie vo v. 16. Pouzitim dvoch
terminov s koreiom &¢-, ktoré evokuji sémantické pole poviazania, a zmienkou
0 agencii Satana, interpretuje Jezi§ zeninu chorobu ako poviazanie Satanom.
Abrahamovu dcéru drzal Satan zviazani osemnast’ rokov (fjv £€dncev 0 catoavac
idov déka kol okt® &tn). Bolo nevyhnutné, aby bola zena z tohto poviazania
uvolnena (émd tod decpod tovtov). Obidve vety vyjadruji kauzalitu Satana
v zeninej chorobe: jej zhrbenie bolo vlastne sputnanie spdsobené Satanom.
Vybrata terminologia evokuje sloveso cuvéym pouzité v 4,38 pri opise choroby
Simonovej svokry a vytvara jemné prepojenie obidvoch pribehov. Svokra bola
v podruci choroby, zhrbena zena v zovreti Satana.

Opis zachrany zeny (13,12-13) kladie exkluzivny doraz na JeziSovu
iniciativu a aktivitu. Jezi§ je subjektom troch slovies (npocepdvnocsyv, ginev,
énénkev), z ktorych prvé je modifikované participiom idov. Uvodna
konstrukcia idav 8¢ avtrv poukazuje na to, ze Jezi$ si v§ima zenu na zaciatku
deja“. Zene evanjelista nepripisuje ziadne gesto alebo slovo, ktorym by sa
uchadzala o JeziSovu pozornost’. Jezis je ten, kto si v§imne ju a jej deformaciu.
Konanie, vyjadrené slovesom videnia, pripomina v§imnutie si naimskej vdovy
(7,13) a Bozie pohliadnutie na situdciu Alzbety (1,25). Po zvolani smerom k zene
jej Jezi§ oznamuje, Ze je rozviazand zo svojej choroby (dmoAélvoar Tiic
acOeveiog oov) — jazyk naradzajuci na poviazanie Satanom. Jeho konStatovanie je
doprevadzané vlozenim ruk (énéOnkev avti] Tag xeipag). Vlozenie ruk ako gesto
uzdravenia vykonal Jezi$ uz v 4,40. Kombinacia dotyku a slova ako prostriedku
pre zachranu Zeny pripomina vzkriesenie Jairovej dcéry (8,54) a nepriamo aj
pripad hriesnice a zeny s krvotokom, kde JeziSovej deklaracii zachrany (7,47-50;
8,48) predchadzal dotyk zo strany zeny (7,38-39; 8,44). Vysledok JeziSovho
konania udava evanjelista kratkou vetou mapoaypfpa dvopdmon, ktora — podobne
ako v pripade Zeny s krvotokom — dava do kontrastu dizku choroby s momentom
uzdravenia. Pasivne formulacie, ktoré naznacuju premenu Zeny (dmoAélvoal,
avopbmbn), su pasivy Bozej agencie — tak vnima svoje uzdravenie Zena, ktora
svoju chvalu adresuje Bohu (koi £€606&alev tOv Bedv) — a toto BozZie konanie
vzhl'adom na Zenu je sprostredkované JeziSovym slovom a vlozenim ruk.

63 Napr. BOVON, Luke, 280, pise: ,,What sets the event in motion is Jesus’ gaze ...“.
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O premene Zeny hovori Jezi$ aj pri obhajobe svojho konania v druhe;j
Casti pribehu, kde poukazuje na jeho nevyhnutnost’. Argumentaciou a minori ad
maius vo forme dvoch otazok aplikuje na Zenu to, €o robia jeho oponenti (13,15
KaoToC VUAV) s domacim zvieratom. Porovnanie vytvara pouzitie slovesa A0®
v obidvoch otazkach: ak oni odvézuji v sobotu vola alebo osla kvoli napajaniu,
nebolo potrebné rozviazat' aj zenu zviazanu Satanom? Ako uvadza Nolland,
,obmedzenie zeny je prirovnané k neslobode zvierat’a, ktoré nemoze ist’ k vode,
ktoru potrebuje“66. Presnejsiu  koreSpondenciu dvoch vypovedi a logiku
JeziSovej argumentacie komentuje Aletti: ,,... ak vSetci odvdzuji svoje zvierata
a vedu ich k napdjadlu v sobotny def, je to pre uchovanie ich blaha; preco st
schopni konat’ dobro pre zvierata a neprijimajua, ze sa rovnako moze konat’ aj pre
Pudsku bytost’, ba viac, v prospech Abrahamovej dcéry, ktord patri k ich
Pudu?“®’. Pouzitie typického Lukasovho slovesa 8¢l v druhej otazke (odk £et
Abfjvar), vyjadrujiceho nevyhnutnost’ JeziSovho konania, naznacuje, Ze aj tato
konkrétna akcia uzdravenia je sucastou Bozieho planu, ktory sa realizuje
v JeziSovom ministériu. Zena musela byt uvolnena z put Satana, a preto ju Jezis
musel stretnut’ a rozviazat. Napokon, uzdravenie zhrbenej Zeny tematicky
zapada do projektu JeziSovho poslania nacrtnutého v jeho inauguracnej reci
v Nazarete (4,16-30). Konkrétne, uvolnenie zviazanej zeny zo Satanovho
zovretia — ako oslobodenie svokry z podrucia horucky — je echom ohldsenia
slobody uvdznenym (knpv&ot aiypoi®tolg deeov) a prepustenia utlacanych na
slobodu (dmooteihon tebpavcpévoug &v agpéoel) v 4,18. Inauguraéna re¢ sa
konkretizuje aj konanim na zenach. Svokra a zhrbend zena st prikladmi tych
0s0Db, ktoré Jezis prepusta na slobodu.

% NOLLAND, Luke 9:21-18:34, 724.
67 ALETTIL L art de raconter, 126-127. Podobne FITZMYER, The Gospel, 1012.
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3 Premenené Zeny u LukdSa

Lukasovo evanjelium obsahuje viacero scén, v ktorych figuruju Zeny so
%8 Vdaka konaniu Boha/JeziSa zakusia premenu,
ktora spociva vo zvrate ich negativnej situacie. Svojou tématikou premeny zeny

T . ] 5. 69 4z , .-
vytvaraju tieto perikopy narativhu retaz . Clanok, ktory nemal ambiciu
zaoberat’ sa vyCerpavajucim sposobom vsetkymi aspektami textov, sa sustredil
na uvedeny motiv a konkrétne na jeho literarne vyjadrenie v texte. Pokusil sa
identifikovat’ terminologické vol'by Lukasa, ktoré poukazuju na (1) defektna

situdciu zeny, (2) jej zvrat vdaka JeziSovej intervencii a (3) vysledny, premeneny

znaénym zivotnym deficitom

status zeny.

Pri viacerych zenéach evanjelista Specifikuje trvanie ich tragédie. Alzbeta
bola neplodna cely Zivot, t. j. do staroby, Jairova dcéra zomrela v dvanastich,
krvacajica zena bola rovnako dlho chora a zhrbena Zena trpela osemnast’ rokov.
Popri inych funkciach tieto chronologické udaje komunikuju tiplne jednoduchi,
priam banalnu perspektivu — do¢asnost’ tripenia Zien. Zeny u Lukésa boli sice
neplodné a choré, ale len docasne — do momentu stretnutia s JeziSom. Jeho
blahodarny zasah ukoncuje periddu ich utrap.

Prvou zenou, do ktorej zivota podl'a Lukasa Boh zasahuje, je Alzbeta.
Ona predstavuje prvy ¢lanok v spomenutej narativnej ret'azi. Bozie konanie v jej
prospech prefiguruje JeziSovo konanie pre dobro d’alSich zien. JeziSova pomoc
dcéram Izraela evokuje a konkretizuje Boziu pomoc Izraelu (1,54 dvteléfeto
‘Topan), ktor ospevuje Maria vo svojom chvalospeve. Aj takymto sposobom —
opisom AlZbetinej premeny — ohlasuje LukaSovo infancy narrative tému, ktora
sa znovu objavi v priebehu evanjelia. Hoci sa o takomto prepojeni Alzbety
a horeuvedenych zien u Lukasa zvycajne neuvazuje, v nedavnom komentari na
Lukasa sa Carroll priblizuje k navrhu, ktory rozvijal tento ¢lanok: ,,Zasahom do
Alzbetinho zivota Boh ukoncil jej skusenost’ spoloCenskej hanby, a tak
anticipoval starostlivost, ktord sa objavi v JeziSovej sluzbe voci
marginalizovanym — chudobnym, chorym, hriesnikom*’". Tento prispevok
dodava to, na ¢o Carroll azda zabudol: a vo¢i zenam.

% O tychto Zenach plati to, ¢o uvadzajii FREVEL — WISCHMEYER, Menschsein, 74,
o chorobach v NZ vo v§eobecnosti: ,, Die Krankheiten werden realistisch beschrieben und als
zerstorerische Merkmale des Menschen verstanden®.

6 Spojenie ,,narativna retaz® (chaine narrative) je prepozi¢ané od MARGUERAT,
Luc-Actes, 67-70.

" CARROLL, Luke, 36.
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Zhrnutie

Tento prispevok sa zameriava na tematiku zien v LukaSovom evanjeliu s konkrétnou tézou:
Alzbeta ako prva zena v naracii svojim zivotnym pribehom predznacuje osudy viacerych
dalsich zien v neskorSom rozpravani. Zvestovanie narodenia Jana Krstitel'a (1,5-25) okrem
inych dynamik obsahuje motiv premeny neplodnej zeny, ktora obdrzi od Pana potomstvo.
Tento motiv — Panov zasah do Zivota zeny — sa objavuje aj inde v evanjeliu a je
skonkretizovany JeziSovym konanim v prospech chorych a hriesnych zien. Spolu s Alzbetou
tieto Zeny vytvaraju narativnu ret'az, ktora moéze byt povazovana za jednu z charakteristik
treticho evanjelia.

Klicové slova: Lukas, Zeny, obrat, choroba, uzdravenie, spasa.
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Summary

This article focuses on the well-researched theme of women in Luke’s Gospel, advancing the
following thesis: Elizabeth as the first woman on stage prefigures the stories of several other
women who make their appearance in the course of narrated action. In addition to other
motives, the annunciation of John’s birth (1,5-25) revolves around the theme of
a transformation of the mother-to-be — Elizabeth, a barren woman, conceives a son through
God’s intervention. The theme of God’s intervention on behalf of a woman reappears in the
gospel, exemplified as it is in Jesus’ actions for the benefit of sick and sinful women. Those
women, along with Elizabeth, form a narrative chain that appears to be one of the hallmarks
of the Third Gospel.

Keywords: Luke, women, reversal, illness, healing, salvation.
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