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éav VYwld éx TH¢ yH¢: JeZi§ na zemi v Jn 21

Juraj Fenik

Uvod

Nasledujuce riadky kladu pod lupu poslednu kapitolu Janovho evanjelia
a zaostruju exegeticky pohl'ad na I'ahko prehliadnutel'ny element zeme, ktord sa
v texte nieckolkokrat uvadza v suvislosti s konanim vzkrieseného JeziSa a jeho
ucenikov. Ako je dobre zname, tato kapitola opisuje stretnutie JeziSa a uceni-
kov na brehu Tiberiadskeho jazera ako posledni scénu evanjelia. Ako je menej
zname, jej dej sa odohrava na zemi. Prave tento detail evanjelista v texte
zvyraziuje, a to predovsetkym tym, ze vzkriesené¢ho JeziSa graficky umiestiiuje
na zem hned’ v prvej Casti perikopy 21,1-14 a zem explicitne spomina aj v d’al-
Sich verSoch. Motiv prelinania topografie a kristologie je jednou z hlavnych
linii tohto ¢lanku. Prva cast’ prispevku (1) uvadza do problematiky reflexiou
o kristologii a priestore v Janovom evanjeliu a zdévodiuje vyber témy. Dalie
Casti (2, 3, 4, 5) analyzuju individualne verSe v kap. 21 s vyskytom slova zem
a predstavuju jadro prispevku. V zaverecnej Casti (6) je ponuknuta vysledna
uvaha zaloZena na vykonanej exegéze.

Vo svete, nad zemou, na zemi: JeZis a priestor v Janovom
evanjeliu

Vo svojom prvom rozsiahlejSom monolégu v Janovom evanjeliu (3,11-
21), ktory je ako jeho tunika bez zoSivania utkany so znamym nocnym
dialégom s Nikodémom (3,1-10) do jedného textového celku (3,1-21) aje
narativne umiestneny na zaciatku jeho verejnej ¢innosti pocas prvej navstevy
Jeruzalema, identifikuje Jezi§ svet ako priestor, do ktorého bol on ako Syn
Bohom poslany (3,17 &ig tov xéopov). Neskor jeho vlastné slova potvrdzuja, ze
poévodom nie je zo sveta (17,16 éydw olx eipl éx 7ol xéopov [porov. 18,36]).
Specifikacia sveta ako ciela jeho prichodu sa objavuje aj v jeho poslednom
verejnom monoldgu (12,44-50) po poslednom vstupe do Jeruzalema, ktorym
Jezis rekapituluje svoje verejné uUcCinkovanie v doterajSom deji evanjelia,
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spominajuc medziinym aj svoj prichod na svet ako svetlo (12,46 éya ¢ds eig Tov
xéopov eAjAvfa). Existencia JeziSa vo svete je vSak Citatelovi ozndmend uz
v prologu pred zacatim evanjeliového deja, a to v zaujimavej korelacii vytvo-
renej prave lexémou xoopos v dvoch po sebe iducich verSoch, v ktorych sa
o svete hovori v evanjeliu po prvykrat. Svet je najprv definovany ako priestor,
kde moze existovat’ ¢lovek (1,9 mavra dvlpwmov, épxduevov eis Tov xéouov). Hned’
v néslednom versi je svet priestorom prebyvania Jezisa ako svetla (1,10 év ¢
wbouw W [porov. 3,19]), z ¢oho vyplyva, ze Jan predstavuje JeziSa ako toho,
ktory existoval v priestore obyvanom l'ud’mi. Svet je miestom l'udskej pritom-
nosti (porov. 13,1; 16,21; 17,6.11.18) a ,,locus jeho pritomnosti'.

Aby vyjadrili JeziSove prebyvanie vo svete, mnohé texty v evanjeliu
lokalizuju Jezisa do konkrétnych miest. Jezi§ nachadza predavacov oviec
a dobytka v chrame (2,14) a oddychuje sediac na studni pred stretnutim so
Samaritankou (4,6). Citatel' pozoruje Jezida sediaceho na vrchu (6,3), vidi ho
kracajiceho po mori (6,19), pocuje ho uciaceho v synagoge (6,59) a rozpra-
vajuceho pri chramovej pokladnici (8,20). Jezi§ prichddza az k Lazarovmu
hrobu (11,38), do jeho domu (12,3) a na mnohé iné miesta. Casto sa s uéenikmi
stretdva v zéhrade (18,1-2). Odvazi sa vstapit’ (iba raz v evanjeliu) aj na
pohanské uzemie reprezentované Pildtovou rezidenciou v Jeruzaleme (18,28a),
kam zidia odmietaji vojst’ (18,28b). Dostane sa aj za zatvorené dvere (20,19).
JeziSovo prebyvanie vo svete je evanjelistom d’alej podéiarknuté uvedenim
mnohych vlastnych mien lokalit, do ktorych sa hlavny hrdina dostava. Jezi$
zostupuje do Kafarnauma (2,12), vystupuje do Jeruzalema (2,13), prechadza do
Judejskej zeme (3,22) a zostava v Galilei (7,9). Kona aj v inych konkrétnych
lokalitach, z ktorych viaceré sa u synoptikov vobec neuvadzaji. Citatel’ v pod-
state stale vie, kde Specificky sa Jezi§ nachadza a na akom mieste sa dej

" PHILLIPS, The Prologue, 185. Aj iné miesta v evanjeliu spominaju Jezigovo
poslanie do sveta alebo jeho pritomnost’ vo svete explicitnym pouZivanim terminu xéaog
(napr. 6,14; 9,39; 10,36; 11,27; 16,28; 17,18; 18,37). Viaceré¢ texty komunikuju JeziSov
pozitivny vzt'ah k svetu. Jan ho identifikuje ako Bozieho baranka, ktory snima hriech sveta
(1,29). Samaritani prichadzaji k poznaniu, ze Jezi§ je spasitel’ sveta (4,42). Ako chlieb
9,5), ako ten, ktory svetu a vo svete hovori, ¢o pocul od Otca (8,26; 18,20) a ako ten, ktory
prisiel svet spasit’ (12,47). Farizeji su na konci JeziSove] verejnej ¢innosti nuteni konsta-
tovat, ze za nim ide (cely) svet (12,19). Respektujic zndme vyznamové odtiene tohto
terminu v Janovi, REINHARTZ, The Word, 20, sumarizuje: ,,The Fourth Gospel abounds in
references to Jesus’ relationship to the world*®.

Studia Biblica Slovaca
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perikopy odohrava. Tato &rta Stvrtého evanjelia® vedie Bauckhama k peknej
konkluzii: ,,... presna topografia je rovnako charakteristickd pre Janovo evan-
jelium ako jeho vysoka kristologia alebo obraz svetla/tmy alebo rdzne iné
ideologické ¢rty jedineéné pre toto evanjelium*. Priestor a kristologia ida ruka
v ruke v Stvrtom evanjeliu, takze Mollat opravnene piSe: ,,Jan vyjadruje tajom-
stvo Jezisa slovnikom priestoru**. A Popkes povaZuje priestorové elementy ,,za
integralnu su¢ast’ Janovej kristologie*.

JeziSova pritomnost’ v priestore, t. j. vo svete vSeobecne a v jeho
konkrétnych lokalitach partikularne, moze byt vnimand v prepojeni s d’alSou
zaujimavou dynamikou prechadzajicou evanjeliom. Je fiou Janovo pouzivanie

2

BORMAN, Hebrew Thought, 162, argumentuje: ,... the New Testament
underscores not only the decisive significance of the time of Christ, but also that of his
spatial location.” A na rovnakej strane dodava: ,,... this viewpoint is sufficiently attested by

the Johannine literature®.

> BAUCKHAM, Historiographical Characteristics, 22.

* MOLLAT, Remarques, 325.

> POPKES, Die Theologie der Liebe Gottes, 222. Tieto tvodné reflexie o priestore
a kristologii je mozné rozsirit' poukazanim na pocetné miesta v evanjeliu, v ktorych sa
ozyva téma JeziSovej lokality. NEYREY, Spaced out, 633, spomina priestorovy element vo
viacerych otazkach prezradzajicich zname Janove misunderstanding (7,35 mo¥U; 8,22 mov).
Z narativneho hladiska uz prva otdzka v evanjeliu adresovana JeziSovi pri stretnuti
s ucenikmi Jana ma jasny zamer — zistit, v akom priestore sa Jezi§ zdrziava (1,38 mo0).
Podobnu otazku si kladu zidia v ¢ase Sviatku stankov (7,11 mod) a susedia uzdraveného
muza v badani po JeziSovi (9,12 mol). Aj velknazi a farizeji sa po JeziSovom vzkrieseni
Lazara usiluju dopatrat’, kde sa Jezi§ zdrziava (11,57 mod). Jezi§ sam viackrat dava najavo
vedomie miesta svojho povodu a svojej destinacie (8,14), priCom najmé rozluckova rec¢
v kap. 13—17 oplyva odkazmi na priestor vo vztahu k postave JeziSa (13,3.33.36; 14,2.
3.4.5.23; 15,19; 16,5.27; 17,11.14.15.16). Judas pozna miesto, na ktoré ma priviest’ kohortu
pri zajati JeziSa (18,2-3 Tov Témov ... éxei). Znama je aj Pilatova otazka pocas procesu
s JeziSom o mieste JeZiSovho pdvodu (19,9 mdbev el oU;). Motiv JeZiSovej lokality sluzi ako
concatenatio jednotlivych scén pribehu Marie Magdalény v kap. 20. V prvej scéne (20,1-2)
Maria oznamuje Petrovi a druhému ucenikovi, Ze nevie, na akom mieste sa nachadza Jezi-
Sovo telo (20,2 mod¥). V druhej scéne (20,11-13) placica Maria oznamuje anjelom podob-
nym spdsobom rovnaku dilemu (20,13 mod), ktora sa objavuje aj v tretej scéne (20,14-18):
JeziSa, ktorého si myli so zdhradnikom, sa placuca zena pyta, kam polozil JeziSovo telo
(20,15 mob). Tato enumeracia, ktora v Ziadnom pripade nie je vyCerpavajlica, prispieva
k zviditelneniu tézy, ze kristologia tohto evanjelistu je ¢asto podfarbena elementom pries-
toru.

StBiSI6 (1/2014)
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toho, ¢o Zimmermann nazyva konceptudlna obraznost®. Podla tohto typu
obraznosti Jan vyuziva bezni T'udski skusenost’ priestoru az nej ziskany
koncept (hore ma pozitivny ndboj, dole negativny) pri formulovani svojej
kristologie a viackrat zarad’uje JeziSa do hornej sféry. Na ilustraciu: v 3,31 je
Jezi§ opisany ako 6 dvwlev épyouevos émavw mavtwy éotiv. Toto zaradenie Jezisa
do hornej sféry sa obCas nachddza vyjadrené v zdmernom kontraste k dolnej
sfére, ako dokumentuje JeziSova vlastna vypoved’ v znamej prudkej vymene so
zidmi v kap. 8: ,,Vy ste zdola (éx tév xdtw), ja som zhora (éx T@v dvw), vy ste
z tohto sveta, ja nie som z tohto sveta®“ (8,23). JeziSovo prinalezanie do hornej
sféry je podmnozinou fenoménu v Janovej teologii. Tento fenomén sa kom-
plexne a vSeobecne zvykne nazyvat Janov dualizmus, pricom konkrétne ide o
priestorovy dualizmus. Aj Janove nardzky na JeziSovu smrt a vzkriesenie
vyuzivaju formu konceptualnej obraznosti pracujicej s predstavou priestoru,
ked’ st niekol’kokrat vyjadrené terminolégiou povysenia/vystapenia. Nazornou
ukézkou moéze byt JeziSova otazka po reakcii ucenikov na jeho re¢ o chlebe
z neba (6,62): ,,Ked vsak uvidite Syna ¢loveka vystupovat’ (avafaivovta) tam,
kde (6mov) bol predtym?*.

Analogicky k trom dobre znamym synoptickym predpovediam umu-
Cenia Jan obsahuje trojité oznamenie JeziSovho povysSenia. Vyrieknuté pocas
jeho pritomnosti v Jeruzaleme pri troch rozli¢nych prilezitostiach, tieto
predikcie su podobne ako v pripade synoptikov formulované stale ustami
samotného Jezisa. Uvedené vypovede zapadaju do diskutovanej schémy zara-
denia JeziSa do sféry hore. Prva (3,14) adresuje Jezi§ Nikodémovi, ked
porovnava svoje povysenie k MojziSovmu vyzdvihnutiu hada na pusti: ,,... tak
musi byt vyzdvihnuty (0§ wbfjvar 0et) Syn ¢loveka®. Druha (8,28) zaznieva fari-
zejom v Case Sviatku stankov: ,,Ked vyzdvihnete (0ywonte) Syna Cloveka...
Tretia (12,32) je adresovana zastupu po JeziSovom vstupe do mesta: ,,Ked
budem vyzdvihnuty (0ywbé) zo zeme...“ a hned je poclvajucim zastupom
parafrazovana vo forme namietky (12,34): ,,... ako ty hovoris, ze Syn ¢loveka
musi byt vyzdvihnuty (dei 0Ywbfivar)?*. Trojnasobnym opakovanim slovesa
“Wéw’ poukazuje Jezi§ na akt vyzdvihnutia, ktorého subjekt zostava nede-

® Porov. ZIMMERMANN, Christologie, 219-237.

7 Pouzitie tohto slovesa je v Janovi limitované na spomenuté texty oznamujuce
JeziSovo povysenie (3,14 [2x]; 8,28; 12,32.34). Janove predpovede su terminologicky
skoncentrované v tomto jednom termine, zatial ¢o predpovede u synoptikov pouzivaju
pomerne pestra $kalu slovies vyjadrujucich JeziSov buduci osud (maoxw [Mk 8,31;

Studia Biblica Slovaca
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finovany v 3,14 a 12,32.34 (a uvedeny v druhej osobe pluralu v 8,28 [zidia])
a ktorého objektom bude on ako Syn ¢loveka. Treti text Specifikuje, ze pdjde
o vyzdvihnutie zo zeme (12,32 éx Tijs yfjs), hoci uz samotné sloveso vyjadruje
elevaciu nejakého objektu alebo osoby. V troch réznych situaciach v priebehu
svojej verejnej ¢innosti Janov Jezi§ oznamuje svoje vyzdvihnutie®.

Z formulacie uvedenych textov nie je bezprostredne jasné, na aku
realitu sa vyzdvihnutie vztahuje. Zda sa, ze ohlasované vyzdvihnutie Syna
cloveka nie je iba eufemizmom pre JeziSovo ukrizovanie. Slovami Theobalda,
nie je mozné hovorit’ o ,exkluzivnej identifikacii“’ povysenia a ukrizovania
a povazovat U\yow iba za synonymum slovesa otavpéw, hoci primarne — vo
svetle 12,32-33, kde evanjelista v metanarativnej poznamke uvadza, ze Jezi$
jazykom vyzdvihnutia naznacoval sposob svojej smrti (porov. aj 18,32, kde je
motiv zopakovany) — sloveso U\ow stoji ako cirkumlokucia pre povysenie na
krizi. Prevladajuci exegeticky ndzor vSak rozumie celt udalost’ ukrizovania
a vzkriesenia/vystupenia k Otcovi ako referent slovesa Uyow v jeho double
entendre'®. Podla formulacie Freya pouzité sloveso ,,v sebe zaroveii nesie
tradiény zmysel povysenia k vladnutiu'', a tak sa vyzdvihnutie na krizi da
pocitat’ iba za preliminarnu fazu smerom k celkovému povyseniu k Otcovi

Mt 16,21; Lk 9,22]; é¢nodoxipdlw [Mk 8,31; Lk 9,22]; dmoxtelvw [Mk 8,31; 9,31; 10,34;
Mt 16,21; 17,23; Lk 9,22; 18,33]; dvietqut [Mk 8,31; 9,31; 10,34; Lk 18,33]; mapadidwut
[Mk 9,31; 10,33; Mt 17,22; 20,18.19; Lk 9,44; 18,32]; xataxpivw [Mk 10,33; Mt 20,18];
¢umailw [Mk 10,34; Mt 20,19; Lk 18,32]; éuntiw [Mk 10,34; Lk 18,32]; pactiydw
[Mk 10,34, Mt 20,19; Lk 18,33]; éysipw [Mt 16,21; 17,23; 20,19; Lk 9,22]; otavpdw
[Mt 20,19]; 6Bpilw [Lk 18,32]).

¥ Predpoved’ vyzdvihnutia sa nachadza na za&iatku JeziSovej verejnej &innosti pri
prvej navsteve Jeruzalema (3,14) a takisto na konci jeho verejnej ¢innosti po poslednom
vstupe do Jeruzalema (12,32.34). Na zaklade takéhoto kompozi¢ného usporiadania, FREY,
,,Wie Mose die Schlange in der Wiiste erhoht hat ..., 201, piSe: ,,... die ganze 6ffentliche
Wirksamkeit Jesu [ist] durch das 0ywbfjvar dei gerahmt...«.

* THEOBALD, Herrenworte, 214.

" Medzi mnohymi dal§imi (okrem komentarov), DE BOER, Johannine
Perspectives, 164-175; DENNIS, Jesus ' Death, 202-203; DUKE, Irony, 144; MARDAGA, The
Repetitive Use of Uéw, 111; MYERS, Characterizing Jesus, 73; NEYREY, Encomium
versus Vituperation, 548-549; NIELSEN, Die kognitive Dimension des Kreuzes, 172,
RICHARD, Expressions of Double Meaning, 101; SODING, Kreuzerhéhung, 13; STIBBE,
John as storyteller, 18-19; THEOBALD, Herrenworte, 216; VAN DER WATT, Salvation in the
Gospel of John, 117; WEIDEMANN, Der Tod Jesu im Johannesevangelium, 104-105.

" FREY, ,,Wie Mose die Schlange in der Wiiste erhdht hat ...« 186.

StBiSI6 (1/2014)
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v slave. Néapadna predlozkova konstrukcia éx tijs y#js (12,32), ktord Specifikuje,
odkial’ bude Jezi§ povySeny, ako aj samotny sémanticky zmysel slovesa 0w,
evokujii opustenie priestoru zeme pri tomto povyseni. Zaroveil navodzuju
existenciu uréitej vzdialenosti medzi zemou a vyzdvihnutym JeziSom. Svojou
smrtou a vzkriesenim bude Jezi§ vyzdvihnuty pre¢ od zeme, ¢o implikuje
prechod do inej sféry, ktora vSak v predpovediach zostava neurcena. Slova
vzkriesené¢ho Jezisa Marii Magdaléne (20,17), pouzivajice sloveso dvafaivw
z rovnakej vyznamovej domény, zapadaju do analyzovanej perspektivy a uda-
vaju Otca ako osobu, ku ktorej Jezi$ vystupuje: Maria ho nesmie drzat’, pretoze
on vystupuje k svojmu Otcovi. Tak ako pred vzkriesenim Jezi§ oznamuje svoje
povysenie, analogickou terminoldgiou oznamuje po vzkrieseni Marii svoje
vystipenie k Otcovi'%. Na baze kombinacie spomenutych predpovedi sa &itatel
moze citit’ pozvany docitat’ sa nejakym spdésobom v zavere evanjelia o JeziSo-
vom povyseni zo zeme a vystapeni k Otcovi®”.

Zaverecna kapitola ako narativne vyustenie evanjelia vsak prinasa
znacné napdtie s JeziSovymi skor§imi predpoved’ami povysenia zo zeme. Opis
JeziSovho zjavenia pri Tiberiadskom jazere silno zdoraznuje prave element
zeme ako priestoru JeziSovho konania po vzkrieseni, a tak sa neda povedat, ze
by bol zaver evanjelia v tematickej harmonii prave s trojnadsobnym ohlasenim
Jezisovho vyzdvihnutia zo zeme v predchadzajucom deji'*. Posledné scény

"2 BIERINGER, They Have Taken Away My Lord, 616, o slovese avafBafvew hovori,
ze hoci je v texte pouzité v teologickom zmysle, ,.the idea of upward movement is not lost
in the process®.

"> ZUMSTEIN, L’interprétation johannique, 2121-2122, zaélefiuje tri oznamenia
JeziSovho povysenia medzi Janove prolepses. Zrealizovanie avizovanej udalosti sa tak
nejakym sposobom ocakava v priebehu deja. Ak by sa pod 06w rozumelo iba povySenie
na krizi, paSiova sprava by opisom JeziSovho ukrizovania dokumentovala naplnenie
spomenutych prolepses. Ak sa k ukrizovaniu akceptuje vzkriesenie a povySenie k Otcovi
ako komplexny referent slovesa UJéw, prolepses zostavaju nenaplnené, pretoze ziadna
udalost’ takéhoto vyzdvihnutia v Janovi nie je opisand. V tomto pripade sa spomenuté
vypovede klasifikuju ako external prolepses.

'* Tato esej stavia na predpoklade, e posledna kapitola, aj ked’ zvy&ajne ozna-
Covana ako dodatok alebo epildg, apreto Casto analyzovanad z diachronického uhla so
zdoraznenim jej sekundarneho charakteru, tvori zo synchronického hl'adiska — bez popie-
rania jej neskorSieho vzniku a dodania k predchadzajicemu textu — narativnu jednotu
s predchadzajicimi kapitolami, a tak celkovy corpus evangelii. GARSKY, Das Wirken Jesu,
256-257, zastava nazor, ,,dass es zu Joh 21 in Joh 1-20 kaum Prolepsen, dagegen aber viele
Analepsen in Joh 21 zu Joh 1-20 gibt...“. Na druhej strane SCHULTHEISS, Das Petrusbild,
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v evanjeliu (21,1-14.15-23) nijakym spdsobom nehovoria o povyseni zo zeme,
ale prave naopak (akoby zamerne) sustreduju dej na zem a podciarkuju
JeziSovu pritomnost’ na zemi. Hoci pozornost’ exegétov je takmer automaticky
pritahovana detailom lode, siete alebo ryb'’, slovo zem dosahuje relativne
vysoké ¢islo v ramci celkovej terminologie podstatnych mien v 21,1-14 (okrem
zmienok o ucenikoch a JeziSovi) a patri k najmarkantnej$Sim a pritom casto
nepovSimnutym detailom textu. Pohl'ad evanjelistu sa opétovne zaostruje
smerom k zemi, ktora je spomenutd nie menej ako Styrikrat: na brehu stoji Jezi§
(21,4 aiytadds); lod” s ucenikmi nie je d’aleko od zeme (21,8 y#); z lode ucenici
vystupuju na zem (21,9 y#); a na zem vytahuje Peter siet’ s rybami (21,11 y#).
Okrem toho pri vynechani terminu aiyiaAés a pohl'ade do konkordancie zistu-

178, sa reprezentativne vyjadruje takto: ,,Unbenommen der vielfach konstatierten
inhaltliche Briiche zwischen Joh 20 und 21 diirfte jedoch anhand vielfaltiger Motive die
Kontinuitit und Verwobenheit von Joh 21 mit Joh 1-20 unbestritten sein.” Prikladmi
exegézy poukazujlcej na rozne terminologické a tematické prepojenia poslednej kapitoly
s predchadzajicimi s HASITSCHKA, The Significance, 311-328; SPENCER, Narrative
Echoes, 49-68. Vzhl'adom na konkrétnu tému tohto prispevku vnimanie poslednej kapitoly
ako sucasti textovej jednotky zvanej Janovo evanjelium metodologicky opraviuje poukazat
na terminologicky a tematicky kontrast medzi JeziSovymi predpoved’ami vyzdvihnutia
ajeho pritomnostou na zemi na konci evanjelia. Aj z hl'adiska textovej kritiky Gisudok,
ktory formuluje BROWN, The Gospel, 1077, si uchovava svoju platnost ,,From textual
evidence ... the Gospel was never circulated without ch. xxi.“ Pre odli$né, avSak mimo-
riadne detailné a zaujimavé zhodnotenie funkcie poslednej kapitoly ako etiologického
rozpravania vysvetlujiceho vznik samotného evanjeliového textu cez kauzalitu milovaného
uéenika, pozri WELCK, Erzdhite Zeichen, 313-344. V najnovSom nemeckom komentari na
Janovo evanjelium ponuka BEUTLER, Das Johannesevangelium, 536-541, kompaktny
Forschungsbericht ku kap. 21 asumar roznych aktualnych metodologickych pristupov
k tomuto textu. Druhym zakladnym metodologickym predpokladom tejto prace je narativna
jednota a vyznamova koherencia samotnej perikopy 21,1-14; diachronickd otdzka moznej
literarnej zavislosti na perikope zazracného rybolovu Lk 5,1-11 alebo kompilacie dvoch
povodnych sprav, miraculous fish catch story a resurrection appearance story, je odsunuta
za okraj zaujmu.

"> WIARDA, John 21.1-23, 63, pide priznagne: ,,Boat, net and especially fish are
mentioned several times in vv. 1-14. One might say that fish are emphasized.”
SCHULTHEISS, Das Petrusbild, 150, sa vyjadruje podobne: ,,Zentrale Bedeutung kommt
natiirlich dem mit 153 Fischen gefiillten Netz zu ... wie auch den aus Joh 6 stammenden
Elementen Fisch und Brot V. 9. V stvislosti s pozornostou venovanou tymto elementom
netreba pripominat, Ze vel'a atramentu sa spotrebovalo pri usili identifikovat’ vyznam udaja
o 153 rybach.
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jeme, ze podstatné meno Y3 najviac figuruje prave v poslednej kapitole
evanjelia a vlastne dominuje celej scéne 21,1-14. Iba jeden d’alsi text v evan-
jeliu hovori trikrat o zemi'®,

Na baze predchadzajiucich pozorovani a tvodnych reflexii o kristologii
a priestore v Janovi ponukaji nasledujuce casti tohto clanku partikuldrne
zameranu exegézu JeziSovho posledného zjavenia sa u¢enikom v 21,1-14, a to
prave s koncentraciou na element zeme a JeziSovu pritomnost’ na zemi. Ak
Vorster tvrdi, ze prisiel Cas Studovat Jn 21 aj zinych perspektiv ako len
z otazky pdvodu tejto kapitoly, tak tato Studia sa pokuSa o exegézu zameran
na vyzdvihnutie detailu zeme'”. Prinaa névrh, Ze evanjelium obsahujice JeZi-
Sove predpovede vyzdvihnutia zo zeme sa konéi zvlastnou scénou: takpovediac
vyzdvihnutim JeziSa na zem. V zavere ponuka kristologicko-antropologickt
uvahu inSpirovanu vykonanou exegézou k téme JeziSovej pritomnosti na zemi.
Tato zem, ako uz bolo spomenuté a ako ukazuje tabulka, patri medzi Casto
pouzivané terminy v texte.

jazero v. 1 v.7

2x fdracoa | Bdracon

chlieb v. 9 v. 13

2x dptog dpTog

lod’ v.3 v. 6 v. 8

3x mAolov mAolov | mAowdptov

zem v. 4 v. 8 v.9 v. 11

4x alylaids Yi Yi Yi

siet’ v. 6 v. 8 v. 11 v. 11

4x Stxrvov'® | Sbxrvov dixTuov dixTuov

ryby v. 6 v. 8 v.9 v. 10 v. 11 v. 13
6x ix00¢ ix00¢ SPdprov | Sdprov ix00¢ odptov

'® Okrem trojnasobného vyskytu v kap. 21 a dvojnasobného v perikope de adultera
(8,6.8) je termin y7 v Janovi pritomny na nasledujucich miestach. V 3,22 oznacuje judejska
zem. S trojndsobnym pouzitim sa Citatel' stretne v 3,31. Zem sa d’alej spomina v 6,21;
12,24.32. V Jezi$ovej modlitbe v 17,4 je termin akoby synonymom pre x4a0s.

7 VORSTER, The Growth, 2221.

' V tomto versi sa aj zdmeno adté vztahuje na siet, takZe by sa vlastne dalo
hovorit’ o patnasobnom vyskyte terminu dixTuov.
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»JeZi$ stal na brehu* (21,4 eic Tov aiyiaiiv)

So stvorndsobnym opakovanim slova zem, vyjadrenym dvoma réznymi
gréckymi terminmi, sa Citatel’ stretne v epizode opisujucej JeziSovo posledné
stretnutie s ucenikmi v Janovom evanjeliu. Epizoda je situovand k Tiberiad-
skemu jazeru (21,1-14), a tak v geografickom kontraste k predchadzajiicim
stretnutiam v Jeruzaleme (kap. 20). Samotnd frekvencia vyskytu tohto slova
oznacujuceho priestor nepochybne naznacuje, ze udalosti vyrozpravané v pos-
lednej kapitole sa do vel'kej miery odohravaju na zemi, aj ked’ zmienky o jazere
ako o d’alsej lokalite a o lodi, v ktorej sa Ciasto¢ne odohrava konanie uc¢enikov,
sa nedaju prehliadnut. Terminoldgia zeme sa sustred’uje v prvej perikope
poslednej kapitoly (21,1-14). Avsak aj druhd perikopa (21,15-23), opisujuca
dialoég Jezisa s Petrom, sa musi odohravat’ v tomto priestore, pretoZe ani na jej
zacCiatku, ani v jej priebehu nenaznacuje evanjelista ziadnu topograficku zmenu
od predchadzajiucej perikopy. Aj ked sa explicitne v 21,15-23 nespomina,
priestor zeme je jednym z jednotiacich prvkov dvoch hlavnych perikop, ktoré
sa Standardne diferencuju v poslednej kapitole Janovho evanjelia. Rovnaka
konstelacia postav a rovnaky priestor st zakladnym spojovacim mostom medzi
21,1-14 a 21,15-23.

Prvy vers kapitoly definuje charakter nasledujucej udalosti ako zja-
venie, a to dvojnasobnym pouzitim slovesa ¢avepéw s JeziSom ako subjektom.
Jeho zjavenie je chronologicky (ueta tabta)' a topograficky (ém Tfig Baddoons
e Tifepiddog)™® $pecifikované, s explicitnym uvedenim uéenikov ako reci-
pientov zjavenia (tois pabntals). Adverbium oltws, ktoré modifikuje sloveso
davepéw, svojim postavenim na konci verSa nezdoraziiuje fakt, ale modalitu
Jezisovho zjavenia®'. Terminolégia posledného ver$a potvrdzuje charakter
perikopy ako zjavenia a vytvara v prepojeni k ivodnému versu inkliziu okolo
textu, ako je mozné registrovat’ z tabul’ky:

' Vyraz sa pravdepodobne vztahuje na udalosti zkap. 20 av evanjeliu je
niekol’kokrat pouzity na vyjadrenie naslednosti nového deja (napr. 5,1; 6,1; 7,1).

%% Porter zarad'uje vizbu éml tiis Baddaons do kategorie tzv. positional genitive,
porov. PORTER, Idioms, 161. Pre detailnu historicku $tadiu Tiberiadskeho jazera pozri
ZWICKEL, Der See Gennesaret, 153-176.

*! Prislovka vyjadruje spdsob zjavenia: fakto, t. j. konanim na brehu Tiberiadskeho
jazera (podnetom pre rybolov, spolo¢nym jedlom) sa Jezi§ zjavuje uc¢enikom a oni ho mézu
spoznat' (cez sprostredkovanie milovaného ucenika, ktory ako prvy v 21,7 spoznava
postavu na brehu: 6 x0pids éaTiv).
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21,1 | épavépwoey éautév/édavépuwaey 8¢ oltws | maiw | 6 'Inools | Tois uabnrais

21,14 | épavepnrdy TpiTov | Inoolg Tols uabnTals

Korespondencia medzi ivodom a zaverom naznacuje, Ze v texte nejde
primarne o zdzrany rybolov alebo o spolo¢né jedlo, ale o JeziSovo zjavenie,
pricom spomenuté reality stoja ako prostriedky, cez ktoré¢ dochadza k tomuto
zjaveniu. Prislovka tpitov v poslednom verSi perikopy, ktord toto zjavenie
kvalifikuje ako tretie zjavenie od zmftvychvstania, zabrafiuje vnimat prave
opisanu udalost’ ako opdtovné zjavenie pri Tiberiadskom jazere v nadvéznosti
na 6,1-21 (JeziSovo nasytenie zastupu pri Tiberias) a prirad'uje ho k dvom pred-
chédzajucim zjaveniam ucenikom v kap. 20 (20,19-25 a 20,26-29). Po dvoch
zjaveniach za zatvorenymi dverami v Jeruzaleme dochadza v evanjeliu k tre-
tiemu zjaveniu ucenikom, tento raz na brehu jazera. Zem pri Tiberiadskom
jazere je tretou lokalitou, v ktorej sa odohravaju udalosti v kap. 20-21. Po zja-
veni sa Marii Magdaléne v zahrade (20,1-18)* a uéenikom v ne$pecifikovanom
priestore za zatvorenymi dverami (20,19-29) sa objavuje vzkrieseny Jezis pred
svojimi ucenikmi na brehu jazera (21,1-23), kde vlastne zakoncuje svoju
¢innost’ v Janovom evanjeliu. Aj ked’ zavereény vers knihy (21,25) indikuje
vykonanie mnohych d’alSich veci zo strany JeziSa, ktoré je nemozné zazna-
menat’, v samotnom evanjeliu je poslednou opisanou akciou JeziSovo stretnutie
s u¢enikmi na zemi pri jazere.

Zmienka o zemi a JeziSovej pritomnosti na nej sa po prvykrat nachadza
v21,4 ako dalSia informacia po uvodnom 21,1 aopise zhromazdenia
a neuspesného no¢ného rybolovu ucenikov pod vedenim Petra v 21,2-3. Tem-
poralny genitivus absolutus mpwiag 0¢ %0y yevouévns (21,4), ktory vyjadruje
kontrast k zmienke o noci év éxeivy 7§ vuxti v predchadzajicom versi (21,3),
udava casovu okolnost’ pre hlavnt akciu vyjadrent vetou €oty "Inoois eig Tov
aiylardv. Po skonStatovani netuspe$ného rybolovu iniciovaného Petrom zrazu
evanjelista prenaSa pohlad inym smerom a sustred’'uje ho na JeziSa, ktorého
definuje ako stojaceho na brehu, pripdjajuc poznadmku o nespoznani Jezisa zo
strany ucenikov (21,4b od uévror foeoav of pabytai étt ‘Incolic éotw). Ako

** Toto zjavenie autor evidentne nepolita medzi JeZiSove zjavenia skupine

ucenikov v 20,19-25; 20,26-29; 21,1-14.
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uvadza Wengst, Jezi§ ,.je takmer samozrejmym spésobom jednoducho tam...“>.
JeziSovo statie na brehu v tomto versi, primarny bod zaujmu tohto prispevku,
moze byt analyzované v nasledovnych bodoch.

I. Sloveso {otnut s JeziSom ako subjektom vyjadruje v prvom rade jeho
fyzicka poézu statia, a tym JeziSovu telesnost’. Takto interpretovany vyraz
gatn "Inools ilustruje vypoved z prologu o tele, ktorym sa Slovo v urci-
tom bode svojej existencie stalo (1,14 ¢ Adéyos gapg éyéveto). Sloveso je
jednym z elementov perikopy, ktoré naznacuju JeziSovu telesnost’ (JeZzi-
Sova otazka v 21,5 un T mpoodaylov Exete; JeziSov pohyb vyjadreny
slovesom épyetat v 21,13; JeziSove gesta brania a ddvania vyjadrené
slovesami Aapfaver a didwoy v 21,13). Jezi§, ktory existoval v lokalite
Otcovho lona (1,18 eig Tov xdAmov) a ako ,,pred-existujice™ Slovo sa stal
telom, stoji na konci evanjelia na brehu (21,4 €ig Tov ailyiaddv).

II. Statie JeziSa vyjadrené slovesom fotyut je typickym motivom Janovej
spravy o vzkrieseni, pritomnym vo vSetkych epizdédach JeziSovych
zjaveni**. Pre toto evanjelium je statie pozou charakteristickou pre
vzkriesené¢ho. V prvej epizode (20,11-18), odohravajucej sa pri hrobe
v zahrade, vidi Maria Magdaléna stojaceho Jezisa (20,14 Bewpel Tov
‘Incolv éotéita). V druhej scéne (20,19-25) prichddza Jezi§ k ucenikom,

# WENGST, Das Johannesevangelium, 310. Sposob Jezisovho prichodu na breh je
uplne zamlfany, nevyjadreny akymkol'vek slovesom pohybu, ¢o je markantny rozdiel
k predchadzajicim zjaveniam pred ucenikmi, kde bol JeziSov prichod napadne vyjadreny
(20,19 #Abev 6 'Inoolis xal éoty els T0 péoov; 20,26 &pyerar ¢ ‘Ingols ... xal ZoTn &g T
péoov). V 21,4 evanjelista vynechava sloveso pohybu, a tak kladie silnej$i doraz na
samotnu JezZiSovu pritomnost’ na brehu pri u¢enikoch pocas rybolovu. V kazdom pripade je
JeziSova pritomnost’ na brehu v blizkosti uéenikov ukazkou toho, <o GEORGE, Reading the
Tapestry, 120, nazyva ,the continued concern that Jesus demonstrated toward the
disciples®.
* {oryu s Jezisom ako subjektom sa u Jana vyskytuje Sestkrat, z toho Styrikrat
prave v kap. 20-21. Nechybaju navrhy, ktoré JeziSovo statie po vzkrieseni pritomné
v evanjeliu a v Apokalypse interpretuju ako priklad antropologického symbolizmu: fyzicka
pdza vzpriameného statia je symbolom vzkriesenia. Porov. AUNE, Revelation 1—5, 352-
353; HANNA, La passione di Cristo, 211-212; VANNI, L’ ’Apocalisse, 182-183. Zaujimavé
pozorovanie prinaSa aj SCHNEIDERS, The Resurrection (of the Body) in the Fourth Gospel,
185, podrla ktorej JeziSovo statie v kap. 20-21 evokuje jeho prislub vzty¢it' chram svojho
tela z kap. 2 (2,19 éyepd adtdv). JeziSova poza statia potvrdzuje, Ze chram jeho tela je po
vzkrieseni naozaj vztyceny.
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ktori st za zatvorenymi dverami, a postavi sa doprostred (20,19 €oty eis
76 wéogov). Podobny charakter ma tretia scéna (20,26-29), pri ktorej je
pritomny aj Tomas: Jezi§ opat zaujima pozu statia v prostriedku (20,26
got ei¢ T wéoov). Stvrta scéna (21,1-14) opisujuca dej na brehu jazera
stoji v harmonii s predchadzajucimi epizédami zmienkou o JeziSovom
stati (21,4 €01y "Inools eig Tov aiyardv). V kazdej scéne opisujucej Jezi-
Sovo stretnutie s inymi postavami po vzkrieseni Jezi§ stoji. Pri porovnani
tychto perikop vychddza najavo, ze v poslednej epizdde je JeziSovo statie
opisané s najvdcSou presnostou ohladom lokality. Prvd scéna (20,14)
neSpecifikuje, kde JeZis stoji — Citatel’ samozrejme vie, Ze dej sa odohrava
v zédhrade - avdruhej atretej scéne sa nachadza zmienka o stati
uprostred (20,19.26). V Stvrtej scéne (21,4) je vSak lokalita statia maxi-
malne Specifikovand prave pouzitim podstatného mena aiyiaddés ozna-
Cujuceho konkrétny priestor v kombinacii s predlozkou eig: Jezi§ stoji
priamo na pevnine, a text teda vyjadruje jeho nerusSené a bezprostredné
statie na brehu Tiberiadskeho mora®®. Toto statie vzkrieseného na brehu
(glg TOV aiytaAov) je v priamom terminologickom a konceptualnom kon-
traste k jeho predpovedi vyzdvihnutia zo zeme (éx T¥js yfjc). Pri posled-
nom zjaveni ucenikom v poslednej scéne evanjelia Jezis§ nie je vyzdvih-
nuty zo zeme, ale pevne stoji na zemi.

III. Spresnenie JeziSovho statia konstrukciou eig Tov aiyiadév je d’alej detail,
ktory definuje JeziSovu polohu v kontraste k situdcii ucenikov pred
odchodom na rybolov v 21,2-3. V tychto verSoch evanjelista nespomina,
kde presne sa u€enici nachadzajii, okrem pouzitia adverbia 6pol nazna-
Cujuceho spoloCenstvo a slovesa é£ABov v 21,3 implikujuceho opustenie
(nejakého) priestoru a prechod k moru/do lode. Ina¢ povedané, topogra-
fickym detailom eig Tov aiywedév chce evanjelista v tejto faze epizody
zdoraznit’ prave Jezisovu lokalitu, hoci podobnu alebo rovnakd termino-
16giu mohol pouzit’ pri opise situacie uc¢enikov v samom zaciatku peri-
kopy. Zem je v prvom rade JeziSovym priestorom. KonStrukcia eig Tov
aiylaAév zaznamenavajuica JeziSovu polohu vytvara takisto pekny kontrast
k rovnakej syntaktickej konsStrukcii eig T6 wlolov (21,3) udavajicej

* JeziSovo statie na zemi implikuje jeho dotykanie sa zeme a mohlo by byt’ volne
interpretované ako priklad Janovho pouzitia zmyslu dotyku. Porov. LEE, The Gospel of
John, 123-124, a jej ivahu o tomto zmysle v Janovi.
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lokalitu u¢enikov pocas rybolovu. Zatial’ co ucenici su na lodi, Jezi$ je na
brehu. Hoci tato vzdialenost’ nie je velka (porov. 21,8), na zaciatku deja
umiestiiuje evanjelista postavy na dve rozdielne miesta vo vzajomnej
blizkosti a az neskor dojde k uplnému preklenutiu uvedeného rozdielu.

IV. JeziSovo statie v zavere evanjelia vytvara inklaziu k jeho statiu na
zaciatku. Janovo svedectvo v prvej perikope po prologu (1,19-28) opisuje
JeziSa ako stojaceho medzi zidmi, a predsa nepoznané¢ho zich strany
(1,26 péaos dudv Eotyxev dv Uuels odx oidate). Presne takato dynamika je
zopakovana v zavere: Jezi§ stoji na brehu aucenici ho nespoznévaju
(21,4 g0ty 'Inools eig ToV alytaddv, ob uévtol fidetoav of pabytatl 61t Inools
EaTWY).

V. Situovanim JeziSa na breh ho evanjelista umiestiiuje do priestoru v bliz-
kosti konania uc¢enikov. Tymto spdsobom vytvara scénu podobnu k tej,
ktora opisuje stretnutie Jezisa so Samaritdnkou. Tak ako sa Jezi$ usadza
na studiiu (4,6), ku ktorej prichadza Samaritanka, v zavere evanjelia stoji
na brehu, od ktorého ucenici vébec nie su d’aleko (21,8). JeziSova bliz-
kost’ v priestore konania l'udskych postav v obidvoch pripadoch vedie
k naslednému stretnutiu a rozhovoru.

VI. Breh, na ktorom stoji Jezis, je priestor z ktorého zaznieva dialég medzi
JeziSom a ucéenikmi (21,5-6) veduci k Glovku velkého mnozZstva ryb
(21,6b) a k naslednej identifikacii JeziSa zo strany milovaného ucenika
(21,7), ako aj k Petrovmu skoku do jazera (21,7). Podnet na uspesny
rybolov zaznieva v JeziSovom hlase prichadzajicom z brehu®®. Dvakrat
pouzité verbum dicendi (21,5 Aéyet; 21,6 eimev) s JeZisom ako subjektom
robi zJezisa toho, ktory hovori zo zeme, v zvlaStnom Kkontraste
k vypovedi evanjelistu v 3,31 (6 @v éx T¥s yijc éx THs yijc éoTwv xal éx T¥s
y¥is AaAel). Jezi§ sice nie je zo zeme anehovori zo zeme, no na konci
evanjelia v skuto¢nosti hovori zo zeme. Zem so stojacim JeziSom sa
ponuka ako centrum diania, pretoze z nej je iniciovany rybarsky uspech
ucenikov (21,5-6) a k nej sa vracaji plavajuci Peter (21,7) a plaviaci sa
ucenici (21,8). Na zem su nakoniec vytiahnuté aj ulovené ryby (21,11).
Vsetko v narécii sa postupne (re)lokalizuje na zem, na ktorej na zaciatku
stoji Jezi§ sam.

*% Tento aspekt si véima SCHNACKENBURG, Das Johannesevangelium, 421: ,,Ein
Wort Jesu stellt den Kontakt mit den Jiingern auf dem See dar.*
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»lebo neboli d’aleko od zeme* (21,8 &md THs yijc)

V d’alSom versi spominajucom zem sa evanjelista po sustredeni pozor-
nosti na milovaného ucenika a Petra v 21,7 vracia k opisu aktivity ucenikov,
ktorych rybarsky uspech zaznamenava uz skoér v 21,6. Ich konanie v 21,8 stoji
v kontraste (adversativne 0¢ na zaCiatku verSa) k Petrovmu v 21,7: zatial’ ¢o
Peter skace do jazera (pravdepodobne s cielom dostat’ sa ¢o najrychlejSie
k JeziSovi), ostatni ucenici prichaddzaju na lodi, tahajuc siet s rybami. Termin
zem je pouzity vo vete, ktorou evanjelista udava doévod pre prichod ucenikov
lod’ou: .,... lebo (yap) neboli daleko od zeme (amd T¥s yijs).” Kratku vzdia-
lenost’ nasledne upresituje d’alSou genitivnou konstrukciou aAla wg amo mnydv
dtaxoaiwy, Co je rovnaky sposob kalkulovania vzdialenosti ako v 11,18: Betania
bola blizko Jeruzalema @ dmd otadiwv dexamévte.

Poznadmka evanjelistu o kratkej vzdialenosti uc¢enikov od zeme ma
charakter parentézy®’ a podobne ako niektoré asové indikacie v Janovi pri-
chadza az v neskor§om bode pribehu®®. Jej hlavnou funkciou je poukazat' na
blizkost’ u¢enikov rybarciacich na lodi (21,3.6) k zemi, na ktorej nadranom stoji
Jezi§ (21,4). Aj ked zmienka o JeziSovom stati na brehu mdze na prvy dojem
implikovat’ vzdialenost’ k u¢enikom (ucenici na lodi na jazere/Jezi§ na zemi na
brehu), Specifikacia v 21,8 podstatne minimalizuje tuto vzdialenost’: ucenici nie
su d’aleko od zeme, na ktorej stoji Jezis, a ten teda nie je d’aleko od ucenikov.
Evanjelista akoby situoval obe skupiny do rovnakého priestoru. Ucenici su sice
na lodi alJezi§ na brehu, ale tito vzdialenost' je zanedbate'na. Poznamka
o kratkej vzdialenosti implikuje, ze ucenici mézu pohodlne dorazit’ k brehu po

*" To, ze v pripade parentézy nejde iba o ornamentilnu narrative aside, ukazuje
svojim vysvetlenim VAN BELLE, Les parenthéses johanniques, 1912: ,Le mot, la phrase ou
le paragraphe, fonctionnant comme interruption, fournissent au lecteur (opposé au
personnages de la narration) I’information que I’auteur trouve importante pour la bonne
compréhension du récit.“ Nasledne na str. 1915 pokracuje: ,,Cela signifie que le procédé
littéraire des parenthéses est d’une grande importance pour I’interprétation de 1’évangile de
Jean®. Pri skonkretizovani tohto vSeobecného zhodnotenia funkcie parentézy vzhl'adom na
analyzovany text vyplyva, Ze zmienkou o zemi v tomto topografickom tdaji autor nepont-
ka iba bo¢nu poznamku, ktor mohol spokojne vynechat, ale povazuje element zeme za
mimoriadne relevantny a aj cez parentézu k nemu ststred’'uje pozornost’ Citatel’a.

* Kompozi¢né umiestnenie tejto parentézy moze byt vnimané analogicky k zna-
mym chronologickym poznamkam o sobote (5,9; 9,14), ktoré autor nevstiva hned’ na
zaciatku, ale az v uréitom bode naracie kvoli zdérazneniu prave tohto ¢asového elementu
ako podstatnej komplikacie v kontexte pribehu o uzdraveni.
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skonceni rybolovu a Peter po tispeSnom vykone plavca. Zmienka o kratkej
vzdialenosti od zeme vrha svetlo na predchadzajuce verSe a umocnuje aspekt
reality pribehu: ked’ze ucenici nie st d’aleko od zeme, mdze k nim Jezi§ bez
komplikacii prehovorit (21,5.6) a oni ho tak mdézu pocut a poslichnut’ jeho
rozkaz (21,6).

»ked’ vystupili na zem* (21,9 ei¢ ™)v yijv)

Slovnik zeme ma svoje miesto aj v opise prichodu ucenikov aich
naslednej reakcie a interakcie s JeziSom. Ver§ zaznamendva prechod ucenikov
z lode na breh prave $pecifickym uvedenim zeme ako lokality, do ktorej ucenici
po rybolove vstupuju: dg odv améfnoav eis v yijv. Sloveso dméfnoav tvori
terminologicky kontrast k évéfnoav v 21,3 a vyjadruje tak definitivne opustenie
priestoru lode, do ktorého ucenici na zaciatku deja vstupuju. Obe slovesad su
modifikované predloZzkovou akuzativnou vézbou oznacujucou priestor, do
ktorého ucenici vstupuji, ¢im je napovedané, ze kontrast medzi dvoma verSami
nespociva iba v akcii, ale aj v priestore. Na zaciatku ucenici vstupuju do lode
(21,3 évéBnoav + eig T mholov), na konci vystupuju na zem (21,9 améfnoav + eig
™V Yijv). Z takejto korelacie vyplyva vnimanie zeme ako primarneho kontrastu
klodi aceld uvodnd cast’ verSa vyjadruje ukoncenie rybolovu a zanechanie
priestoru lode. Z lode sa ucenici dostavaju (opét) na zem.

Zem sa vSak v texte neobjavuje ako nejaky neutralny element po prvy-
krat v tomto bode rozpravania. Je potrebné pripomenut, Ze zem je uz skor
uvedend ako priestor, v ktorom stoji Jezis, a tak je kristologicky determinovana.
Opisanim navratu ucenikov cez terminologiu vystipenia na zem naznacuje
evanjelista ich vstup do priestoru Jezisa. Ucenici nevstupuju na no man’s land,
ale na zem, na ktorej sa nachadza Jezis. JeziSov priestor sa stava ich priestorom
a aj kratka vzdialenost’ medzi nimi a JeziSom vyjadrena v 21,8 je tak definitivne
zmazanda. Toto vystipenie na zem vyjadruje ich prichod k JeziSovi a méze byt
vyzdvihnuté ako ukazka dvoch konceptov pritomnych inde v evanjeliu. Prvym
je koncept prichodu k JeziSovi, vo zvysku evanjelia ¢asto vo vyzname nasle-
dovania, uéenictva alebo viery”. Na viacerych miestach hovori evanjelista
o prichode cloveka k JeziSovi (napr. 1,39.46; 3,2.20; 4,30.40; 6,5.35.37.44.
45.46; 7,37, 11,29.32), pouzivajiuc univerzalne znamy koncept cesty, t. j. pre-
chodu z bodu A do bodu B. Prechod u¢enikov z lode na zem v analyzovanom

** Porov. ZIMMERMANN, Christologie, 234-236.
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texte je tak ilustraciou tejto obraznosti: vystupenim na zem vlastne ucenici
prichadzaju k JeziSovi, pretoze on sa na nej uz nachadza. Jezi$ stojaci na brehu
je destinaciou pre prichadzajucich ucenikov. Druhym aazda vystiznej$im
motivom je koncept zdiel'ania rovnakého priestoru JeziSa a jeho nasledovnika,
takisto pritomny na viacerych miestach evanjelia. Peknou ilustraciou tohto
konceptu je JeziSova odpoved po finalnom vstupe do Jeruzalema adresovana
Ondrejovi a Filipovi na ziadost’” Grékov vidiet ho (12,20-26). V ramci tejto
odpovede (12,26) Jezi§ definuje vzt'ah medzi sebou a svojim sluzobnikom
prikazom nasledovania (épol dxodovbeitw) a prislubom prebyvania v spolo¢nom
priestore: tam, kde je on (xal émov eiul ¢yw), tam bude aj jeho sluzobnik (éxel xal
6 dudxovog & 2uds Eotan)’’. Analyzovana scéna v poslednej kapitole je narativnou
ukéazkou tejto perspektivy. Vystipenim z lode na zem su ucenici tam, kde je

30 Topos prebyvania na rovnakom mieste alebo JeziSovho zdielania priestoru
s jeho nasledovnikmi sa nachadza, ako uz bolo spomenuté, aj inde v evanjeliu. Prvy priklad
tohto motivu je evidentny v scéne JeziSovho stretnutia s ucenikmi Jana (1,35-39). Na
otazku ucenikov o mieste jeho prebyvania (1,38 mol péveig;) reaguje Jezi§ pozvanim prist’
a vidiet’ (1,39a). Dvaja u€enici prichadzajt a vidia, kde JeZi$ byva (1,39b o pévet) a v ten
det zostavaju uneho (1,39¢c map’ adtd Euewav), t. j. na mieste, kde byva Jezi§. Text
komunikuje fakt prebyvania dvoch ucenikov v JeziSovom priestore, o je cez napadnu
strohost’ a narativnu preciznost’ evanjelistu umocnené zamlcanim akejkol'vek d’alSej akcie
alebo dialogu medzi JeziSom a ucenikmi. V tejto scéne evanjelista spomina iba zdrziavanie
sa ucenikov na JeziSovom mieste ako vysledok jeho pozvania. Konceptudlnou reinsce-
naciou tohto pribehu spocivajucou v zamene tloh je navsteva JeziSa u Samaritanov v kap.
4. Samaritani ziadaju JeziSa, aby zostal u nich (4,40 peivar map’ adtoic). Tuto ziadost’ Jezi§
pocti dvojdiiovou navstevou na ich mieste (4,40 Euetvev éxe). V prvej uvedenej epizode je
zdiel'anie priestoru vyjadrené prebyvanim ucenikov u Jezisa, v druhej navstevou Jezisa
u Samaritanov. Dal3ou ilustraciou témy je JeZiSova predpoved v rozlickovej reéi: ,,...
prideme k nemu a urobime si u neho pribytok* (14,23 woviy map’ adté). Jezis tu slubuje
svoj a Otcov prichod k ¢loveku, ktory zachova jeho slovo, a vytvorenie vlastného pribytku
u neho, ktorého logickym ddsledkom je zdielanie spolo¢ného priestoru. Niektoré d’alsie
texty sta¢i vymenovat’ poukazanim na ich terminologické stvarnenie: ,,... a vezmem vas
k sebe, aby ste aj vy boli tam, kde som ja“ (14,3 dmov eiyl éyd); ,,... chcem, aby oni boli so
mnou tam, kde som ja“ (17,24 mov eipl €y®); ,,... Jezi§ sa tam Casto schadzal so svojimi
ucenikmi® (18,2 moAldxig ouvixdy ‘Inoolc éxel peta Tév pabyrédv adtod). Tieto a podobné
miesta ukazuju ,,dass [pre osoby v pribehu] es moglich ist, den ,Ort” Jesu zu teilen®.
(RUSCHMANN, Maria von Magdala, 137.) Uvedené texty zosumarizované naposledy
menovanou autorkou stoja v priamej kontradikcii k nie prili§ presnému zhrnutiu, ktoré
pontka STIBBE, The Elusive Christ, 25, ked’ piSe: ,,... the Jesus of John’s Gospel is elusive
in his physical presence. Evidencia textu skor poukazuje na moznost’ dosiahnutia JeziSovej
pritomnosti a doslova na participaciu na jeho Zivotnom priestore.
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Jezi§, a zaCinaju s nim zdielat’ spolo¢ny priestor. Zem je lokalita, ktora spaja
ucenikov s JeziSom.

Priestor zeme je v tomto ver$i umocneny aj d’al§$im udajom, ktorym
evanjelista dopliia vstupenie u¢enikov na zem a $pecifikuje charakteristiku
priestoru, na ktory sa ucenici prave dostavaji. Tito vidia leziacu pahrebu/
ohnisko (&vBpaxiav xeipnévny) a chlieb a rybu ulozenu na nej (&aptov émxeipevov
xal d&ptov). Samotny prvy objekt videnia (ohnisko) evokuje zem, ato aj
cez kontrast k priestoru jazera a lode. Ohnisko, ktoré ucenici po vystipeni
zrakom vnimaju, je dokazom alebo pripomienkou, ze su na zemi. Ako je Cita-
telom Jana dobre zname, Specificky termin dvBpaxia je v NZ pouzivany iba
autorom tohto spisu ajeho vyskyt vanalyzovanom vers$i evokuje scénu
Petrovho zapretia, ktora je tiez kvalifikovana tymto terminom (18,18)’'. Evan-
jelista takto naznacuje, ze Petrova rehabilitdcia v kap. 21 sa uskutociiuje na
takom mieste (pri ohni na brehu Tiberiadskeho jazera), na akom prebieha jeho
zapieranie v kap. 18 (pri ohni na dvore velknaza). Porovnanie dvoch pouziti
tohto terminu osvetluje, ze v 21,9 — okrem uz spomenutej retrospektivnej
evokacie priestoru velknazovho dvora — sluzi slovo dvbpaxid na zvyraznenie
priestoru zeme. V 18,18 evanjelista Specifikuje sluhov ako autorov ohna a ako
tych, s ktorymi Peter stoji a zohrieva sa (eiomyxetocay 0 oi dolidot xal oi Umnpétal
GvBpaxiay memonudres/iv 0F wal 6 Ilétpog pet’ adTdv éotws xal Beppatvépevos).
Termin avBpaxid ako priamy objekt participia memomxéres nie je modifikovany
ziadnym vetnym c¢lenom, ktory by ho blizSie Specifikoval. V 21,9 je rozpra-
vanie enigmatickejSie, pretoze autor nespomina Cas zalozenia ohiia a uplne
vynechdva zmienku o jeho pdvodcovi (hoci sa Standardne, ale bez dokazu
v texte usudzuje, ze ohen rozlozil Jezi§). Namiesto toho modifikuje podstatné
meno avBpaxia participiom xetpévny, ¢im vytvara logicky mozno zbyto¢nu, ale
syntakticky jasne Specifikovanu charakteristiku ohfa: ide o ohen leziaci/
polozeny (na zemi). Tato charakteristika je znasobend zmienkou o polozenej
rybe achlebe (xal éydpiov émixeipevov xal &ptov): na leziacom ohnisku je
polozena ryba a chlieb. Podobne ako ohnisko, aj ryba je Specifikovana parti-
cipiom émixeipevov. Autor pracuje s vertikalnou predstavou priestoru. Ucenici
vystupuju z lode na zem a priestor zeme je naznaceny aj leziacim ohniskom
ana nom poloZenou rybou achlebom. Ako to vyjadruje Leinhdupl-Wilke,

! QUAST, Peter, 143, formuluje koordiniciu dvoch scén spojenych motivom
ohniska takto: ,,The effect created in the mind of the reader is to bring this scene in John 21
together with the scene of Peter’s denials®.
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zamlCanim casu a autora zaloZenia ohna dava autor ohnisko do popredia ako
,stabilné miesto*, ktoré je tak (v kombindcii so zemou) priestorom pre dej
opisany v 21,9-23. Vyssie pozorovania o sposobe modifikacie terminu dvBpaxia
prindsaju dodato¢ny argument, ze pri zmienke o ohnisku ide autorovi aj o zvy-
raznenie priestoru zeme. Jezi§, ohen a ucenici su elementy spojené priestorom
zeme. Na rozdiel od prvého v 21,6, JeziSov druhy rozkaz (priniest zryb
v 21,10) uz nezaznieva uc¢enikom na jazere, ale ucenikom stojacim na tej istej
zemi ako on.

»a vytiahol siet’ na zem* (21,11 ei¢ v y#v)

Zem sa po poslednykrat objavuje v opise Petrovej reakcie na JeziSov
prikaz priniest z ulovenych ryb. Po vystupe ucenikov na zem a zhliadnuti
ohniska s chlebom a rybou nasleduje v 21,10 JeziSov prikaz u¢enikom priniest’
(pl. évéyxate) z ryb, ktoré boli prave chytené. Samotny prikaz priniest’ z ryb
komunikuje Zelanie JeziSa, aby sa ryby dostali k nemu, do jeho priestoru. Je
zaujimavé, ze Jezi§ neudava dovod alebo ucel prinesenia. Trochu prekvapivo
namiesto ucenikov ako celku na JeziSovu poziadavku reaguje Peter, ktorého
konanie vyjadruje veta ¢véBy olv Ziuwv ITétpog xal efdxvaev T dixTuov elg Ty
y#v. Znovuvovedenie Petra na scénu hodnoti Leinhdupl-Wilke ako ,,Gplne
ne¢akany $achovy tah autora“>, pretoze posledna zmienka o Petrovi v 21,7 ho
graficky vykresl'uje ako skacuceho do jazera. Z textu nie je uplne jasné, ¢i sa
sloveso avéPy s Petrom ako subjektom vztahuje na jeho vynorenie sa z jazera
(¢o by implikovalo, ze Peter dorazil na zem az po uc¢enikoch) alebo jednoducho
na jeho zdvihnutie sa (¢o by naznacovalo, ze Peter sa dostal na zem pred
ostatnymi)’*. Druha Petrova akcia, hoci v narativnej a logickej diskrepancii
k neschopnosti ucenikov vytiahnut’ siet’ pre mnozstvo ryb v 21,6 (odxétt adTd
gAxdoal ioyuov), vSak nepovoluje interpretacné kolisanie: Peter vytahuje siet
plnt ryb na zem (elAxvoev o dixTuov eig v yijv). Ak sloveso avéBn poukazuje
na Petrov prichod z vody, text implikuje, Ze v tejto chvili sa nielen siet’ s ry-
bami, ale aj Peter sam dostava na zem. Tento akt by opét’ ilustroval JezZiSov
prisl'ub z 12,26 a Peter ako sluzobnik (21,7 opasany vrchnym odevom!) by sa
tak v tomto bode rozpravania dostal tam, kde bol jeho Pan — na zem.

32 LEINHAUPL-WILKE, Rettendes Wissen, 321.
3 LEINHAUPL-WILKE, Rettendes Wissen, 310.
3* Pozri diskusiu v BROWN, The Gospel, 1071.
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V 21,11 sa nachadza §tvrta a piata zmienka o sieti. UCenici najprv na
JeziSov podnet hadzu siet’ na pravu stranu lode a nasledne ju pre mnozstvo ryb
nemdzu vytiahnut' (21,6 76 dixtuov/adté). Neskor ju tahaju za lod’ou pri plavbe
k zemi (21,8 75 dixtuov). Nakoniec sa siet srybami dostava na zem vdaka
konaniu Petra a zostava neroztrhnuta napriek vel'kému mnozstvu ryb (21,11 70
dixtvov/téd dixtuov). Ako uvadza Garsky, Petrova akcia vytiahnutia siete s ry-
bami na zem naznaduje, Ze ,,ide o ukonéeny rybolov®. Siet aryby v nej sa
dostavaju do priestoru zeme. Siet’ s rybami prechddza v texte podobnou dyna-
mikou ako skupina ucenikov: dostava sa z jazera na zem (eig ™V y#jv). V ramci
celého rozpravania je zem najprv priestorom pre Jezisa (21,4), potom pre
ucenikov (21,8-9) a nakoniec pre ryby (21,11). Na zem prichadzaju najprv
ucenici (vratane Petra) a potom aj ich ulovok. Na konci epizody su vsetky tri
skupiny (Jezis, u€enici, ryby) v spolo¢nom priestore — na zemi.

Po poslednej zmienke o zemi nasleduje JeziSovo pozvanie jest’ (21,12)
a jeho pristipenie a delenie chleba a ryby (21,13) pred sumarom celej epizody
(21,14). Priestor zeme je evokovany JeziSovym prichodom k uc¢enikom (21,13
gpxetat). Z toho, ze berie chlieb arybu, v koreSpondencii k skorSej zmienke
o chlebe a rybe na pahrebe (21,9 dydpiov émixeipevov xal dptov [sg.] [ 21,13 Tov
dptov... xat t0 &Ydptov [sg.]) ma Citatel’ ,,dojem, ze 153 ryb nie je urcenych na
jedlo**® a teda Ze prave ulovené ryby, ktoré tak nad’alej lezia na zemi, kam ich
Peter vytiahol, nie st urcené na distribuciu a konzuméaciu. Ulovené a na zem
vytiahnuté ryby nie st v texte pouzité na kulinarne ciele. Evanjelista nena-
znacuje nijaké konanie ziadnej inej postavy okrem Petra vzhl'adom na ryby
vytiahnuté na zem. Akoby text navodzoval myslienku, Ze cielom ich ulovenia
a vytiahnutia nie je ni¢ iné ako byt na zemi, ato znamena v JeziSovom
priestore.

V tomto bode je vhodné uviest’, ze epizdda v 21,1-14 ako celok alebo
v jednotlivych detailoch je pomerne casto interpretovand v symbolickom

33 GARSKY, Das Wirken Jesu, 277.

** HARTMAN, An Attempt, 34. Toto tvrdenie sa di podporit analyzou syntak-
tického usporiadania textu. V 21,13 st objekty JeziSovho brania a davania formulované
v singuldri: Tov dpTov/Td &daplov, €o je jasnd evokacia situdcie na ohnisku v 21,9:
dyaprov/dptov. Jezi§ berie chlieb a rybu (leziace na pahrebe) a fiefo dava u¢enikom. Ak by
chcel evanjelista jasne vyjadrit, ze Jezi§ berie z prave prinesenych ryb, pravdepodobne by
pouzil plural a vazbu genitivus partitivus, ako je formulovana v pribuznej sprave o rozmno-
zeni chlebov a ryb: diédwxev Tolg dvaxeipévors buoiws xal &x Tév dpapiwy (6,11).
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zmysle, t. j. so snahou identifikovat’ skryty, za literou textu existujuci vyznam.
Podla Zimermannovej analyzy symbolickej obraznosti v Janovi za symbol
moZe byt povazovany motiv alebo téma, ktora zastupuje ini skutoénost™’.
Okrem inych elementov v texte sa akt pritiahnutia siete s rybami na zem da
interpretovat’ a na principoch tohto typu exegézy sa aj interpretuje ako symbol
pritiahnutia Tudi k JeZiSovi, srybami ako symbolom Pudi’®. Petrova akcia
pritiahnutia siete s rybami na zem symbolizuje privedenie I'udi k JeziSovi. Pri
takomto pristupe k scéne je potrebné poukazat’ na fakt, ze sloveso éAxw pouzité
v 21,11 na vyjadrenie tahania ryb oznacuje na inych miestach v Jinovom
evanjeliu aj pritiahnutie I'udi a podporuje preto moznu symbolickl interpretaciu
textu. Spominané sloveso (s 'ud'mi ako priamym objektom) predovsetkym
dominuje v ustach Jezisa v tretej predpovedi vyzdvihnutia (12,32): ,Ked
budem vyzdvihnuty zo zeme, vSetkych pritiahnem (éAxUow) k sebe. Tato pred-
poved aprislub pritiahnutia zaznieva v Jeruzaleme ako sucast’ JeziSovej
nepriamej odpovede (12,27-33) na ziadost Grékov vidiet Jezisa (12,20-22).
Okrem Samaritanky predstavuju prvé nezidovské postavy v evanjeliu priché-
dzajice za JeziSom. Grékom, ktori ho chct vidiet, Jezi§ nevyhovuje hned
a v podstate im (alebo presnejSie ich hovorcom Ondrejovi a Filipovi v 12,21-
23) odpoveda, Ze az po ukrizovani, vzkrieseni a vystupeni k Otcovi — ked” on
bude vyzdvihnuty zo zeme — budu vSetci (aj oni) pritiahnuti k nemu. Ako
spravne pozoruje Busse, tento prislub sa v evanjeliu nenapliiia, pretoze Jezisovo
vyzdvihnutie/navrat k Otcovi nie je v texte explicitne opisané, a tak o ziadnom
pritiahnuti vietkych k Jezifovi nemdze byt re¢”. Petrovo vytiahnutie siete
s rybami na zem k JeziSovi v kap. 21 je tak zamernou narazkou na JeziSov
prisPub z 12,32 a vlastne jeho symbolickou narativnou realizaciou®. Vetci su
Petrom pritiahnuti k JeziSovi, s markantnym rozdielom v lokalite. Jezi$ nie je
vyzdvihnuty od zeme, ale stojaci na zemi, a tam st k nemu vSetci pritiahnuti

3" Porov. ZIMMERMANN, Christologie, 140.

* Okrem mnohych dalsich, BROWN, The Gospel, 1095-1098; CULPEPPER,
Designs for the Church, 381; GARSKY, Das Wirken Jesu, 262; KOESTER, Symbolism in the
Fourth Gospel, 134-136; NICKLAS, ‘153 grosse Fische’, 377-380.

32 Bussk, Die »Hellenen« Joh 12,20ff., 2097.

*V Petrovej misii vytiahnutia ryb, ako to sumarizuje SCHULTHEISS, Das
Petrusbild, 157, ,vollzieht sich® JezZiSovo pritiahnutie vSetkych ksebe. Porov. aj

MARCHESELLL, «Avete qualcosa da mangiare?», 250.
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prostrednictvom Petra®'. Ak sa re$pektuje, Zze Peter kona poslachajic Jezisov
prikaz priniest’ z ryb, ktory nasleduje po prikaze hodit siete, vyvstava obraz, ze
v skutocnosti je to Jezi§ sam, kto vSetkych pritahuje k sebe. On je v podstate
ten, kto dava prikaz, aby boli ryby vylovené z jazera (21,6 PdAete/ebpyoete)
a pritiahnuté k nemu (21,10 évéyxate)*. Prisfub formulovany v 12,32 sa tu
symbolicky uskuto&iiuje: Jezi§ vietkych pritahuje k sebe®.

V texte akoby doslo k revizualizacii priestoru. VSetci su sice pritiahnuti
k JeziSovi, no tento nie je vyzdvihnuty od zeme, ale na zem. Nejde o vertikalne
pritiahnutie a prekonanie vzdialenosti zdola hore, ale o horizontalne pri-
tiahnutie z bodu A do bodu B: z jazera na zem, do priestoru, kde je Jezi§. Aj

*! Peter svojim gestom pritiahnutia ryb na zem funguje ako sprostredkovatel’ medzi
rybami/lud'mi a JeziSom. Vd’aka jeho konaniu, a teda cez jeho sprostredkovanie, sa ryby
dostavaju do priestoru JeziSa. Evanjelista tu vytvara konceptualny obluk k zaciatku
rozpravania, konkrétne k epizéde Petrovho povolania (1,40-42). V tejto epizode sa Peter po
prvykrat dostava k JeziSovi, a to nie vlastnou snahou alebo iniciativou, ale cez svojho brata
Ondreja, ktorého akciu uvedenia Petra a JeziSa do kontaktu vyjadruje evanjelista vetou
,,a priviedol ho k JezisSovi“ (1,42). Z pohl'adu striktnej terminoldgie Jan hovori o privedeni
Petra (jeho bratom), nie o jeho povolani (JeziSom). Na konci evanjelia prebera funkciu
sprostredkovatel'a medzi ¢lovekom a JeziSom Peter. Jeho konanie vyjadruje veta ,,a vytia-
hol siet’ plnu velkych ryb na zem* (21,11). Podobnost’ dvoch textov (1,42/21,11) zaist'uje
akcia privedenia (yayev/eiAxvoev), jeho objekt (adtév/Td dixtuov), a kristologicky
orientovany ciel’ (mpds Tov Inoolv/eis Ty yijv). Peter je ten, ktory pritahuje ryby k JeziSovi,
ateda robi to, ¢o bolo urobené snim: privadza inych do kontaktu s JeziSom alebo
presnejsie do priestoru, kde sa nachadza Jezis. Mozna terminologicka afinita dvoch perikop
existuje aj v pouziti slovesa ebpioxw. Ondrej nachadza svojho brata Simona (1,41 ebploxel

. TOV adehdov Tov 10ov Ziuwve) a nasledne ho privadza k JeziSovi (1,42). V zavere
evanjelia u€enici nachadzaji ryby v jazere (21,6 xai edpyoete), ktoré potom Peter osobne
pritahuje na zem k JeziSovi. Ten, ktory bol na zaciatku evanjelia najdeny a privedeny
k JeziSovi, teraz nachadza inych a pritahuje ich k JeziSovi.

2 Sloveso &\xw je pouzité aj v 6,44 pre vyjadrenie idey, e iba ten moze prist
k JeziSovi, koho pritiahne Otec (éav un ¢ matyp 6 méupag e eAxdaoy adtov). Pritiahnutim
ryb/T'udi k sebe na zem v kap. 21 Jezi$ vlastne kona v kapacite Otca.

* FREY, Heiden — Griechen — Gotteskinder, 254, povazuje epizédu prichodu
Grékov (12,20-36) za ,,dramatischer und kompositorischer Hohepunkt des Evangeliums®
vd’aka jej hutnému obsahu: kone¢ny prichod dlho ocakévanej JeziSovej hodiny (12,23),
prichod pohanského sveta za JeziSom (12,20-21) a JeziSov s ni¢im neporovnatelny prisl'ub
pritiahnutia v8etkych k sebe (12,32). Na zaklade takéhoto ohodnotenia sa da vyvodit’ zaver,
ze prave komentovana scéna v kap. 21, ktora je realizaciou JeziSovho prislubu, sa moze
pysit’ ozna¢enim Hohepunkt Janovho evanjelia.
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vytiahnutie ryb/I'udi z jazera na zem je ilustraciou dvoch uz skér spominanych
konceptov: ryby prichadzaju k JeziSovi a st na tom istom mieste ako on.
Ucenici, Peter, ryby aJezi§ st na konci perikopy vsetci spolocne na zemi,
v priestore, ktory ich zjednocuje. VSetci su pritiahnuti k JeziSovi, ktory para-
doxne nie je vyzdvihnuty od zeme, ale pevne spity s nou. Jezi§ stojaci na zemi
vetkych pritahuje k sebe, nie Jezi§ vyzdvihnuty zo zeme**. Tabulka ukazuje
¢iastoCne terminologicku a celkovo tematickl zhodu medzi 12,32 a21,11
s poukdzanim na element spolo¢ného priestoru Jezisa a l'udi:

objekt akcia priestor
12,32 éav 0whd éx THs Y
12,32 TaAvTag EAxlow PO EUAUTOV
21,11 0 dixTuoy el\xuaey elg TV yHv

Pre skompletizovanie ponukanej exegézy je vhodné v kratkosti
naznacit’, ze aj posledna perikopa evanjelia (21,15-23) pred samotnym zaverom
(21,24-25) sa odohrava v priestore zeme pri Tiberiadskom mori. Po sumari
v 21,14 otvéra evanjelista novt perikopu v 21,15 vedl'ajsou ¢asovou vetou 6te
otv fplotyoav, ktord jasne zasadzuje zacinajucu scénu do Easu po konzumécii
chleba a ryb. Ked'ze vSak nie je sprevadzana ziadnou indikdciou priestorovej
zmeny, text pozyva Citatela dospiet’ k zaveru, ze zverenie pastierskej ulohy
Petrovi, ako aj cely dialdg medzi JeziSom a Petrom sa odohrava tam, kde tieto
postavy podla 21,1-14 su: na zemi pri jazere. Peter vyznava JeziSovi lasku na
zemi (pri ohnisku) a tam mu Jezi§ zveruje starostlivost’ o stddo a predpoveda
jeho osud a osud milovaného ugenika®.

* Stalo by za uvahu a rigoréznejsiu exegetickt analyzu, ¢i situacia v kap. 21 nie je
ozvenou JeziSovej metaforickej vypovede v 12,24 o pSeni¢nom zrnku v zemi a jeho pri-
neseni ovocia. V tomto kratuc¢kom texte, ktory je suc¢astou uz spomenutej perikopy o pri-
chode Grékov (12,20-36), interpretuje Jezi$ svoju smrt’ cez obraz zrnka, ktoré musi padnat’
do zeme a odumriet’, aby prinieslo Grodu. Analogickou optikou mozno vnimat’ situdciu
v kap. 21, ktord samozrejme nehovori o ukrizovanom, ale o vzkriesenom JeziSovi: jeho
pritomnost’ na zemi (padnutie zrnka do zeme) sposobuje pritiahnutie vSetkych k nemu
(prinesenie bohatého ovocia).

* Posledna ¢ast’ rozhovoru medzi JeZifom a Petrom sa tyka milovaného ugenika
(21,20-23). Aj v tejto Casti mozno odhalit’ jemnu aluziu na priestor, na ktorom sa rozhovor
uskuto¢niuje. Na Petrovu otdzku o buducnosti u¢enika (21,20-21) odpoveda Jezi§ uzemne-
nim Petra a prikazom, aby ho nasledoval. V jednej z najenigmatickejsich vypovedi v evan-
jeliu stanovuje JeZi$ milovanému uéenikovi moznost’ zostat’ (21,22 €av adTov Béhw pévew),
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JeZziS povySeny zo zeme na zem

V jednom z najnovsich prispevkov k Janovej teologii oznacuje Frey
Janovo evanjelium za historiu Jezisa, ,,ktory sice nebol iba Clovek, ale predsa
bol skuto¢ny ¢lovek a jeho pozemska cesta sa odohrala na konkrétne menova-
telnych miestach...“*®. Celé rozpravanie evanjelia je rozvinutim tézy z prologu
o Slove, ktoré sa stalo telom a prebyvalo medzi nami vo svete. Posledna
kapitola evanjelia predstavuje zem pri Tiberiadskom jazere ako priestor
existencie a konania vzkriesené¢ho Jezisa a detail zeme je v texte zopakovany
Styrikrat. Vzkrieseny Jezi§ podla Janovho evanjelia konci zvlaStne na zemi,
v lokalite, na ktorej sa pohyboval v ¢ase svojej pozemskej cesty. Na zem
v okoli Tiberiadskeho mora, ktoru navstivil pocas zivota (6,1-15), sa vracia aj
po vzkrieseni (21,1-14). Citatel’ nema dojem, Ze Jezi§ je vzdialeny od zeme. Aj
ked je jeho odchod ztohto sveta v priebehu evanjelia mnohokrat a r6znou
terminoldgiou ohldseny, na konci textu zostava Jezi§ na zemi. Motiv JeziSovho
odchodu z tohto sveta spat’ k Otcovi komentuje Kysar takto: ,,JeziSov domov je
na tom inom mieste [sféra bozského] a on prichadza do tejto svetskej sféry iba
docasne“?’. Zaver evanjelia, v ktorom JeZi§ stoji a zostiva na zemi, ponika
perspektivu, Ze aj tento svet je JeziSovym domovom. Slova pozi¢ané od dogma-
tika by to vyjadrili takto: nielen dejiny, ale aj samotna zem sa pre JeziSa stala
jeho ,,vlastnym osudom*“**. Vzhladom na narativny zaver evanjelia Moloney
z viacerych (hlavne diachronickych) dévodov tvrdi, ze pridanie zjaveni v kap.
21 ,protire¢i... pdvodnému narativnemu dizajnu“49. Ciel'om tohto ¢lanku bolo
poukéazat na konkrétne policko v mozaike uvedeného protirecenia: JeziSova
pritomnost’ na zemi po vzkrieseni je zaujimavou kontradikciou skorSich ohla-

ktora je v 21,23a nespravne interpretovana a zverejnena medzi bratmi ako domnienka
o ucenikovej nesmrtel'nosti. Autor tito falo$nu interpretaciu JeziSovych slov hned’ koriguje
v nasledujicej Casti verSa zopakovanim tych istych JeZiSovych slov: JeZi§ nepovedal, ze
ucenik nezomrie, ale Ze zostane, ak si to on bude Zelat. Zverejnenie nespravnej interpret-
tacie Jezisovych slov opisuje autor slovami é£fABev odv oUtog & Adyos elg Todg ddeAdols STt
6 pabnTig éxelvog olx dmobvioxet (21,23). Nendpadné sloveso é£5iAfev so subjektom & Adyos
naznacuje opustenie priestoru, v ktorom sa slovo nachadza, a tym priestorom nemdze byt
ni¢ iné ako zem okolo Tiberiadskeho mora, na ktorej sa Jezi§ a Peter prave rozpravaji.

* FREY, Die johanneische Theologie, 465.

YTKYSAR, John, 62.

* JunAs, Johann Baptist Metz, 76.

* MOLONEY, Glory not Dishonor, 190.
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seni jeho vyzdvihnutia zo zeme. Narativne sa predpoved’ vyzdvihnutia
Ciastoéne napliia v scéne ukrizovania, ale o jej kompletnom naplneni v evan-
jeliu sa neda hovorit’ — pozicia Jezi$a na zemi v Jn 21 by tomu protirecila.

Prispevok sa sustredil na perikopu Jn 21,1-14, ktora je ,,rozpravanim,
kde su topografické referencie uvedené mimoriadne efektivne, podla
Collinsovej formulacie. Vzhl'adom na takuto evaludciu textu je prekvapive, ze
Stvorndsobne zopakovany priestor zeme nepritahuje pozornost exegétov
(a poskytuje oddvodnenie pre prave vykonanu analyzu)’', aj ked evidentne
pritahuje postavy vystupujuce v texte. Pri pohl'ade zo syntaktického uhla zem
nikde nevystupuje ako subjekt slovesa, a teda ako aktivne konajtci agent. Slovo
zem (alytaés/ys]) stoji v texte Styrikrat v predlozkovej konstrukcii: raz v geni-
tivnej a trikrat v akuzativnej. Tento fakt napovedd, ze zem predstavuje evanje-
lista ako priestor, smerom ku ktorému alebo vzhladom na ktory sa akcia
jednotlivych postav deje. Zem je doslova element pritahujuci dej tejto epizody.
Na zemi stoji Jezi$, od nej nie su vzdialeni ucenici, na nu po rybolove vystu-
puji a na nu vytahuje Peter siet’ s rybami. Tabul’kovo spomenuté akcie vyze-
raju takto:

elg TOV alylaldy
amd Tii¢ i

gls ™V Yy

gl ™V Yy

,,Jezis stal“

,,Jebo neboli d’aleko*
,ked vystapili*
,Vytiahol siet™

VL

Evanjelista cielene pouziva zem ako priestor, na ktory situuje (JeZzis)
alebo postupne presuva (ucenici, Peter, ryby) vsetky postavy v pribehu. Tieto
postavy tak nechavaju svoj imprint na zemi, na ktorej st v nardcii umiestnen¢.
V prvom rade pri pohl'ade na postavu JeziSa sa da povedat, ze Janov vzkrie-
seny Jezi$ je Jezi§ pozemsky, umiestneny na zem, spity so zemou. Jezi$ je
prvy, koho evanjelista spomina v stuvislosti so zemou v kap. 21. Jeho centralitu
alebo dokonca statiku vyjadruje sloveso iotyw. On stoji na zemi uz na zaciatku
rozpravania; ostatni musia k zemi prist. Tak ako v predchadzajucich castiach
evanjelia, aj v poslednej kapitole je presna topografia spojend s JeziSovou
identitou. Po vzkrieseni JeZi§ pevne stoji na zemi, z ktorej (21,4-6) a na ktorej
kona (21,9-23). V texte dochadza ku kristologizacii zeme. Tato uz nie je

Y COLLINS, John and His Witness, 75.

°! Spomedzi autorov konzultovanych pri vyskume pre tento prispevok sa iba
Leinhdupl-Wilke ¢iastoéne zaobera motivom zeme, porov. LEINHAUPL-WILKE, Rettendes
Wissen, 318-322.
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neutrdlnou doménou, ale JeziSovym priestorom. On je Syn c¢loveka, ktorého
Boh oznacil svojou pecatou (6,27 éodpayioev), ajeho pritomnost na zemi
znamena, ze on na nej zanechdva svoju pecat’. Vzkrieseny Jezis$ stojaci na zemi
na konci evanjelia pripomina Syna ¢loveka zo zaciatku evanjelia, ktory ako
Jakubov rebrik (Gn 28 — Jn 1,51) spaja nebo so zemou.

Scéna stretnutia ucenikov s JeziSom na zemi pri Tiberiadskom mori sa
d4d vnimat’ aj v jej antropologickom rozmere. Tak ako kazdy spis v NZ, aj
Janovo evanjelium predstavuje studitu antropologickych vypovedi. Medzi naj-
znamejSie motivy patri téma Bozieho synovstva ako vysledku viery (1,12),
recipro¢ného prebyvania JezisSa a veriaceho (14,20), vzajomného poznania
(10,14), nasledovania (1,37), potreba znovuzrodenia (3,7), atd. Posledna
kapitola doplha pestrofarebnii antropologickii mozaiku evanjelia svojim
kamienkom, a to jednoduchym obrazom prebyvania ¢loveka na zemi, repre-
zentovanym pritomnostou ucenikov aryb na zemi pri Tiberiadskom jazere.
Podl’a tohto scenara ¢lovek je ten, ktorého Zivotnym priestorom je zem. Ked'ze
vSak tato zem je na baze textového usporiadania v kap. 21 JeziSovou zemou,
opat’ vyvstava koncept prebyvania 'udi v JeziSovom priestore, a tak obyvania
spolo¢ného priestoru. Toto spolo¢né, v evanjeliu viackrat dokumentované
prebyvanie na zemi, ma ozvenu v Janovom motive spolo¢ného prebyvania na
rovnakom mieste potom (po JeziSovom navrate), ako je to najviditelnejSie
vyjadrené v uz spominanom versi v rozluckovej reci (14,3): ,,... aby ste aj vy
boli tam, kde (6mou) som ja*“. Prepojenie dvoch ¢asovych horizontov cez motiv
spolo¢ného prebyvania si v§ima Dettwiler a vystizne to zhfiia tymto komen-
tarom:

Tato spasa [14,3 prebyvanie na mieste, kde je Jezis] je predstavena

ako zaviSené obnovenie povodného vztahu. Tak ako boli ucenici

s pozemskym JeziSom spolu, tak budu veriaci potom spolu s JeziSom,

tento raz v Bozom priestore. Tato predstava spasy ako restiticie

takisto vypoveda, ze budica spasa nie je ni¢ iné ako zopakovanie

spasy z minulosti™’.

Pritomnost’ uéenikov v JeziSovom priestore v réznych textoch v kap.
1-20, ako aj v kap. 21, je ako foreshadowing ich prebyvania v jeho priestore
potom. Posledna kapitola prispieva k otazke, kto je clovek, svojou odpoved’ou
ziskanou z predoslej analyzy: ¢lovek je ten, kto obyva JeziSov priestor na zemi.
Clovek je definovany zemou a tato je definovana JeziSovou pritomnostou. Ako

> DETTWILER, Die Gegenwart des Erhéhten, 149.

StBiSI6 (1/2014)



106 Juraj Fenik

v celej biblickej tradicii, aj v zavere Janovho evanjelia je zem pre cloveka
priestorom, v ktorom moze stretntit’ a skutocne aj stretava Boha.

V zavere tejto eseje sa zda byt vhodné pytat sa na dévod Janovho
vel'mi konkrétneho, doslova grafického lokalizovania vzkrieseného Jezisa na
zem. Pretoze pojde len o nacrt, s urcitou exegetickou obozretnostou méze byt
ponuknuta odpoved’ vo forme navrhu v dvoch bodoch: Jan umiestnuje Jezisa na
zem ako priklad relativizacie dualizmu, ktory mu je v exegéze takmer bez
vynimiek pripisovany, a ako ukazku text-pragmatického zadmeru jeho evanjelia.

Dualizmus je fenomén univerzalne identifikovany ako jeden zo staveb-
nych prvkov Janovho evanjelia. Po maximalne preciznej analyze tohto javu
vSak dochadza Frey ku konklizii, ze v Janovom evanjeliu sa nedd nekriticky
hovorit’ o absolitnom dualizme alebo absoliitnych dualizmoch®. Konkrétne pri
priestorovom dualizme, ktory bol spomenuty na zaciatku tejto prace, neexistuje
v skutocnosti v Janovi ,,ziadna staticka separacia, ziadne pretrvavajuce rozde-
lenie“™* medzi priestorom hore a sférou dole. Pri zaostrenejsom pohlade do
evanjelia sa zisti, ze texty evokujice priestorovy dualizmus obsahuju ideu
prechodu z jednej sféry do druhej, urcitej fluidity, a tak vzajomného prenikania
dvoch sfér viac ako motiv zafixovanej, neprechodnej separacie. Z kristo-
logického uhla ilustraciou mdze byt tejto prepojenosti Janova veta z eucha-
ristickej re¢i o JeziSovi ako chlebe, ktory zostipil z neba (6,41 6 xatafag éx Tol
ovpavol). Takéto tvrdenie vylucuje moznost’ vnimat dolnt sféru v absolutne
negativnej dimenzii. Aj ked’ Kristus pochadza z priestoru hore, jeho zostapenim
ziskava priestor dole pozitivhu charakteristiku a deliaca Ciara dvoch sfér je
zmazana. Z uhla antropologického evanjelium vyjadruje napr. poziadavku, aby
sa ¢lovek (pochadzajuci zdola) narodil zhora (3,7 dei dudg yevwnbijvar dvwdev),
ktora takisto evokuje prechod medzi dvoma sférami. JeziSova pritomnost’ na
zemi na konci evanjelia zapadd pomerne hladko do tejto dynamiky, hoci
konkrétne v texte poslednej kapitoly neexistuje ziaden vertikdlny protipol
zeme, ktory by kapitole daval dualisticky nadych. Ten, ktory ohlasoval, ze bude
povyseny zo zeme, zostava v skutoCnosti na zemi a vytvara prepojenie medzi
nebeskou a pozemskou sférou. Oblast’ zeme si tak vd’aka JeziSovej pritomnosti
uchovéva pozitivnu dimenziu. Aj v zavere svojej naracie koncipuje evanjelista
text, ktory kladie JeziSa na zem, atak prispieva k relativizacii absolutneho
priestorového dualizmu, ku ktorej doslo v evanjeliu uz predtym. Konkluzia

>> FREY, Zu Hintergrund, 72. Porov. aj ASHTON, Understanding, 207.
>* FREY, Zu Hintergrund, 25.
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evanjelia potvrdzuje nemoznost’ hovorit’ v pripade tohto evanjelia o absolitnom
priestorovom dualizme. Jezi§ vyzdvihnuty zo zeme je v skuto¢nosti povySeny
do priestoru zeme.

JeziSova pritomnost’ na zemi, viackrat evokovana v kap. 21, ma aj silnu
text-pragmaticku funkciu, ktord moze byt bez rigordéznej exegetickej exaktnosti
prirovnand k funkcii predikcii o prichode iného TeSitela po JeziSovom
odchode. Zatial’ ¢o JeziSova Abschiedsrede ako nédhradu za Jezisa s'ubuje iného
Tesitela, ktory ma zostat s komunitou naveky (14,16-17), narativny zaver
evanjelia povodnym Ccitatelom evanjelia pripomina, ze Jezi§ osobne nadalej
stoji na zemi, na ktorej sa nachddzaju aj oni. A pripomina to aj tym, ktori na
zemi beri Janovo evanjelium do ruky dnes. Pre nich je aktudlne posolstvo
poslednej Janovej kapitoly a komentar z pera von Speyr: ,,To, Ze je Pan
nedakane tam [na zemi], je jeho darom pre udenikov*>>. Aj pre dne$nych
pozemskych Ccitatelov Jana plati JeziSov doplneny prislub: ked budem
vyzdvihnuty zo zeme na zem, vSetkych pritiahnem k sebe.
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Zhrnutie

Janovo evanjelium obsahuje trojité oznamenie JeziSovho vyzdvihnutia ako narazku na jeho
smrt’ a vzkriesenie (3,14; 8,28; 12,32-34). Aj ked’ sa v tychto predikciach predpoklada
vyzdvihnutie JeziSa od zeme, zaver evanjelia k nim stoji v znaénom kontraste, pretoze
situuje JeZiSa na zem, ktora predstavuje priestor pre dej poslednych perikop evanjelia a je
v texte 21,1-14 Styrikrat zdoéraznend. Na zemi najprv stoji vzkrieseny Jezi§ (21,4) a potom
na fiu vystupuju ucenici (21.8-9) a Peter, ktory na iiu vytahuje ulovené ryby symbolizujtice
Pudi (21,11). Perikopa stretnutia vzkrieseného JeziSa s uCenikmi na brehu Tiberiadskeho
jazera, uz mnohokrat podrobena detailnej exegéze z roznych uhlov, je v tomto prispevku
analyzovana s koncentraciou na prvok zeme ako priestoru pre Jezisa a ludi.

Klucové slova: kristologia, vzkriesenie, priestor, zem, obraznost'.

Summary

John’s Gospel features three predictions of Jesus being lifted up as a circumlocution for his
death and resurrection (3,14; 8,28; 12,32-34). The wording of these predictions implies an
elevation of the crucified/risen Jesus from the earth. The ending of the gospel, however,
creates a remarkable contrast to those announcements as it strikingly situates the risen Jesus
on the shore by the lake of Tiberias. The final pericopes take place on the ground, an
element highlighted four times in 21,1-14. As the story unfolds, Jesus stands on the shore
(21,4), the disciples who are not far from the shore disembark on the land (21,8-9), and,
finally, Peter hauls the net full of fish symbolizing human beings on the shore. The episode
depicting the encounter between the risen Jesus and the disciples on the shore of Tiberias
has been scrutinized from different angles. This essay aims to contribute to an ongoing
debate on John 21 by focusing on the element of the land as the place uniting the risen one
with his disciples.

Key words: christology, resurrection, space, land, imagery.
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