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Zalm 130 v Knize Zalma a v MatouSové

evangeliu

Petr Marecek

1 Vyznam Knihy Zalmii a Z1 130

Kniha zalmu, ktera je vSeobecné povazovana za jeden z vyznamnych
nabozenskych textd celého lidstva, spojuje modlitbu s osobnim patranim po
Bohu a s lidskou touhou zakouset jeho spasné piisobeni'. Dilezitost Knihy
zalmt, kterd byva nékdy také oznalovana jako Zaltar, dokladaji rozli¢né
skutecnosti. V prvé tadé¢ si lze vSimnout, Ze Kniha zalmil, je nejcastéji
citovanou starozakonni knihou v Novém zakong. Celkem 110 pfimych citat
z Knihy zalmi nalezneme v Novém zdkon¢. Je citovano thrnem 53 riiznych
zalmil, pfedevsim se jedna o zalmy 2, 22, 110, 118% Z1 110 (109 LXX) patii
tretina vSech citati a nardzek na text Star¢ho zdkona v Novém zékoné je
spojena s Knihou Zalmi*. Kromé toho je vhodné upozornit, Ze rovnéz spisy
apostolskych otcti ¢erpaji v bohaté mife z Knihy zalmt. Prvni list Klementiv,
ktery vznikl kolem roku 96, obsahuje na 172 citaci Staré¢ho zakona, mezi nimiz
je 49 citaci z32 zalmi’. Justin cituje po proroku IzaiaSovi nejéast&ji Knihu
7almil, a to na 104 mistech®. Naproti tomu je pozoruhodné, Ze v Misné, ktera

' Srov. WIGODER, The Encyclopedia of Judaism, 559.

* Druhou nejéastéji citovanou starozakonni knihou vNZ je pak Izaia§ s 103
primymi citacemi. Viz déle seznam loci citati vel allegati v NA*", 772-808.

? Ver§ Z1 110,1 je nejéastdji citovany (popf. u¢inéna narazka) starozakonni text
v Novém zékoné (Mk 12,35-37 par.; Sk 5,31; 7,55-56; Rim 8,34; 1 Kor 15,25; Ef 1,20; Kol
3,1; Zid 1,3.13; 8,1; 10,12-13; 12.2; 1 Petr 3,22; Zj 5,1.7), Tento text slouzi novozakonnim
autorim k dokazovani JeziSova vyvySeni k Bohu.

* LONING, Die Funktion des Psalters im Neuen Testament, 269.

5 HOLLADAY, The Psalms through Three Thousand Years, 162.

® RAEDER, Psalmen/Psalmenbuch II, 625.



2 Petr Marecek

byla ut vorfena na konci 2. stol. po Kr., nalezneme odkazi na Knihu zalmt
relativné malo, a to pouze 41’.

Nejstarsi nam znamy vyklad Knihy zalmt vznikl v kumranské
komunité, odkud se nam dochovaly &tyfi netiplné komentate®. V zalmech
jmenované skutecnosti jsou chapany jako budouci véstby a jsou vztahovany na
piitomnost vykladaét, kteii se domnivali, Ze sami Ziji v obdobi konce &asu’.
Lze si v§imnout, ze podobnym zptsobem jsou eschatologicky zaméteny citace
zalmi v Novém zakoné (napt. Mk 12,9-11; Zid 1,7-14; 2 Kor 6,1-2), které
dokladaji Krista jako nositele spasy a jeho komunitu jako svaté Bozi.

Z4dna jina starozakonni kniha se v d&jinach cirkve netésila tak velkému
zdjmu a vysokému hodnoceni jako Kniha Zalmi'. Jednd se o nejznaméijsi
starozdkonni text mezi véficimi. Vyklad Knihy zalma Enarrationes in Psalmos
Augustina (354 — 430), biskupa z Hippa, ktery je pokladan za nejvétsiho
ktest'anského myslitele vSech dob, je jeho nejobjemnéjsim a nejbohatsim dilem
na duchovni uceni a zaroven se jednd o jediny uplny vyklad této starozdkonni
knihy z obdobi patristiky. V tomto dile, které byva povazovano za vrchol
patristické exegeze Knihy Zalmi'', Augustin nadherné vyjadfil, co Kniha Zalmt
pro n¢j znamena: Psalterium meum, gaudium meum ,,MUj zaltat, moje radost™
(En. in Ps. 137,3; PL 37,1775). Vyznamné hodnoceni Knihy zalmt poskytuje
téz biskup alexandrijsky Atanas (kolem r. 298 — 373), nazyvany ,,sloup cirkve*
a ,,otec ortodoxie®, ktery o ni prohlasuje: ,Je jako zahrada, kterd ma v sob¢
plody vsech ostatnich starozakonnich knih, nebot’ jim proptijcuje vybranou
chut’ poezie, ale také ma své plody vlastni.“ (List Marcellinovi; PG 27,12).
Cassiodorus (kolem 485 - kolem 580), fimsky kiestansky filosof,
encyklopedista a mnich, o Knize zalmt tvrdi, ze je ,pokladnice celého
bozského Pisma“ (CCh.SL 98,647,5: ,Liber psalmorum totius scripturae
diuinae thesaurum®)'?. Podobnym zptisobem pak hodnoti Knihu Zalmi Martin
Luther (1483 — 1546), zakladatel protestantismu, jenZ ji pfirovnava k ,malé

7 DANBY, The Mishnah, 810. Pokud jde o otdzku pouzivani Zalmi v Zidovské
bohosluzbg€, viz MOWINCKEL, The Psalms in Israel’s Worship.

¥ Pouze kniha proroka Izaia$e s péti komentéti piedstihuje Knihu Zalmil v tomto
ohledu.

o SEYBOLD, Die Psalmen, 193.

' Dikladné pojednani o d&inach recepce Knihy Zalm@i nabizi GILLINGHAM,
Psalms Through the Centuries.

" FlEDROWICZ, Psalmus vox totius Christi, 11.

12 ADRIAEN, Cassiodorus Expositio Psalmorum LXXI-CL, 647.

Studia Biblica Slovaca



Zalm 130 v Knize 7alma a v Matou$ové evangeliu 3

Bibli* &i ,,enchiridionu* '*. Je hodné zminky, Ze Lutheriv reformatorsky podnét
nevdééi zadné jiné biblické knize vice jak Knize zalmi'*. V neposledni fadé je
zapotiebi uvést, ze jak v zapadni cirkvi, tak rovné€z ve vychodni cirkvi tvori
zalmy patef liturgie hodin'’.

71 130 je mezi kiestany znamy pod oznatenim ,,De profundis®, coz
jsou jeho tvodni slova v latinském piekladu. Jedna se o Sesty ze sedmi kajicich
zalmt cirkve (Z1 6, 32, 38, 51, 102, 130, 143)'%, jenz je uzivany v liturgii
zv1a§té v obfadech za zemielé'”. Toto cirkevni seskupeni zalmi ma pavod v 6.
stoleti a je spjato s Cassiodorem, ktery ve svém dile Expositio in Psalmos, jez
ma charakter velkého védeckého komentare, jako prvni sedm kajicich zalmu
zietelné ozna¢il za zvlastni skupinu (CCh.SL 97,71,43-47)'%. Z1 130 se t&il
mimofadné vaznosti jiz v patristické dob¢. V prvé fad¢ 1ze jmenovat Augustina,
jehoz zajem o Z1 130 dosvédCuje jak jeho vyklad v dile Enarrationes in
Psalmos (PL 37,1696-1703), tak jeho filosoficko-autobiograficky spis
Confessiones (2,3,5), kde ¢ini opétovné nardzky na néj (PL 32,677). Kromé
toho mizeme uvést Rehofe Velikého (kolem r. 540 — 604), jednoho ze &tyt
zépadnich ucitelt cirkve a jedné z nejvétSich postav na papezském stolci, ktery
se podrobné zabyva Z1 130 ve svém dile In septem psalmos poenitentiales
expositio (PL 79,630-641)". Zajem o Z1 130 v obdobi stiedovéku doklada
anglicky filozof Alkuin (734 — 804), zakladatel a organizator stfedovékého
skolstvi, ktery ve svém spisu Enchiridion seu expositio pia ac brevis in
Psalmos Poenitentiales, in Psalmum CXVIII et Graduales (PL 100,569-640)
poskytuje dvakrat vyklad k Z1 130 (PL 100,592-594 a 632-633). Rovnéz v dobé
reformace se Zl1 130 t&3il popularité. Tento Zalm patiil k nejoblibengjsim

13 LUTHER, Martin: Zweite Vorrede auf den Psalter, 65: ,eine kleine Biblia...,
darin alles auf schonste und kiirzeste, wie in der ganzen Biblia stehet, gefasset, und zu
einem feinen Enchiridion oder Handbuch gemacht und bereitet ist.

' Srov. dale REVENTLOW, Epochen der Bibelauslegung, 68-90.

'3 Srov. dale TAFT, The Liturgy of the Hours, 215-326.

1 Viz dale NASUTI, Defining the Sacred Songs, 30-56; Srov. téZ SNAITH, The
Seven Psalms.
denné za zemfelé bratry recitovat De Profundis (Z1 130) s modlitbou Otdends. Srov.
ARMSTRONG — BRADY, Francis and Clare, 111.

8 ADRIAEN, Cassiodorus Expositio  Psalmorum. I-LXX, 71; RAEDER,
Psalmen/Psalmenbuch 11, 627. Srov. dale SCHLIEBEN, Reinhard: Christliche Theologie und
Philologie in der Spdtantike, 112.

" Viz déle NESMY,  Padri, 690-694.
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4 Petr Marecek

zalmiim Luthera®. Podle Z1 130 slozil sviij prosluly kajici hymnus ,,Aus tiefer
Not schrei ich zu dir*'. Martin Luther nazval zalmy 32, 51, 130 a 143 jako
,pavlovské Zalmy“, a to kvili jejich teologické blizkosti k listu Rimantm
(zv1a§té Rim 3 a 5)**. O Theodorovi Bezovi se fika, ze zemfiel (13. fijna 1605)
se slovy verse ZI 130,3 na rtech®. Pozornost rovnéz zaslouzi recepce ZI 130
v hudbé. Cantata no. 38, Aus tiefer Not schrei ich zu Dir, jejimz autorem je
némecky hudebni skladatel Johann Sebastian Bach (1653 — 1706), ktery je
povazovan za jednoho z nejvétSich hudebnich géniti vSech dob, je rozsireni
hymnu zkomponovaného Lutherem, jenz parafrazuje Z1 130. V fimskokatolické
pisiiové tradici lze 71 130 zaslechnout ve znamé pisni ,,Z hlubokosti své
tézkosti“. V protestanské tradici Ceské se ozyva v bratrské pisni ,,Volame
z hlubokosti“ od Jana Blahoslava®. Z1 130 inspiroval nejen basniky obdobi
humanismu, kteti jej parafrazovali (napf. Sir Thomas Wyatt [1503 — 1542],
lyricky basnik, dvofan a diplomat ve sluzbach Jindficha VIIL.)®, ale poskytl
titul pfinejmensim dvéma literarnim dilim moderni doby. Vyznamny irsky
spisovatel a basnik Oscar Wilde (1854 — 1900) je autorem dila De Profundis,
které zahrnuje zapisky z jeho vézeni a jeho intimni korespondenci z roku 1897
(dilo bylo publikovano po autorové smrti v roce 1905). Jedna se o Wildeovu
zpovéd 1 obranu, proti nespravedlnosti a nelidskosti anglickych zakont
a celému trestnimu systému, ktery ho za homosexualitu odsoudil k dvouletému
vézeni’®. Autorem druhého dila s titulem De Profundis, které obsahuje ivahu
nad udalostmi fasismu (vzniklo v roce 1944 ve Friuli), je italsky Zurnalista
a spisovatel Salvatore Satta (1902 — 1975)*".

Nakonec se hodi zminit, ze v zidovstvi dle svédectvi Misny patfil
71130 spole¢né s dal§imi tfemi Zzalmy (Z1 102, 120, 121) k modlitbam za dést,
které byly doprovazeny postem (ZTaanith 3,2)*.

20 WEISER, Die Psalmen, 533: ,,Lieblingspsalm Luthers*.

! V roce 1524 Luther vydal zp&vnik nabozenskych pisni pro zpév ve sboru s 23
hymny, k nimz nalezi ,,Aus tiefer Not schrei ich zu Dir*. Srov. HOLLADAY, The Psalms
through Three Thousand Years, 195.

22 Srov. WEISER, Die Psalmen, 533.

> PROTHERO, The Psalms in Human Life, 141.

24 Srov. HELLER — BENES, Poutni{ pisne, 102.

5 DAVIE, The New Oxford Book of Christian Verse, 25.

2 WILDE, De profundis.

T SATTA, De profundis.

* DANBY, The Mishnah, 196. Pokud jde o dalsi pouziti Z1 130 v Zidovstvi, viz
napt. RAVASI, 11 Libro dei salmi, 627-628.
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Zalm 130 v Knize 7alma a v Matou$ové evangeliu 5

2 Historické pozadi vzniku Z1 130 a jeho kontext v Knize
Zalmi

2.1 ,,Poutni pisné“ — ,, Pisné vystupii“ (Z1 120-134)

71 130 patii do sbirky 15 tzv. ,Poutnich pisni“ nebo ,,Pisni vystupi*’
(Z1 120-134)°. Tyto zalmy byly ziejmé historicky spjaty spouti do
Jeruzaléma®', tiebaze nékteti badatelé kladou jejich vznik rovnéz do souvislosti
se zavéreénym obdobim exilu a s naslednym navratem do Izraele’. Spojeni
71120-134 s pouti do Jeruzaléma doklada jak jejich vztah k Sionu, tak jejich
silny liturgicky kolorit. Mizeme si v§imnout, ze Z1 120—134 vykazuji mnoho
spole¢nych jazykovych a koncep¢nich ryst, které je vyclenuji v Knize zalmi
jako samostatnou skupinu zalmi**. Lze se domnivat, Ze mnohé Zalmy z tohoto
poutniho zaltafe vznikly jako samostatné hymny v okruhu jeruzalémského
chrdmu. Pro jejich kratkost se je mohli poutnici lehce naucit pii pouti do
Jeruzaléma. Mozna, ze bylo téZ mozné si jednotlivé zalmy zakoupit v pisemné

** Hebrejské vyjadieni mipmni 2 byva rozliénym zpisobem prekladano, ,,Poutni
pisen (takto Bible: Pismo svaté Starého a Nového zdkona. Novy zdkon, 570), ,Pisen
stupini* (takto Bible svatd. Pismo svaté Starého a Nového zdkona podle posledniho vydani
Kralického z roku 1613, 569), ,,canticum graduum* (FISCHER, Biblia Sacra iuxta Vulgatam
visionem, 935). Hebrejské slovo m5um  je viceznaéné. Zahrnuje jednak vyznam
»stupné/schody, které vedou k oltafi (Ex 20,26) a k chramu (Ez 40,26) nebo k trinu (1 Kral
19,19) a do palace (2 Kral 20,9-11), a jednak je pouzito k vyjadieni cesty z Babylonu
(z exilu) zpét do zemé Izraele (Ezd 7,9).

39 vyklad sbirky Z1 120-134 nabizi, napt. KEET, A Study of the Psalms of Ascents.

! SEYBOLD, Die Wallfahrtspsalmen; CROW, The Songs of Ascents (Psalms 120—
134).

2 PrES, Der zeitgeschichtliche Hintergrund der Wallfahrtspsalmen, 401-415
zduraziiuje vztah téchto zalmu k exilu, spatfuje jejich blizkost k Deutero-IzaiaSovi a klade
jejich vznik do zaveére¢ného obdobi exilu. GOULDER, The Songs of Ascents and Nehemiah,
43-58 stavi Z1 120—134 do souvislosti s tzv. Nehemia§ovym pamétnim spisem, jenZ spojuje
se svatkem stankd v roce 445 pft. Kr.

3 K vyznatnym rystim ,,Poutnich pisni“ nalezi, napi. 1) kratkost: viechny zalmy
s vyjimkou Z1 132 jsou relativné kratké, maji rozsah 3-9 verst; 2) refrény: opakujici se
formulace, napt. Y81 0% 1YY ,,on ucinil nebesa i zemi* (Zl 121,2; 124,8; 134,3), nnyn
D?W"T:_Jj »hyni i naveky* (Z1 121,8; 125,2; 131,3), 18 M 7272 ,,Hospodin at’
pozehna ti ze Siénu (Z1 128,5; 134,3); 3) epigramaticky styl: zalmy obsahuji pamétihodna
tvrzeni, jez jsou vyjadiena ne¢kolika malo slovy; 3) polovina ztéchto zalmu je
charakterizovana radostnou atmosférou, a vSechny jsou plné nadéje.

StBiSI 5 (1/2013)



6 Petr Marecek

podobé (na svitku papyru, popi. stiibra) pifi pouti do Jeruzaléma. Lze
ptedpokladat, Zze soubor 15 poutnich Zalmt byl utvofen vybérem z vétSiho
mnozstvi existujicich poutnich zalmi pravdépodobné¢ kolem roku 400
v Jeruzalémé, a to jako modlitebni kniha pro rodinnou i osobni zboznost
k uzivani jak pti poutich do Jeruzaléma, tak i pii bohosluzbach mimo
Jeruzalém™.

Podle rabinské tradice (m. Mid. 2,5; b. Sukkah 51b) patnacti Poutnim
pisnim odpovidalo patnact schodi®, které vedly ke chramovému prostranstvi
a na kterych zpivali chramovi zpévaci z fad leviti*®. Mzeme si v§imnout, Ze
Styfi poutni pisné (Z1 122; 124; 131; 133) jsou spjaty se jménem Davidovym
ajedna (Z1 127) se jménem Salomouna, zatimco u ostatnich takovyto tudaj
chybi. Tato jména vSak nevypovidaji ani tak o autorstvi ptislusnych zalmu, jako
spi$e naznacuji souvislost téchto zalmti s danymi osobami®’.

Sbirka poutnich Zalmi vykazuje systematické uspotadani. Cleni se do
tti skupin po 5 Zalmech: 120-124, 125-129, 130-134. V prvni a tfeti skupiné
zalmy postupuji od naiku (Z1 120, popi. 130) ke chvale (Z1 124, popt. 134). Ve
sttedu obou téchto dvou skupin se nachazi d&jinné-teologicky zalm (Z1 122:
mésto Jeruzalém jako stfed a shromazdi§té Izraele; Z1 132: Sién a chram jako
misto Bozi pfitomnosti). Lze pozorovat, ze rovnéz Z1 127, ktery tvoii stied
druhé skupiny Zalmt (125-129), evokuje tematiku ,,mésta Jeruzaléma* (srov.
71 122) a ,,Hospodinova chramu na Siénu® (srov. Z1 132). Ramec celé sbirky
tvoii dvojice uvodnich a zavéreénych Zalmi: v Z1 120-121 uvedené hledani
mista bezpeci a ochrany uprostifed neptatelského svéta nachdzi své naplnéni
v kultickém spoleéenstvi na Sionu (Z1 133-134)*®.

3% Srov. HOSSFELD — ZENGER, Psalmen 101—150, 400-401.

» Je pozoruhodné, e ve Starém zidkond &islovka 15 neni nikdy pouzita
bezvyznamné. Pfevazné se poji se svatky Boziho lidu. Patnacty den je v riznych mésicich
dnem svatku: ,svatek nekvaSenych chlebi“ (Lv 23,6; Nm 28,17), ,svatek stanka‘
(Lv 23,34.39; Nm 29,12), ,,svatek purim“ (Est 9,18.21). Podle Ez 32,17 Hospodin oslovil
Ezechiela ,,patnactého dne“. Poutnici do jeruzalémského chramu doufali, ze budou podobné
Hospodinem osloveni. Patnactého dne nastalo jak vyjiti Izraelci z Egypta (Nm 33,3), tak
rovnéz udalost zazraéného nasyceni Izraele kiepelkami a manou (Ex 16,1). Patnacty den je
tedy predstaven jako den Hospodinovy starostlivosti o svij lid a zjeveni jeho moci.

3 BERLIN — BRETTLER, The Jewish Study Bible, 1424.

3" HELLER — BENES, Poutni pisné, 11 bez odkazu na Zidovské prameny uvadi, ze
podle tradice bylo vSech 15 poutnich pisni sloZzeno kralem ChizkiaSem za jemu ptidanych
15 let zivota.

* Viz déle HOSSFELD — ZENGER, Psalmen 101-150, 403.
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2.2. Problematika literdrniho druhu, tradice a redakce ZI1 130

71 130, jenz je jedenactou ,,Poutni pisni (Z1 120-134), je obvykle
z hlediska literarniho druhu fazen mezi tzv. individualni zalozpévy/narky nebo
prosebné modlitby o pomoc. Opétovné byva upozoriiovano na pivodni jednotu
71 130 a na jeho zakotveni v prostfedi kultu. VerSe 1-6 jsou povaZovany za
vyznani vin jednotlivce pfed komunitou a nasledujici verse 7-8 jsou chapany
jako slova vybidnuti s piislibem spasy adresované komunité®”. Na jednotu
zalmu 130 byva poukazovano s odkazem na lingvistické prvky. Spojeni vv. 1-6
se zdvéreCnymi versi 7-8 je dokladéno jednak zopakovanim vyrazi 1 ,,vina“
(vv. 3.8) a 5m , doufat (vv. 5.7) a jednak podobnym syntaktickym uZitim
predlozky 2y ,u, s“ (vv. 4.7), a to v obou piipadech v souvislosti se sd¢lenim
stézejniho rysu Boha. Nakonec se upozoriiuje na skutecnost, ze prechod od
individualniho ke komunitnimu pohledu je charakteristickym prvkem Pisni
vystupti (srov. Z1 121-124; 129; 131)*. Na zakladé jazykovych, strukturalnich
a obsahovych prvkl nicméné vychazi zietelné¢ najevo, Ze verSe 7-8 je tfeba
spise povazovat za pozdéjsi redakéni doplnéni k vv. 1-6*'. Tuto skutecnost
dosvédcuje nékolik pozorovani: 1) Piechod od individuélni (j&) ke kolektivni
(Izrael) perspektivé neni sice stézejni indicii redakéniho doplnéni, avSak
v souvislosti s dal$imi skutecnostmi zastava svou dulezitost. 2) Lze pozorovat,
7e zatimco se ve vv. 1-6 touZebné ocekava jen odpusténi, ve vv. 7-8 je
oc¢ekavani spojeno nejen s projevem milosrdenstvi, ale i s vykoupenim. 3)
Miuzeme vidét, ze zatimco ve vv. 3-4 jde o vSeobecny vztah mezi Bohem
a ¢lovékem, ve vv. 7-8 jde o vztah mezi Hospodinem a Izraelem. 4) Pisobi
nezvykle pouziti odlisné predlozky se slovesem 5, ekat* (v. 5 s predlozkou

'?; v. 7 sptedlozkou '7;3)42. Primarni verze zalmu (vv. 1-6) ziejm¢ vznikla
v poexilni dob¢, a to v prostfedi, které¢ bylo ovlivnéno jak mudroslovnou
literaturou (srov. vv. 3-4 s antropologii v Job 4,17; 14,4; 15,14; 25,4-6), tak
knézskym kultem (srov. kajici modlitby v 1 Kral 8,46-53; Ezd 9,5-15; Neh 9,6-

3 KRAUS, Psalmen, 1048. Srov. téz WEISER, Die Psalmen, 533-534.

“ MCCANN, The Book of Psalms, 1205. Neptesvédéuje pohled, ktery se pokousi
odtivodnit piivodni sounalezitost Z1 130,1-6 a 130,7-8 s odkazem na chiastické schéma
v textu. Takto ALLEN, Psalms 101-150, 194.

I Srov. napt. RAvASI, Dal profondo grido a te (Salmo 130), 323-332; WEBER,
Wenn du Vergehen aufbewahrtest..., 146-160; HOSSFELD, Ps 130, 48-56.

2 Je mozné zcela souhlasit s ndzorem, ktery predkladda VANONI, Wie Gott
Gesellschaft wandelt, 332: , Eine Funktion fiir diesen Wechsel ist nicht ersichtlich.*
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37). Redakéni rozsiteni vv. 7-8 lze klast do souvislosti s kompozici sbirky
Poutnich pisni asi kolem roku 400 v Jeruzalémé (viz vyse: 2.1. ,,Poutni pisné* —
,Pisné vystupti“ [Z] 120-134]), jak je patrné z nasledujiciho Zalmu 131, kde
individualni modlitba obsahuje rovnéz zaméteni na Izrael pomoci stejné vyzvy:
,.Cekej Izraeli na Hospodina“ (v. 3a)*.

2.3. Datace a prostiedi vzniku ZI 130

Obvykle je vznik Z1 130 kladen do obdobi poexilniho*, a to predevsim
s odkazem na jeho literarni a teologické charakteristiky. V zalmu se setkdvame
s vyrazovymi prostiedky, které se objevuji v pozdnich starozdkonnich knihach:
MR ,,pozorny“ (v. 2), ktery se vyskytuje dale toliko v 2 Kron 6,40; 7,15,
a HI:X’L_)Q ,odpusténi® (v. 4), se kterym se ve SZ setkdvame jiz jen v Neh 9,17
aDan 9,9, Kromé toho si lze vdimnout uréité blizkosti zalmu s kajicimi
modlitbami v 1 Kral 8,46-53; Ezd 9,9-15 a Neh 9,6-37. Z obsahového hlediska
zalm vykazuje podobnosti s teologii smifeni/odpusténi v 3. knize MojZiSové a
s antropologii knihy Job (srov. Job 4,17; 14,4; 15,14; 25,4-6). Na zaklad¢
literarnich a teologickych prvkil, které jsou pfitomny v textu zalmu, se lze
domnivat, ze tento zalm vznikl v poexilni dobé, a to pravdépodobné
v mudroslovné-knézském prostiedi®.

3 Vyklad 71130

3.1 Clenéni a struktura textu

71 130 se ¢&leni do &ty oddili po dvou versich. Prvni dva oddily (vv. 1-
2.3-4) se obraci na Hospodina v druhé osobé ,,ty*, zatimco dalsi dva (vv. 5-6.7-
8) se zminuji o Hospodinu ve tfeti osob&*’. Kromé toho si Ize viimnout, Ze jak
prvni dva, tak rovnéz druhé dva oddily spojuje spole¢na tematika: 1) prosba
adresovana Hospodinu: o pomoc ve stavu nouze (vv. 1-2) a o konec stavu

** HOSSFELD — ZENGER, Psalmen 101-150, 572.

* KRAUS, Psalmen, 1048. Naproti tomu DAHOOD, Psalms, 235 datuje Z1 130 do
obdobi predexilniho a na zakladé terminologickych paralel Z1 130 s Z1 86 a domniva se, Ze
v Z1 130 promlouva izraelsky kral.

** ALLEN, Psalms 101-150, 195.

% HOSSFELD — ZENGER, Psalmen 101-150, 574.

" TERRIEN, The Psalms, 838 &leni text zalmu na tii strofy: 130,1b-3.4-6.7-8.
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nouze (vv. 3-4); 2) skladani nadéje v Hospodina: divéra v Hospodinovo
vyslySeni (vv. 5-6) a Hospodinovo spasné jednani (vv. 7-8). Na zéklad€¢ obsahu
a tématu lze vSak vidét téz strukturalni uspotradani zalmu do ctyt oddila ve
schématu aba’b’*®. V prvnim (vv. 1-2) a tietim oddilu (vv. 5-6) hovoii modlici
se o své ¢innosti (volat; doufat/Cekat), zatimco druhy (vv. 3-4) a ¢tvrty (vv. 7-8)
oddil obsahuji vypovédi o Bozim jednani (odpusténi hiichd, vysvobozeni
z provinéni). Nakonec lze pozorovat, ze i kdyz zalm piedpokladéd jednotlivce
jako modliciho se (vv. 1-6), jeho zavrSeni s vybidnutim Izraele ve vv. 7-8
vypovida o kolektivni perspektivé®. Takto je poukazano na skuteénost, Ze
zkuSenost jednotlivce s Hospodinem slouZi jako model pro chéapani vztahu
Hospodina ke komunité. Uzkou spojitost mezi vv. 1-6 a vv. 7-8 potvrzuje obraz
Hospodina, ktery je znazornén jednak jako ,,odpusténi® (v. 4a) a jednak jako
,milosrdenstvi“ (v. 7b) a ,,vykoupeni (v. 7¢), a ktery odpovida sebepiedstaveni
Hospodina v Ex 34,6 a prosbé Mojzise v Ex 34,9,

3.2 Analyza textu

3.2.1 Volani o pomoc v nouzi (Z1130,1-2)

Zalm zaéind metaforickym udajem mista, jimZ Zalmista charakterizuje
svou situaci nouze. Vyraz Dpnun ,hlubiny®, ktery se v hebrejském textu SZ
objevuje jiz jen &tyfikrat (Z1 69,3.15; 1z 51,10; Ez 27,34), a to pokazdé ve
vyznamu ,,vodni hlubiny*, znamena chaotické sily, které ohrozuji lidsky zivot
znicenim a z kterych se ¢loveék neni schopen sam zachranit. Jaké trapeni tyto
hlubiny vod konkrétn& piedstavuji, neni blize specifikovano. Otazka v Z1 130,3
nicméné dava najevo, ze ,hlubiny* maji souvislost s hiiSnosti zalmisty (srov.
7132; 51). Jsou obrazem velikého nestésti a bidy. MoZna, ze hlubiny zde
odkazuji na ,,podsvéti* (srov. Jon 2,3: 5%&@), které je symbolem oblasti smrti
a tudiz vzdalenosti od Boha a od jeho spasného puisobeni’’. V ZI 130,1b tedy
predklada obraz vzdalenosti/nepfitomnosti BoZi ve vertikalnim obrazu svéta, t.

* Takto WEBER, Wenn du Vergehen aufbewahrtest..., 147.

¥ Podobny prechod od individualni ke kolektivni perspektivé se objevuje téZ
v Z1129.

30 HOSSFELD, Ps 130, 48-56.

S KRAUS, Psalmen, 1048.
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zcela dole, daleko od Hospodina, jenZ trini v nebi’®. Je pozoruhodné, Ze stav
nouze je popsan tak obecnym a stru¢nym zptisobem pomoci jednoho vyrazu,
tiebaze ve vétsiné modliteb narkt ve Starém zdkon€ je mu vénovan velky
prostor (srov. 71 69,15-16; 88,7)53. Tato skute¢nost Cini zalm idedlnim pro
prednaseni ze strany nuzného/trpiciho nehledé na blizsi stav jeho t&zkosti™.

Upénlivym a naléhavym oY, vyslys® (Z1 130,2a) se obraci zalmista
na Boha, ktery jediny jej miZe zachrénit ze stavu, ze kterého neni schopen se
sam dostat™. Svym volanim davéa Zalmista najevo, Ze nehledé na svou situaci
nouze/vzdalenosti od Boha, spoléhd se na to, ze Biih nejen uslysi jeho volani
o pomoc, ale rovnéz je vysly$i®®. Volani o vyslySeni ve v. 2, které odpovida
formulacim v individuélnich prosbach (srov. napft. 71 86,6; 140,7; 143,1), je
MR Lupénlivou prosbou o slitovani/projeveni piizné* (v. 2¢)’’. V tomto
zalmu neni ve skutecnosti zadano nic konkrétniho od Hospodina, nybrz pouze
projev jeho pfizn€. Svou upénlivou prosbou zalmista dava najevo svilij postoj
bezmezné divery vici Bohu. Na Boha, kterého vzyva jako 1 ,,Hospodine*
(vv. 1b.3a.5a.7a.b), se Zalmista rovnéz obraci tiikrat vyjadienim 37X ,,Pane*
(vv. 2a.3b.6a). Toto osloveni je mozné interpretovat jako titul Boha ,,Pan* nebo
jako variace tetragrammatonu (srov. Z1 2,4.7).

3.2.2 Prosba o konec stavu nouze (Zl 130,3-4)

Zalmista se ve svém stavu nouze neodvazuje pfimo formulovat svou
konkrétni prosbu. Misto toho se vSak zmifluje pomoci rétorické otazky (v. 3b),
jez je uvedena podminkovou vétou ve 3. osob¢ (v. 3a), o vSeobecné hfisnosti

32 Srov. 71 120, kde podle horizontalniho obrazu svéta je vzdalenost/nep¥itomnost
Bozi evokovana pobytem modliciho se ,,na konci® svéta (MeSech se nachazi v blizkosti
Kaspického mote; kmeny Kédarcti sidli na arabském poloostrove).

53 JEREMIAS, Psalm 130, 286.

> ALLEN, Psalms 101-150, 195: ,, The description of calamity in such general and
brief terms made the psalm ideal for recitation whatever the precise trouble of the sufferer
might have been.*

> Exodus je popsan jako vyvoldn volanim lidu k Bohu (srov. Ex 3,7.9) a tzv.
Deuteroizaia$ ptipomina exodus jako dilo Boha, ktery ,,udé€lal cestu skrz moiské hlubiny,
aby je vykoupeni mohli ptejit (Iz 51,10).

% Vyraz TR ,tv€ usi“ je antropomorfismus, jenZ je pouZit jako ekvivalent
osobniho zajmena ,,ty“. Jde o redundantni obrat, ktery nalezi mezi charakteristické prvky
liturgického jazyka obdobi druhého chramu (srov. 2 Kron 6,40; 7,15; Neh 1,6-11).

> FREEDMAN — LUNDBOM, 11, sl. 27.
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&lovéka® a tim o jeho existencialni situaci pted Bohem (srov. Z1 51,7; 143,2)%.
K vyjadieni hifSnosti je pouzit vyraz 13, ktery je Ustfednim terminem pro
lidské provinéni v exilni a poexilni dobé a ktery pohliZi na htich jako pfivozené
nestésti, které ssebou nese hrozivé nasledky®. Viny zde nejsou blize
specifikovany. Pouzity plurdl v textu zduraziuje velké mnozstvi hiicha,
kterymi je ¢lovék vinen a které nejsou Hospodinu skryty®'.

S odkazem na vSeobecnou hfiS$nost vSech lidi se Zalmista dovolava, ze
u Boha je nr;r*'?c; ,»odpusténi®. Jednd se o zndmy rys Hospodina jako Boha,
ktery odpousti (srov. Z1 86,15)°%. Pojem odpusiténi je ve Starém zakong
vyjadien jednak slovesem mo ,,prominout, odpustit® a jednak podstatnym
jménem rﬂjﬁp ,,odpuiténi“. Zatimco se slovesem m5o se ve Starém zakoné

setkdvame Casto (46krat, zejména v Lv 10; Nm §; Jer 7; 2 Kron 6), podstatné
jméno se v ném objevuje pouze t¥ikrat (Z1 130,4; Dan 9,9; Neh 9,17)%. Lze si
vS§imnout, Ze oba dva vyrazy nejsou nikdy pouzity v souvislosti s mezilidskym
vztahem, ale vzdy se objevuji ve spojitosti s Hospodinem, ktery je bud’ vzdy
explicitné zminén jako podmét odpuSténi nebo je implicitné uveden ve
formulich smifeni, kdy knéz provadi smir¢i obfad a kdy je jemu a pospolitosti
lidu odpusténo (srov. Lv 4,20.26.31.35; 5,10.13.16.18 atd.), tj. Bih ptsobi
odpusténi (nifal: passivum divinum), on je poskytuje jako sviij dar zcela
zdarma®. Formulaci ng*bpa ™Y ,,u tebe/s tebou (je) odpuSténi® se miize
interpretovat bud’ ve smyslu ,,jen u tebe (je) odpusténi“ (tj. kromé& tebe u nikoho
jiného) anebo lze chéapat emfaticky ve smyslu ,,ano, zarucené u tebe (je)
odpusténi“. Mizeme se domnivat, ze vyznam formulace zahrnuje obé dveé
hlediska. Hospodin je per definitionem BuUh odpusténi. K nému ptichazi
veskeré tvorstvo, aby bylo zpro§téno od svych vin (Z1 65,3-4)%.

* Ve versi Z1 130,3 se setkavame s nardzkami na motiv soudniho procesu:
1) ,uchovavat viny*“, tj. vést o nich zdznam v registru zloCinci; 2) ,obstat”, tj.
pravdépodobné ve smyslu pfedem prohraného soudniho procesu (srov. Z1 76,8; Jer 49,19;
50,44).

% Viz také Gn 6,5.11-12; 8,21; Job 4,17; 14,4; 15,14; 25,4-5; Pt 20,9; Kaz 7,9.

% Srov. dale KocH, 13y, sl. 1160.

! HOSSFELD — ZENGER, Psalmen 101-150, 583.

% ALLEN, Psalms 101-150, 195.

% StTAMM, 152, sl. 150-160.

64 KRAUS, Psalmen, 1049.

5 HOSSFELD — ZENGER, Psalmen 101-150, 585.
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Tak jako v ZI 130,3a neni nabidnut konkrétni popis vin, tak rovnéz ve
v. 4a neni blize specifikovano, ¢eho se odpusténi tyka. Misto prosby ,,odpust’
mi mou vinu“ (Z1 25,11) Zalmista pronasi slova ve formé divéfivého vyznani
,.u tebe (u Hospodina) je odpusténi® (Z1 130,4a). Je hodné povsimnuti, ze Bozi
odpusténi neni vyjadieno pomoci slovesa, nybrz substantivem v nominalni
véte. Takovouto vétnou formulaci neni zdtiraznén ukon/¢in, nybrz je vyzdvizen
stav. Zatimco Z1 120,3 objasnil existencialni stav ¢lovéka, vers 711304 sdéluje
zakladni charakteristiku Boha. Takto je zfetelné predstaven trvaly stav mezi
milosrdnym Bohem a hii§nym ¢lovékem®.

Vypovéd ve versi Z1 130,4b neni zcela jednoznaéna, jelikoz uvozujici
spojovaci Castice ]S_J?_:L:) mize mit jak uéelovy vyznam®’, tak rovnéz uginkovy
vyznam.*® Pasivni tvar slovesa X' (nifal) ,,byt obavany“® byva rozli¢nym
zpisobem interpretovan. Mnozi badatelé se domnivaji, Ze ucelem odpusténi je
pobidka k uctivani Boha (srov. Dt 10,20)”°, a tak se zvétiuje podet ctitelti Boha.
Dale bylo navrZeno, Ze uc¢elem odpusténi je pobidka k bohabojnosti, tj. pobidka
k litosti a predsevzeti se polepsit’’. Jako nejvhodnéjsi se jevi interpretace
s u¢inkovym vyznamem vyrazu ]S_J?_J'?, podle které¢ odpusténi vede k pravému
poznani Boha (srov. Ez 16,59-63; Rim 2.4: , Bozi dobrota t& vede k pokani®).
Bozi odpusténi, které¢ je nevidan¢ vzacnym a nesmirnym darem, vzbuzuje
v ¢loveéku, ktery je zakusil, uctivou bazeni. Bohabojnost je diisledkem
odpousténi. Skrze odpusténi Buh tvoii viru, jelikoz bazen ve Starém zakon¢ je
charakteristickym rysem vztahu clovéka k Bohu a tak synonymem k pojmu
,vira“’?. Nalezité chovani toho, kdo méa bazeti pfed Hospodinem, je diivéra
v n¢j a jeho spasné jednani. Skutecnost, Ze spojovaci Castici ]S_J?;'? v Z1 130,4b

je zapotfebi chapat ve vyznamu uclinkovém, vychazi zieteln¢ najevo

5 ScHMIDT, Gott und Mensch in Ps. 130, 246-247.

7 ALLEN, Psalms 101-150, 191. Srov. Bible. Pieklad 21. stoleti, 762: ,,aby t& lidé
v ucté chovali®.

% JOUON — MURAOKA, A Grammar of Biblical Hebrew, § 169g. Srov. Bible:
Pismo svaté Starého a Nového zakona. Novy zakon, 571: ,tak vzbuzujes bazen®.

% GESENIUS, Hebriisches und Aramdisches Handworterbuch iiber das Alte
Testament, 315.

" DEISSLER, Die Psalmen, 165; NOTSCHER, Die Psalmen, 282: ,Die gnadige
Verzeihung fordert die Gottesehrung*.

"N KITTEL, Psalmen, 402.

2 SCHMIDT, Gott und Mensch in Ps 130, 247-248.
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s nasledujicich versu 5-6, které objasiiuji bohabojnost jako postoj duverivého
skladani nadgje v Hospodina™.

3.2.3 Vyznani divéry a jistota vyslySeni (Z1 130,5-6)

V 71 130,5-6 hovoii Zalmista o své ¢innosti a pouziva pii tom sloves
mp (piel) ,,sklddat nadé&ji“ a 5mv (hiphil) ,,éekat”. Zalmista se tedy s veskerou
vroucnosti a odevzdanosti zaméfuje na samotného Boha. Zopakovani slovesa
mMp (v. 5a.b) slouzi ke zdlraznéni jeho postoje, zatimco zménu od implicitniho
& (v. 5a) k vyjadieni ,,méa duse* (v. 5b), které¢ zahrnuje rovné€z vyznam ,,ja*,
lze povazovat za gradaci. Jak se slovesem mp ,,skladat nad¢ji®, tak rovnéz se
slovesem Sm | &ekat se zejména setkadvame v zalmech a mudroslovné
literatute, kde se objevuji v kontextu nasmérovani se lidského byti na
Hospodina a jeho spasné pusobeni (srov. napt. ZI 39,8; 69,4.7; Pla¢ 3,24-25).
Predmétem ocCekavani Zalmisty je ,jeho (Hospodinovo) slovo®™. Vyraz =237
»slovo® by mohl odkazovat jednak na knéZskou vé&Stbu, tj. na spasny vyrok
pfedany skrze usta zplnomocnéného knéze, ktery ptinasi doufajicimu odpusténi
(srov. 2 Sam 12,13; viz téz Z1 107,20)", a jednak na zprosténi viny a dodani
ttéchy v kontextu kultovniho obfadu smifeni’”. Na zakladé blizkého kontextu
muzeme predpokladat, ze zalmista duveériveé ceka na spasny Hospodintiv zasah,
kterym je jeho odpusténi, jez mu nezaslouzen¢ ud€li ze své milostivé piizné.

Vers 71 130,6 znovu jako piedchozi slova zalmu zddraziiuje postoj
davetivého a odevzdaného upnuti se zalmisty na Hospodina, od kterého
oCekava spasné jednani. Titul 98 ,Pan* (v. 6a) vyjadfuje stejné jako
v prechazejicich verSich (vv. 2a.3b) zvlastni osobni vztah zalmisty
k Hospodinu. Intenzita o¢ekavani spasného Hospodinova jednani ze strany
zalmisty je vyjadiena obraznym piimé€rem o straznich, ktefi v temnoté
nebezpecné noci vyhlizi svitani, které s naprostou jistotou nastane a které tak
noc ukon¢i. Tento obraz pfipomind rozli€né starozakonni tradice. V prvé radé
muze odkazovat na udalosti, kdy rano Hospodin projevil své spasné jednani ve
prospéch svého lidu (Ex 14,24; 71 46,6). Kromé& toho smi &init narazky na
zvyklost, podle které bylo rdno casovym okamzikem, kdy se konalo soudni
shromazdéni a kdy byla vynesena pravni rozhodnuti (2 Sam 15,2; Jer 21,12).

7 HOSSFELD — ZENGER, Psalmen 101-150, 586.
74 KRAUS, Psalmen, 1049.
" SEYBOLD, Die Wallfahrtspsalmen, 82.
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V neposledni fad¢ se hodi zminit, Ze obraz jitra jako konce noci, mize Cerpat ze
zvyklosti chramovych poboznosti jako projevii soukromé zboznosti, kdy
modlici se ve svatyni ocCekaval ranni ¢ervanky jako znameni Hospodinova
zjeveni (srov. Z1 57,9; 108,3).

3.2.4 Pobidka adresovana Izraeli (Z1 130,7-8)

Zalmista, ktery s veskerou vroucnosti a odevzdanosti sklada neoblomng
svou nad¢ji v Hospodina a s dychtivosti o¢ekava jeho spasné jednani (vv. 5-6),
se ve v. 7a obraci na Izrael a vybizi ho, aby se stejnym postojem jako on ,,cekal
na Hospodina®“. Tato vyzva je odivodnéna dvéma vypovédmi o zakladnich
charakteristikdch Hospodina ve form¢ substantivniho spojeni, které poukazuji
na stalou platnost téchto jeho ptfiznacnych ryst. Prvni vypovéd charakterizuje
Hospodina slovem 211 (v. 7b). Zakladni vyznam tohoto vyrazu je vzajemna

vérnost/loajalita smluvnich partnerd. Tento termin dava najevo, ze mezi
Hospodinem a Izraelem existuje vztah sounalezitosti, na ktery se Izrael mtze
zcela divéfiveé spolehnout. Jedna se o vztah milosrdné, laskavé a shovivavé
lasky (srov. v. 8) Hospodina vici Izraeli, ktery jej nabada k patiicné odpovédi
(srov. napt. Mich 6,8). Druha vypovéd’, ktera charakterizuje Hospodina slovem
mT2  ,,vykoupeni® (Z1 130,7c), zfetelné objasiiuje, v éem se osvédéuje
Hospodinova laska vaci Izraeli. Sloveso 1172 ,,vykoupit™ se ve Starém zakoné
objevuje jednak v souvislosti s ,,vykoupenim z otroctvi® (srov. Ex 21,8;
pieneseno na vykoupeni Izraele z egyptského otroctvi: Dt 7,8; 9,26; 13,6;
15,15; 21,8; 24,18; 2 Sam 7,23; Mich 6,4) a jednak ve spojitosti s vyplacenim
,»odstupného/vyrovnani* misto o¢ekavaného trestu smrti (srov. napi. Lv 27,27-
29; 7149,8-9.16). Pozoruhodné je, Ze zdjem v 71 130,7-8 neni soustfedén ani na
vysi vykupné castky a ani jejiho ptfijemce, nybrz je zaméfen na plivodce
vykoupeni’® a na vysledek jeho mocného jednani. Hospodin tedy ,ze své
milosrdné¢  lasky* (v. 7b) osvobozuje Izrael ze vSech ,jeho
provinéni/nepravosti* (v. 8b). Nakonec si lze v§imnout urcité gradace v textu
zalmu: Hospodin neni pouze piipraven odpustit hiichy minulosti (v. 4), nybrz je
rovnéZ piipraven projevit milosrdnou lasku v budoucnosti a vysvobodit Izrael
z otroctvi veskerych jeho hiicht a pohrom, které jsou s nimi spojeny (v. 8)".
Zadny htich, zadna piekazka nebude nikdy stadit k tomu, aby Bozi lid byl
oddélen od nesmirné BoZi piizné a jeho vérné lasky (srov. Rim 8,38-39).

76 7agatek verse Z1 130,8 obsahuje emfatické waw: NI ,,a on je to, kdo®.
" HOSSFELD — ZENGER, Psalmen 101-150, 589.
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4 Zalm 130 v MatouSové evangeliu

Novy zakon sice neobsahuje zadnou doslovnou citaci Z1 130, nicméng
lze v ném objevit nékolik mist, ktera ¢ini narazku na jeho text. Dodatek ,,LLoci
citati vel allegati* feckého vydani Nového zakona Nestle-Aland, ktery obsahuje
seznam citovanych nebo spfiznénych mist Starého zdkona v Novém zakoné,
uvadi celkem pét novozikonnich mist, kterd obsahuji narazku na ZI 130. Vers
Mk 2,7 je kladen do souvislosti sZl 130,4, ver§ Rim 3,24 je spojovan
s Z1130,7 a ve vyjadienich v Mt 1,21, Tt 2,14 a Zj 1,5 je spatiovan odkaz na
71130,87%. Naproti tomu lze pozorovat, 7e verze feckého Nového zakona
»QGreek New Testament™ v seznamu nardzek a slovnich paralel starozakonnich
mist v Novém zakon¢ uvadi pouze dva texty Nového zakona, které odkazuji na
71130, a to verse Tt 2,14 a Zj 1,5, které obsahuji narazku na 71 130,8”°. Nage
pozornost se nyni zaméfi na pouziti Z1 130 v Matousové evangeliu. Z vyse
uvedené statistiky se dovidame, ze MatouSovo evangelium obsahuje pouze
jeden vyslovny odkaz na Z1 130, a to ve veri Mt 1,21, kde je uéinéna narazka
na jeho zavérecny vers 8.

Vers Mt 1,21 je soucasti perikopy, kterd se zminuje o ohlaseni
a narozeni JeziSe a kterd nabizi objasnéni tajemstvi jeho pavodu (Mt 1,18-25).
Tento ver§ obsahuje jednak piikaz andé€la adresovany Josefovi k udéleni jména
synu Marie (v. 21a) a jednak andéliiv vyklad stanoveného jména, jenz vypovida
o jeho poslani (v. 21b). Skutecnost, Ze jméno a poslani syna Marie je ohlaSeno
and€lem, dava najevo, Ze je stanoveno Bohem. Lze si vSimnout, Ze u mnoha
postav Staré¢ho zdkona je jméno uré¢eno Bohem (Gn 16,11: Izmael; Gn 17,19:

pfesvédceni, ze ti, kdo obdrzeli jméno pifimo od Boha, byli nepochybné
povazovani za obzvlast’ dalezité a spravedlivé osoby (viz Mekilta k Ex 13,2)"'.
Mtuzeme se domnivat, ze udéleni jména pred narozenim rovnéz naznacuje, ze
Bith ma zvlastni ukol pro toto dité (srov. napi. Lk 1,13).

" NAY, 789.

7 NAY, 896.

%0 Zidovska teologie vi o tajuplném jmenovani jména Mesiase pied stvofenim
svéta. Srov. STRACK — BILLERBECK, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und
Midrash, 64.

! DAVIES — ALLISON, A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel
according to Saint Matthew, 210.
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Formulace piikazu ohledné udé€leni jména téfetar &€ vloVY, Kol
kaAéoerg TO0 Ovope adtod ‘Inoodv ,porodi syna a da§ mu jméno Jezis“
v Mt 1,21a je utvofena spodporou textu Iz 7,14 LXX, ktery je citovan
v Mt 1,23. Jméno stanovené pro syna Marie je 'Incodc. Jedna se o feckou formu
hebrejského jména V1, jez vznikla jeho transkripci a pfipojenim pismena [o]
v nominativu, Toto jméno zahrnuje vyznam ,,Hospodin je spasa; Hospodin je
zachrance; Hospodin je vykupitel®. V biblické tradici jméno oznaduje osobu
a urcuje jeji totoznost. Lze takika tvrdit, Zze Clovek je takovy, jak se jmenuje
(srov. 1 Sam 25,25)®. Po ohlaseni jména syna Marie je piipojen jeho vyklad
a zaroven je tak poukazano na poslani nositele tohoto jména: adtoc yop owoel
TOV AaOV a0TOD GTO TRV GUePTLOY adTOV. ,,0n totiz spasi svij lid od hiichd.
(Mt 1,21b). K objasnéni jména ‘Inocodc si evangelista Matou$ ziejmée posluhuje
textem Z1 130,8, jak vychazi najevo z podobnosti obou formulaci. Pokud pak
jde o jejich vzijemné rozdilnosti, ty je tfeba pfipsat redakéni cCinnosti
evangelisty Matouse®.

V prvé tfadé¢ si muzeme vSimnout, ze Matou§ nahrazuje sloveso
Avtpoopat ,,vykoupit; osvobodit, zachranit“ slovesem o@(w ,zachranit;
vysvobodit™ (srov. Sdc 13,5), aby tak vytvoril uzsi spojeni s vyznamem jména
Tnoodc™. Evangelista predpokladd znalost vyznamu jména ’Incodc Vv jeho
hebrejské podobé u svych Gtenatd, jak doklada vyraz vdp®®. Adresatem
MatouSova evangelia byli patrné kiestané v oblasti Syrské Antiochie, ktefi
pochazeli zejména ze Zidovstvi®’. Skuteénost, ze etymologie jména "Inootc byla
znama mimo Palestinu, dosvédcuje Filon Alexandrijsky (asi 20 pt. Kr. — po
roce 40 po Kr.), ktery podava vyklad tohoto jména nasledujicim zplsobem:
‘Inoodg 6¢ owtnple kvplov (De mutatione nominum 121). Piekvapivé vSak
pusobi tvrzeni tykajici se obsahu spasy, kterou tento syn Marie, jenZ byl

82 Srov. SCHNEIDER, 'Inooig, sl. 443. Viz téz MARECEK, Jezis Kristus v Matousové
evangeliu, 11-12.

%3 Srov. BIETENHARD, dvopo. kT, 253.

% HAGNER, Matthew 1-13, 19 se domnivé, Ze evangelista Matou§ zde mozné
pouziva targumickou verzi textu zalmu.

%S paronomazii, coz je hromadéni nebo alespoii opakovani téhoz slovniho
zakladu ve vyrazech tésné nebo i volnéji k sobé patficich, se setkavame rovnéz v souvislosti
se jménem Simona Petra v Mt 16,18.

%6V teckém textu Sir 46,1 miizeme pozorovat, Ze stejna etymologie je vztazena na
Jozua.

% Viz dale napt. Luz, Das Evangelium nach Matthdius, 84-105.
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evangelistou Matousem piedstaven jako Syn Davidiv (Mt 1,1)
a Kristus/Mesias (Mt 1,1.16.17.18), pfinese. Skutecnost, Ze oekavany Mesias
bude vysvoboditelem svého lidu, bylo rozsifenou nad¢ji v zidovském narode¢.
Neobvykla je vSak vypovéd’, Ze spasi Cleny lidu ,,z jejich hiichid®. Tiebaze by
bylo moZzné spojit dokonce toto s narodné-politickym osvobozenim, evangelista
Matous a Ctenafi jeho evangelia nemohli vytvaret snadno tuto asociaci po roce
70, kdy byl dobyt Jeruzalém a zniéen chram. Zidovské texty hovoii o tom, Ze
Mesias odstrani hiichy (ZSal 17,22-25) nebo je bude soudit (1 Hen 62,2; 69,27-
29), avSak ne o tom, ze hiichy odpusti. Mesianska doba muize, ale nemusi byt
chapéna jako doba, ktera je prosta hiichu®®. V zidovské literatufe srovnatelnymi
texty jsou pouze T. Levi 18,9, kde za o¢ekavaného knézského Mesiase ustanou
hiichy, 11 QMelch 2,6-8, kde smifeni a zbaveni viny nastane skrze
Melchizedecha, a 1 Hen 10,20-22, kde archandél Michael dostava za ukol
odistit zemi od veskeré nespravedlnosti a $patnosti®. O¢ekavané vysvobozeni
z hiichli, o kterém hovoii text Mt 1,21, tedy piesahuje veskera zidovska
mesianska ocekavani a zahrnuje hlubsi vyznam. Muzeme pozorovat, Ze
evangelista Matou$ pouziva nékolikrat sloveso ow)(w, aby ukazal naplnéni
tohoto vyznamu. Zachrana, kterou Jezi§ zprostfedkovava v MatouSove
evangeliu, se muze tykat vysvobozeni z fyzického nebezpeci, a to jak utonuti
(8,25: utiSeni boute; 14,30: Petr krac¢i po vodé€), tak nemoci (9,21-22: Zena
trpici krvotokem). Lze si vSimnout, Zze na tento spasny charakter JeziSovy
¢innosti odkazuje tvrzeni v 27,42. Ve vers$i Mt 1,21 je vSak andélem ohlaSena
zachrana explicitné ,,z hiichti“. Takto Matous hned na zacatku svého evangelia
predstavuje JeziSe s pisobivou moci, kterd je vyhrazena pouze Bohu. Tuto
charakteristiku pak dale rozviji vevangeliu. Ve vypravéni o uzdraveni
ochrnulého (9,1-8) je Jezis predstaven, jak nejen uzdravuje nemocného, ale téz
mu odpousti hiichy (9,6: ,,abyste vSak védéli, ze Syn ¢lovéka m4 moc na zemi
odpoustét hiichy*; srov. Zl 130,4). Hodnd povsimnuti je skute¢nost, Ze
evangelista Matou§ v tomto pifibéhu uzdraveni vynechdva tvrzeni, ze htichy
muize odpoustét jenom sam Bih (Mk 2,7; Lk 5,21). Touto redakéni ¢innosti se
chce vyhnout jakémukoliv myslenkovému vyvozovani, ze Jezi§ neni Bih
a tudiz nemtize odpoustét hiichy. Zatimco v Z1 130,8 je to Hospodin, kdo bude
jednat jako vysvoboditel z hiicht, v Mt 1,21 je tato Bozi spasonosna aktivita

8 STRACK — BILLERBECK, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und
Midrash, 73-74.

% Srov. DAVIES — ALLISON, 4 Critical and Exegetical Commentary on the Gospel
according to Saint Matthew, 210; LUz, Das Evangelium nach Matthdus, 149, pozn. 53.
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vztazena na JeZiSe. Uvedenim vyrazu a0toc v emfatické pozici na zacatku véty
1,21b evangelista Matou$ vyzdvihuje, Ze je to Jezi§ a nikdo jiny, kdo zachrani
sviij 1id”. On, ktery je pfedstaven jako ,,Blth s nami“ v 1,23, je Bohem, ktery
neni staticky pfitomen, nybrz je Bohem, ktery je pfitomen ve své spasonosné
aktivité. Dale pak Matous ve svém evangeliu nabizi objasnéni, jak se konkrétné
uskute¢ni tato spasa od hiich. Toto odpusténi je provedeno skrze JeziSovo
sebedarovani v smrti nabidnuté jako vykupné obéti za hiiSniky (srov. 20,28),
jak dokladaji slova ustanoveni eucharistie pii posledni vecefi (26,28: ,,ma
krev...proléva se za mnohé na odpusténi hiichi*).

Mezi dalsi redakéni Gpravy textu Z1 130,8 patii nahrazeni vyjadieni tov
Iopant formulaci tov Awov wdtod ,svij lid“ v Mt 1,21b. Mnozi exegeté
zastavaji nazor, 7e se zde vyjadieni ,svij lid“ vztahuje kIzraeli, ke
starozakonnimu lidu Bozimu”', jak by mohl naznacovat rodokmen v Mt 1,1-17,
avsak lze se spiSe domnivat, Ze jak evangelista Matous, tak rovnéz Ctenaii jeho
evangelia spatiuji v této vypovédi hlubsi smysl, ktery zahrnuje jak zidy, tak
i pohany, tj. lid mesidnského krale, ktery je jak synem Davida, tak synem
Abrahama (srov. 1,1). Tento pohled potvrzuje v prvé ftadé¢ prohlaseni
o preneseni Boziho kralovstvi na novy lid, které nechavéa evangelista zaznit na
adresu velekné¢zi a starSich lidu (21,23): ,,Vam bude Bozi kralovstvi odnato
abude dano narodu, ktery ponese jeho ovoce* (21,43). Dale pak si lze
vSimnout, ze tato interpretace odpovida specifické tendenci odkazii evangelisty
Matouse na JeZiSovu cirkev (16,18) a na kralovstvi JeZiSe, Syna ¢lovéeka (13,41;
16,28; 20,21). Nakonec mizeme pozorovat, ze evangelista Matous pienesenim
motivu ,,odpusténi hiichti* z Janova kitu pokani na slova ustanoveni eucharistie
(viz 3,2: ,,Obrat’te se, nebot’ se piiblizilo nebeské kralovstvi®; 26,28: ,nebot
toto je ma krev smlouvy, kterd se proléva za mnohé na odpusténi hiichi)’

% MORRIS, The Gospel according to Matthew, 29.

%' Srov. SAND, Das Evangelium nach Matthdus, 48; FIEDLER, Das
Matthdusevangelium, 50; LUz, Das Evangelium nach Matthdus, 149.

2 Srov. paralelni texty: Mk 1,4: ,, Kdyz Jan Kititel vystoupil na pousti, hlasal kiest
pokani na odpusténi hichd.*; Mk 14,24: | A tekl jim: ,,Toto je ma krev smlouvy, ktera se
proléva za mnohé*; Lk 3,3: ,Sel do celého okoli Jordanu a hlasal kiest pokani na odpusténi
hiichu.; Lk 22,20: ,,Stejné tak vzal i kalich, kdyz bylo po vecefi, a fekl: ,,Tento kalich je
nova smlouva potvrzena mou krvi, ktera se za vas proléva.*
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dava najevo, ze JeziSovi ucednici vytvari jeho lid, ktery je zachranén od svych
htichti a ktery nyni zahrnuje rovnéZ pohany””.

Nakonec zaslouzi pozornost dvé redak¢ni upravy evangelisty Matouse
v samotném zavéru textu ZlI 130,8. Navzdory skutecnosti, Ze vyraz mac nalezi
mezi oblibena slova MatouSova evangelia (Mt 129; Mk 68; Lk 158)™,
evangelista jej z Z1 130,8 nepiebird. Kromé toho vyraz dvouie ,,nezdkonnost,
protizdkonny &in, nepravost® v Z1 130,8 je nahrazen slovem duaptio ,hiich,
provinéni“. Pouziti vyrazu opaptic muZe byt ovlivnéno formulemi ranych
kiestanskych vyznani (1 Kor 15,3; 1 Petr 3,18). Kromé toho je toto slovo
vhodnéjsim vyrazovym prostfedkem nez slovo avoulw, které se v MatouSoveé
evangeliu objevuje v polemickém kontextu (7,23; 13,41; 23,28; 24,12)95 . Vyraz
opaptio ,hiich® tedy jasnym zpltisobem vymezuje, ¢eho se tyka vysvobozeni,
které pfinese Jezis, syn Marie.

Zavér

71 130, jenz je jedenactou ,,Poutni pisni“ (Z1 120—134), je z celé¢ho
tohoto souboru zalml nejznamé;jsi. Tento Zalm, ktery v cirkevni tradici obdrzel
vyjimeéné piijeti, z hlediska obsahového zastava velky vyznam. Zalmistovo
volani z hlubin k Hospodinu (Z1 130,1b) vyjadfuje presvéddeni, které vedlo
Izrael, aby se s vroucnosti a odevzdanosti za jakychkoli okolnosti (tj. jak
v egyptském otroctvi, tak rovnéz v babylonském =zajeti) obracel se svym
volanim k Bohu v pevné duvéte, ze neexistuje zadné misto a Ze neexistuji
7z4dné okolnosti, které by byly mimo dosah jeho milosrdné lasky a jeho
odpoustéjici a zachratiujici moci. Z1 130 nam tedy piedstavuje zakladni a trvalé
platné charakteristiky Hospodina, kterymi jsou ,odpusténi* (v. 4a),
,milosrdenstvi (v. 7b) a ,,vykoupeni* (v. 7c). Obraz Boha zndzornény v Z1 130
lze zajisté povazovat za shrnuti Ustfedniho poselstvi Bible, jimz je spasné Bozi
jednéni. Evangelista Matou$ pouziva tento zalm k vyjadieni poslani JeZiSe,

% Srov. DAVIES — ALLISON, A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel
according to Saint Matthew, 210; HAGNER, Matthew 1—13, 19-20; GUNDRY, Matthew, 23-
24; WIEFEL, Das Evangelium nach Matthdus, 33-34; NOVAKOVIC, Messiah, the Healer of
the Sick, 64-66. TURNER, Matthew, 68 usuzuje, ze vyjadieni tov Aadv adtod ,,implies the
biblical-remnant concept of a genuine Israel within national Israel.

% Srov. dale Luz, Das Evangelium nach Matthdus, 69-70.

% DAVIES — ALLISON, A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel
according to Saint Matthew, 209, pozn. 35.
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Boziho Syna v souvislosti s ohlaSenim jeho narozeni. Pti objasnéni jména Jezi$
(Mt 1,21), které zaroven upozoriiuje na stézejni ulohu jeho nositele, si Matous
posluhuje verem Z1 130,8. Skrze redakéni upravy tohoto starozakonniho textu,
které odpovidaji celkové teologické koncepci evangelia, poukazuje Matou$ na
JeziSe jako spasitele svého lidu od hrichli a predstavuje ho tak s plisobivou
moci, kterd je vyhrazena pouze Bohu a ktera nalezi mezi jeho osobité rysy.
Spasné Bozi jednani ohlasené Zalmistou v Z1 130,8 dochazi pro evangelistu
Matouse svého naplnéni v dile JeziSe Krista, které je predstaveno jako dar pro
»jeho lid*, ktery zahrnuje jak zidy, tak i pohany, a ktery se vztahuje k ,,jeho
cirkvi® (srov. Mt 16,18).
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Shronuti

Zamérem této studie je jednak upozornit na poselstvi Z1 130 a jeho dileZitost v ramci
kompozice Knihy zZalmii a jednak poukazat na jeho pouziti v Matousové evangeliu
v souvislosti s pfedstavenim osoby JeziSe a jeho vyznamu.

Tato studie se Cleni do Ctyt hlavnich ¢asti. Prvni ¢ast se zmiiluje o vyznacnosti a dilezitosti
Knihy Zalmii a Z1 130 jak v cirkvi, tak v Zidovstvi. Druha &ast se zabyva historickym
pozadim vzniku zalmu 130 a jeho kontextem v Knize zalmi. Nejprve je vénovana
pozornost utvateni sbirky tzv. , Poutnich pisni* nebo ,,Pisni vystupti* (Z1 120~134), dale je
pak projednévana problematika literarniho druhu, tradice a redakce Zl1 130, nakonec je
stanovena datace a prostfedi jeho vzniku. Ve tfeti ¢asti je jednak navrzeno Clenéni
a struktura Z1 130 a jednak nabidnuta analyza textu dle navrzeného Glenéni. Ctvrta &ast se
soustiedi na pouziti zalmu 130 v Matousové evangeliu, a to na pritomnost v. 8 v Mt 1,21.
Pouzitim tohoto starozakonniho textu evangelista Matou$ nejen zobrazuje JeziSe s u¢innou
moci, kterd je vyhrazena pouze Bohu a kterd nalezi k jeho hlavnim pfiznacnym rysim,
aviak rovndz zdirazituje, Ze spasnd aktivita Bozi ohlasend v Zl1 130,8 dochéazi svého
naplnéni v dile Jezise Krista, které je predstaveno jako dar pro ,,jeho lid“, jenz zahrnuje jak
zidy, tak pohany a ktery se vztahuje k ,,jeho cirkvi“ (Mt 16,18).

Klicova slova: kniha Zalmu, exegeze, poutni pisné, kajici zalmy, Matousovo evangelium
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Summary

The purpose of this paper is on the one hand to draw attention to the message of Psalm 130
and its importance in the setting and the composition of the Book of Psalms and on the
other hand to point out its usage in the Gospel of Matthew in connection with the
presentation of the person of Jesus and his significance.

This paper is divided into four main parts. The first part refers to the prominence and the
importance of the Psalter and of the Psalm 130 both in Church and Judaism. The second
part is concerned with the historical background of the origin of the Psalm 130 and with its
context in the Psalter. First, attention is paid to the question of the formation of the cycle of
so-called “Songs of Ascents” or “Pilgrim Songs” (Psalm 120-134), further Psalm 130 is
discussed from the viewpoint of source criticism, form criticism and redaction criticism and
finally the period and the milieu of the composition of Psalm 130 is determined. In the third
part on the one hand the structure of the Psalm 130 is suggested and on the other hand an
exegesis of the text based on the structure proposed is offered. The fourth part focusses on
the usage of Psalm 130 in the Gospel of Matthew, namely the presence of Psalm 130:8 in
Matt 1:21. By the utilization of this OT text the evangelist Matthew does not only portray
Jesus with the effective power which is reserved only to God and which belongs to his main
characteristics but he also points out that the saving activity of God announced in Psalm
130:8 comes to its fulfilment in the work of Jesus Christ which is presented as a gift for
“his people” which includes both Jews and Gentiles and which relates to “his Church”
(Matt 16:18).

Keywords: Book of Psalms, exegesis, Pilgrimage songs, Penitential Psalms, Gospel of
Matthew
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»Z ust nemluvniat a dojCiat...“ Echo obrazu

7 8,2b.3 v Mt 21,14-16

Marek Vanus SVD

Srdce Cloveka tazko odola vnutornej krase 6smeho Zzalmu. Zdielajic
meditativny pohl'ad zalmistu na nesmiernu nadheru stvorenia, osvojuje si jeho
otazku naplnenu obdivom: ,,CoZe je ¢lovek, Ze nan pamita§?“ (Z 8,5). Uzas
a obdiv, ktoré obrazy Zalmu prebudzaji v modliacom sa, Ustia nevyhnutne do
prejavu chvaly voci Panovi a Vladcovi vsetkého. Urcite nie nahodou to bol
prave text tohto zalmu, ktory vjali 1969 péapez Pavol VI. odovzdal
N. Armstrongovi a E. Aldrinovi pred ich cestou na Mesiac'. Odovzdany pamiti
lunarnych pieskov sa mal stat’ symbolickym hlasom Tudstva na ceste
nepredvidanych objavov, l'udstva, ktoré si tvarou v tvar nekone¢nosti vesmiru,
¢oraz va¢Smi uvedomuje svoju malost’.

Z literarneho hladiska sa zalm radi do okruhu biblickych poém, ktoré
neprestavaju vzbudzovat’ v exegétoch tizbu opdtovne sa k nim vracat. Svedci
o tom neustale rastici pocet $tadii a monografii. Urcite k tomu prispieva
1 Specifické postavenie uprostred skupiny prvych zalmov 3—14. Akoby medzi
tymito zalmami naliehavej prosby a nareku chudobnych odhaloval skutocny
zaklad Tudskej déstojnostiz. Niet divu, ze pozornost' autorov sa sustred’uje
prave na antropologicku otdzku, ktorti Zalm nastol’uj ¢’. Je to otazka postavenia

"Porov. RAVASL, 1] libro dei Salmi, 179; SCHNIERINGER, Psalm 8, Vii.

2 Durch die Einbindung von Ps 8 als Mitte der Bitt- und Klagegebete 3-7.11-14
erhilt die in Ps 8 entworfene Theologie der Menschenwiirde ein besonderes Gewicht: Die
Menschenwiirde gerade der Armen griindet in JHWHs Weltkonigtum; im Rezitieren der
(koniglichen) «Bittgebete» 3—7 und der «Klagenliturgien» 11-14 widersetzen sie sich dem
Chaos und bereiten dem Kommen der Gottesherrschaft (von Zion aus) den Weg*, ZENGER,
Psalm 8, 77. Porov. BONATO, Salmi 1-40, 67; TRSTENSKY, Kniha Zalmov, 131.

3 Medziingym pozri zbornik BAUKS, Michaela — LiEsS, Kathrin — RIEDE, Peter
(eds.): Was ist der Mensch, dass du seiner gedenkst? (Psalm 8,5): Aspekte einer
theologischen Anthropologie. Festschrift fiir Bernd Janowski zum 65. Geburtstag,
Neukirchen-VIuyn: Neukirchener Verlag, 2008. V slovenskej jazykovej oblasti je to napr.
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Cloveka uprostred stvorenia — ako zaznieva formulovanad v centralnej casti
zalmu: ,,CozZe je ¢lovek, Ze nait pamitas, a syn loveka, e sa ho ujimas? Stvoril
si ho len o nie¢o mensieho od anjelov, slavou a ctou si ho ovencil a ustanovil si
ho za vladcu nad dielami tvojich rak* (8,5-7).

Vo svojom prispevku by som sa vSak chcel vydat’ trochu inym
smerom. Nebudem analyzovat’" podnetnu antropologiu centralnej Casti
zalmu, lez pozastavim sa pri verSoch 2b a 3, ktoré predstavuju Specificky
prvok neskorSej redakcie. Su zrejme reflexiou vo svetle exilu. V prvom
kroku sa pokasim zosumarizovat problematiku textovej kritiky
a interpretacie tychto verSov, ako inaznacit' perspektivy ich teologického
posolstva. V druhom kroku sa potom presuniem do Nového zakona
a zameriam sa na citdciu uvedenych slov 6smeho Zalmu v kontexte epizdédy
vyCistenia chrdmu a prepuknutia jasavého volania deti na JeZiSovu slavu
v Mt 21,14-16. Pokusim sa osvetlit MatuSovo Sondergut epizody v chrame
priblizenim vyznamu poslednych uzdraveni, ktoré na posvitnom mieste
uskutocnuje, d’alej objasnenim roly deti, ktoré sa v chrame objavuja,
a ktorych sa JeZi§ zastava, ako 1 skupiny naboZenskych predstavitel'ov, ktora
sa stavia do pozicie odporcov. Vysledkom bude komplexnejSie chépanie
teologie obrazu Z 8,3 na pozadi evanjeliového posolstva.

7.8,2b.3

Priblizme si vSak najprv bezprostredny kontext skimanych verSov
zalmu. Po titule (v. 1), ktorého problematiku4 ponecham bokom, zaznieva
refrén, ktory formou inkluzie poskytuje zalmu vyvazeny ramec: ,Pane, nas
Vladca, aké vzneSené je tvoje meno na celej zemi!* (vv. 2a.10). Niektori
biblisti sa nazdavaju, ze v. 2a je potrebné spojit’ do jedného celku sv. 2b.
Pritomnost’ spojovacej formuly by to mohla sice naznacovat’, no refrén by tym
stratil svoju poeticka krasu. Je preto vhodnejSie vnimat’ v. 2b oddelene®. Po

¢lanok SIMIAN-YOFRE, Horacio: Coze je ¢lovek? Zalm 8 ako meditacia o Gn 1-2, StBiSI 1
(2/2009) 105-115.

* Porov. TRSTENSKY, Kniha Zalmov, 133-134.

> Poiché il salmo ¢ racchiuso da una perfetta inclusione, sono preferibili le
soluzioni che collocano in ’asher I’inizio del corpo; le letture che conservano il relativo
deformano la costruzione del poema®, ALONSO-SCHOKEL, Trenta salmi, 64. Krinetzki si
v§ima pravidelnu troj¢lennu Struktdru refrénu vo v. 2a (a rovnako ivo v. 10), v ktorej
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sérii zalmov jednotlivca (Z 3-7) sa objavuje ako novy prvok rozmer
spoloCenstva, vyjadreny v refréne prostrednictvom plurdlu ,,my*. Okrem toho,
ze poskytuje indiciu Sitz im Leben zalmu, ktorym je pravdepodobne liturgické
prostredie v ramci chramového kultu®, zachytdva i dolezity moment skusenosti
modlitby jednotlivca ponorenej do spolo¢ného volania komunity. Osobné
volanie ¢loveka k Bohu sa uskutociiuje v naruci oslavy Boha zo strany celého
spolocenstva. Tento moment ma vyznam pre vyklad nasledujicich verfov'.
Samotny korpus zalmu (vv. 2b-9) tvori hymnickd chvéla Bozieho
stvoritel'ského konania so Specifickym pohl'adom na vzneSenu poziciu ¢loveka,
do ktorej je Bohom uvedeny. Mozno postrehnut’ urcit odlisSnost’ medzi vv. 4-9,
ktoré priamo odkazuji na rozpravanie prvej kapitoly Knihy Genezis (najmi na
Gn 1,26-28), ariadkami, ktoré im predchadzaju (vv. 2b.3), ako poukazuje
vicsina exegétovg. S vel'kou pravdepodobnostou ide o stopu redakcnej ruky
neskorSieho, pravdepodobne exilového alebo az poexilového obdobia.
V kazdom pripade vv. 2b.3 tym zaujimaju poziciu prechodu medzi tvodnym
refrénom a hlavnou cast’ou hymnug. Barbiero v nich vnima naznak historickej
skusenosti, z ktorej sa nasledne odvija nad¢asova reflexia'’. Prv, nez sa viak
pozrieme, aky odkaz na historiu moze stat’ v pozadi tychto verSov, je potrebné

klacové slovo kazdého riadku zacina pismenom ’alef, vytvarajuc Alef-Alliteration
("adonenu — ‘addir — ‘aréts), porov. KRINETZKI, Zur Stilistik, 26. Okrem toho skuto¢nost’, ze
doplnok v. 2b po v. 10 chyba, naznacuje podla Zengera jeho redakény charakter, porov.
ZENGER, Psalm 8, 77. Naproti tomu Barbiero pripomina, Ze biblickd poézia nie je
matematikou a symfonia moze zazniet’ i prostrednictvom variacii témy, o ¢o podl'a neho ide
i v tomto pripade. I on sam vSak kratko predtym potvrdzuje neskorsi pdvod tohto polversa,
porov. BARBIERO, /I regno, 124-125.

® Porov. TRSTENSKY, Kniha Zalmov, 131. Barbiero viak poukazuje, Ze mohlo ist’ aj
o0 synagogalnu resp. ,,protosynagogalnu® liturgiu v malych komunitach, porov. BARBIERO,
1l regno, 123.

7 Porov. KRINETZKI, Zur Stilistik, 26.

§ Porov. napr. ZENGER, Psalm 8, 78-79; ALONSO-SCHOKEL, Trenta salmi, 63;
CHILDS, Psalm 8, 21; WALTKE — HOUSTON, The Psalms as Christian Worship, 257; a d’alsi.
Iné delenie pontika BARBIERO, 1] regno, 125-128, ktory — ako sa spomina vyssie — hovori
o jednote v. 2 (jednako vSak uznava predel medzi vv. 3 a4) alebo RAVASI, 1] libro dei
Salmi, 187.192-200, ktory Strukturuje Zalm na dve kozmické scény, vv. 2b-5 a vv. 6-9.

° Krinetzki ich oznaduje vyrazom ,,Uberleitung zum Hauptteil des Hymnus®,
porov. KRINETZKI, Zur Stilistik, 27.

0 Porov. BARBIERO, /I regno, 127.
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zmienit’ sa o zédkladnych textovych a hermeneutickych problémoch, ktoré vv.
2b.3 ukryvaju.

Prva tazkost’ sa ukazuje hned’ v prvych slovach v. 2b: mn =uN.
Konsonanty s masoretskou interpunkciou ‘@ser t‘nah tvoria gramaticku zahadu:
je prakticky nevysvetliteIné spojenie vztaznej Castice s imperativom. Rdzne
Citania starobylych verzii len potvrdzuja, ze text je nejasny. Interpretacie sa tak
nevyhnutne spéjaju s navrhmi korektiry textu. Je ich niekolko'', da sa vsak
vybadat, ze rieSenia sa uberaji predovSetkym dvoma smermi: snahou
rekonstruovat’ sloveso #‘nah alebo Gsilim eliminovat’ vyraz ’‘dser integraciou
s t‘nah do jedného terminu. Cestou integracie oboch slov sa ubera medzi inymi
Alonso-Schokel, sledujuc lektiru Dahooda, ktory nemeni konsonanticky text
az ‘aser t‘nah vytvara emfaticky kohortativ slovesa srt, sluzit, vzdavat
oslavu'?. Uvedenie prvej osoby zalmistu terminom osldavim, vyvysim zodpoveda
Stylu zalmu (porov. v. 4). Alonso-Schokel zaroven prepdja v. 2b so zaciatkom
v. 3, ¢im vytvara paralelizmus vv. 2b-3a // v. 3bc'?: zalmista vyvysuje Bozi
majestat ustami dojcat’a, t. j. ako doj¢a. Inou cestou sa uberaju biblisti, ktori sa
usiluji ponechat’ vztaznu casticu ‘aser'® a zéroveni sa snazia rekonstruovat
nasledujuce sloveso ako urciti formu korefa 3. Z mnohych moZzno spomenut’

vol'bu, ktoru robi Barbiero v duchu antickych verzii: nm". Podla neho Zalmista

konstatuje Bozi ukon, pokracujuc v dialogu s ,,Ty* Boha, iniciovanom vo v. 2a.
Hovori: ,,Polozil si [alebo povzniesol si] svoju sldvu na nebesia“. Lektlra je
blizka pasivnemu vyrazu LXX 6tL émpbn 7 peyaloTpémeLd oov UTepavw ToV

"' Pre podrobna analyzu navrhov porov. SCHNIERINGER, Psalm 8, 27-43; RAVASI,
1l Libro dei Salmi, 193-194.

12 Porov. ALONSO-SCHOKEL, Trenta salmi, 64. Podla neho text v danej forme
ponuka ,,un senso eccelente”. KRINETZKI, Zur Stilistik, 23, poznamenava, Ze tento vyraz je
typicky skor pre prozu (porov. Ex 28,35; 39,26), ale v tvare participia sa objavuje
iv Z103,21. Opisuje kitazsku sluzbu v chrdme.

' ALONSO-SCHOKEL, Trenta salmi, 65: ‘ashar‘tanndh hédka ‘al hashamayim
mipi  ‘6l°lim wyonqim // yissad’ta ‘0z I‘ma’an $6°réka [°hashbit '6yéb umitnagqgem.
Innalzero la tua maesta sopra il cielo con bocca di bimbo lattante // hai fondato una fortezza
contro i tuoi avversari per ridurre al silenzio nemici e ribelli.

' Objavuje sa i zaujimavy postreh, Ze tato Gastica dava ver§u ,janusovska® tvar:
prepaja ho s predchadzajucim refrénom, kym jeho tematicka S$truktira ho spaja
s nasledujicim v. 3, porov. WALTKE — HOUSTON, The Psalms as Christian Worship, 258.

' Porov. BARBIERO, 1] regno, 120-121. Schnieringer zas napr. po detailnej analyze
ro6znych konjektur voli formu #tn, porov. SCHNIERINGER, Psalm 8, 43.
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ovpavy (podobne znie i Vg quoniam elevata est magnificentia tua), ktory
mozno chépat’ iv aktivnom vyzname'®. Verzia iuxta Hebreos ma dokonca
priamo qui posuisti gloriam tuam. V kazdom pripade vSak tato crux
interpretum zostava nad’alej otvorena bez definitivneho rieSenia. Z poetického
hl'adiska sa zda byt blizSia vol'ba Alonso-Schokela vyvysim (pasiv antickych
verzii ju nijako nevylucuje). Na druhej strane vSak je vhodné v pripade verSov
2b a 3, napriek ich vzdjomnému tzkemu stvisu'’, reSpektovat’ samostatnost’
kazdého z nich.

Dalsi problém interpreticie sa dotyka v. 3. Hebrejsky vyraz ‘oz
oznacujuci moc alebo v prenesenom vyzname pevnost, preklada Lxx'®
terminom «ivog, chvdla. Spojenie chvaly s tistami nemluvniat a dojéeniec znie
celkom prirodzene. Pouzitie slovesa =©°, ktoré sa vztahuje na kladenie
zakladov, vSak v textovej kritike podporuje lectio difficilior hebrejského textu.
Vytvéra sucasne impresivny kontrast a paradox vo v. 3 medzi bezmocnost'ou
ust ,,nemluvniat a dojciat“, na ktorej buduje Boh svoju pevnost’ uml¢anim
(moci) ,,nepriatel’a a pomstitel'a®.

8,3 | Z ust nemluvniat a dojciat vybudoval si pevnost’
voci svojim odporcom, aby si umlcal nepriatela a pomstitela.

Prejdime teraz na vyznam a mozné historické pozadie v. 3. Je vhodné
v prvom rade objasnit’ kIi¢ové terminy. Vyraz ‘dlel, ktory prekladame ako
nemluviia, oznacuje dieta'’ neschopné postarat’ sa o svoju obzivu. Ide o tutly
vek, v ktorom deti uplne zavisia od svojich rodiCov. Podobne i pojem yoneq,
doslovne dojca, priblizuje rané obdobie detstva, spojené so zivenim sa
materskym mliekom. Vo vSeobecnosti sa to ohraniCovalo do tretiecho roku
zivota. Slovné spojenie nemluviata a dojcata nachadzame v hebrejskom texte
Pisma dovedna sedemkrat, z vel'kej Casti v kontexte ohrozenia tejto bezbranne;j
skupiny nemilosrdnym nepriatelom (okrem 7 83 aj v1 Sam 15,3; 22,19;
Jer44,7; Nar 2,11; 4,4 alJoel 2,16). Biblisti uvadzaji roézne moznosti
interpretacie tohto spojenia, ktoré z formalnej stranky vytvara hendiadys. Az na

16 Porov. SCHNIERINGER, Psalm 8, 29.

17V, 2b totiZ poskytuje nasledujucemu v. 3 vychodiskovii atmosféru.

'8 Podobnu ,,volnost™ v stvislosti s prekladom hebrejského ‘6z predstavuje v LXX
i Ex 15,2, podl'a JUHAS, Konferencia Zalmy, Ustna komunikacia.

' Vynimkou je hadam len J6b 3,16, kde sa vztahuje na nenarodené diet’a.
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snahy, ktoré vyraz spajaju s ugaritskou mytolégiou ¢i egyptskou ideologiou
kralovského dietata, sa nazory biblistov zhoduju v tom, Ze ide o metaforu
vyvoleného naroda alebo jeho najslabsej casti v nadzi’’. Mozno ide, ako
pripomina G. Barbiero, o ,,Panovych chudobnych®, jednak v materidlnom
zmysle, bezbrannych, utlaanych apostavenych na okraj, apotom
i v duchovnom zmysle, doverujicich nie vo vlastné schopnosti, ale v Boha®'.
Ich volanie sa v dejinach ¢asto podobalo bezmocnému kriku novorodeniatok®.
Medziinym tu rozhodne prichddza na mysel bolestna situacia exilu (o by
svedCilo v prospech uz spominanej exilovej resp. poexilovej redakcie).
Z tematického hl'adiska v§ak mozno vnimat’ prepojenie aj s obdobim putovania
Izraela pustou, ked’ bol narod vo svojich pociatkoch, ako nemluvia ¢i dojca
odkazané na Boziu starostlivost’ (porov. Nm 1 1,12)23.

Vnutornu spojitost’ s udalostami exodu ponechdava v hre islovné
spojenie nepriatel a pomstitel. Je v singulari a bez sufixu, ¢im dava priestor na
roznu identifikaciu. Pravdepodobne ma Zzalmista na mysli nepriatela ako

2 Porov. ZENGER, Psalm 8, 79; SCHNIERINGER, Psalm 8, 300-304; BARBIERO,
1l regno, 132-133; KRINETZKI, Zur Stilistik, 27.

2! Porov. BARBIERO, /I regno, 133.

2 Zaujimavy je postreh Criisemanna, ktory vychadza z empirickej skiisenosti.
Vsima si, ze krik malych deti je predovsetkym neprepocutelny, d’alej podnecuje k tomu, ¢o
je mozné (uspokojenie zakladnych potrieb) a konecne, nuti k rozhodnutiu, hoci ponechava
slobodu vol'by, porov. CRUSEMANN, Die Macht, 55: ,,Wir konnen den Ruf aus dem Munde
der Sduglinge beantworten, wir miissen es nicht. Nur eine freiwillige Antwort ist eine
mogliche Antwort. Verletzlichkeit ist der Preis fiir die Freiheit®.

» Odkaz na exodus byva komentarmi neraz opomenuty. Hoci je skor intuiciou ako
lexikalne dokézatelnou skuto¢nostou, zda sa mi tematicky zdovodnitelny. Izrael pri
svojom vychode z Egypta zakusuje bezmocnost malého dietata, ktoré vola k Panovi.
Ohnivy stip, symbol BoZej mocnej ochrany, vytvara okolo 'udu akoby nedobytnti pevnost’
(porov. Ex 14 najmé vv. 10.19-20). Po zihube nepriatelov vo vodach Cerveného mora
zaznieva z st 'udu piesen chvaly (porov. Ex 14-15). V istom zmysle echo moze siahat’ az
k nemilosrdnému zabijaniu nevinnych deti farabnom (porov. Ex 1), k situacii, ktord je
paradigmou bezbrannosti 'udu voc¢i nésilnym tyranom. Bonato pripomina prorocké slova
1z 41,14 a vysvetluje: ,,A sua volta, il popolo del Signore sembra un’entita irrilevante,
disprezzabile come un bimbo impotente, eppure in questo popolo inerme Dio manifesta la
sua gloria®“, BONATO, I Salmi, 67. Inym smerom v dejinach sa uberd SCHNIERINGER,
Psalm 8, 327-330, ktory vnima na pozadi obrazu historické obdobie kratko po exile pri
rekonstrukcii hradieb Jeruzalema.
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takého, sebavedomého a arogantného bezbozného®, o je rola, v ktorej cudzie
narody (porov. Z 44,17), predovietkym Egypt a jeho faraén vystupuju vo&i
Izraelu pomerne pravidelne. G. Barbiero v8ak naznacuje i moZnost’ vnitorného
nepriatela v ramci vyvoleného naroda, ktory kona v protiklade s prikazom
Lv 19,18%. Pritom je ale pozoruhodné, ze Bozim zdmerom nie je nasilné
znicenie odporcu, lez jeho wumlicanie v zmysle upokojenia, privedenia
k zanechaniu nespravneho postoja. Inymi slovami, Boh chce, aby nepriatel’
a protivnik prestali byt tym, ¢o ich do tej pozicie kladie. Toto posolstvo v sebe
ukryva vyraz [°hasbit: koren NaW hovori o nastoleni pokoja, priestoru, v ktorom
dominuje Boh — v duchu posvitného siedmeho dna odpocinku (porov. Gn 2,2-
3).

Néstrojom umlc€ania nepriatel’a a pomstitel'a je pevnost’ vybudovana na
bezmocnom volani deti a dojciat. O akt pevnost’ ide? Z obrazu vyplyva, ze ide
o priestor Bozej zvrchovanej moci, ktora chrani slabych a bezmocnych, ktori
don vkladaju doveru. Ravasi v danom kontexte pripomina26 slova Z 150,1:
,»Chval'te Pana v jeho svityni, chvalte ho na jeho vzneSenej oblohe* (doslova
birgia“ ‘uzzo, Cize v jeho pevnosti na oblohe). Odkaz na pevnost’ je postaveny
do paralely so svityiiou (porov. tiez Z 96,6). Mozno teda usudit, Ze BoZou
pevnostou je chram?’, presnejsie priamo spolocenstvo prenasledovanych, z st
ktorych k nemu (z chramu) zaznieva modlitba déveryzg. Ich zbranou je slovo
(porov. Z 149,6-7), mozno len bezmocné ,blabotanie” dietata, ktoré sa zda
ni¢im v porovnani s odporom nepriatel'a a pomstitel'a (porov. Jer 1,6). Boh
v$ak prave ich ustami buduje pevnost’, ktora umlci odporcovzg.

% SCHNIERINGER, Psalm 8, 301.310-317, hovori o moZnosti tzv. kolektivneho
singularu. Porov. tiez WALTKE — HOUSTON, The Psalms as Christian Worship, 263-264.
Ravasi vSak uvadza moznost’ mytickych odporcov, znamych z biblickej literatary (porov.
7.74,13; 89,12; 1z 51,9), nad ktorymi Boh jednoznaéne triumfuje, porov. RAVASI, /I libro
dei Salmi, 196.

» Porov. BARBIERO, Il regno, 135. Dodava, Ze prave taky typ pomsty je témou
Z17.

26 Porov. RAVASL 11 libro dei Salmi, 196.

" Odkaz na chram zvyraziuje i sloveso ysd pouzivané v kontexte budovania jeho
zakladov, porov. 1 Kr 5,17; Ezd 3,10; Zach 4,9.

2 LXX teda vyjadruje zmysel metafory, ked’ preklada pevnost, moc vyrazom
chvdla.

¥ La preghiera dei poveri ¢ I’arma con cui Dio ha ragione dei suoi nemici,"
porov. BARBIERO, /! regno, 134.
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Urobme teda kratky suhrn toho, k comu nés priviedlo skimanie v. 3
o6smeho zalmu. Jeho slova v prvom rade nest dost’ vyraznu altiziu na historickl
situaciu, alebo lepsie povedané na viaceré situacie. Ide v prvom rade o bolestna
skusenost’ exilu, avSak nemozno vylucit' ani silné tematické echo exodu.
Vyvoleny narod, takpovediac zrodeny prostrednictvom sinajskej zmluvy, je pri
putovani do zasl'ibenej krajiny vystaveny nel'ahkym skuskam, voci ktorym sa
citi ¢asto bezmocny ako malé dieta. Boh, ku ktorému vold, sa ukazuje ako
starostlivy otec. Dal$§i moment, na ktory text implicitne ukazuje, je volanie
bezbrannych orientované na chram, ako priestor prejavu Bozej moci. Z chramu
zaznieva k Bohu z st komunity prenasledovanych a tych, ¢o st na okraji,
modlitba chvaly uprostred suzenia. Azda su to prave slova tohto zalmu, ¢o
Pénovi chudobni prednasaju v prvej osobe (ako naznacuje refrén i jedna
z lektur v. 2b v prvej osobe), aby sa upevnili vo viere. Volanie kazdého jedného
znich je ponorené do hlasu celého spolocenstva. No a v neposlednom rade
783 odhaluje, Z¢ Boh zjavuje svoju moc cez ,blabotanie“ nemluvniat
a dojciat (diametralne odlisné od vycibrenej rétoriky odporcov). Z ust ¢loveka
obycajne vychadza slovo, no z st nemluvniat a doj¢iat prakticky eSte ziadne
artikulované slovo nevychadza. Ich neschopnost’ je zardzajico zakladom
prejavu Bozej moci. To je Bozi styl, ktory nejde cestou nésilia, ale nastol’'ovania
harmonie, v ktorej niet viac nepriatel'a a pomstitel’a.

Mt 21,14-16

Zbezny prehlad Nového zikona odkryva, Ze najdlh$iu citiciu Z 8
uvadza autor Listu Hebrejom v druhej kapitole (2,6b-8a). Ide o verSe 5-7 zalmu
(v preklade LXX), meditujice vzneSenost’ dostojnosti ¢loveka, ktorému Boh
vSetko polozil pod nohy. Vzapiti ich autor listu rozvija na spdsob rabinskeho
vykladu peser, aby skrze ne poukazal na kristologicky motiv™. Spominanym
synom cloveka je sam Jezis, ktory bol ,,stvoreny len o nieCo mensi od anjelov*

% The psalm becomes a christological prooftext for the Son of Man who for
a short time was humiliated, but who was then exalted by God to become the representative
for every man®, CHILDS, Psalm 8 in the Context of the Christian Canon, 26. Porov. tiez
SCHNIERINGER, Psalm 8, 504; TRSTENSKY, Kniha Zalmov, 139-140. Childs vo svojom
¢lanku, pouzijic kanonicky pristup, vysvetl'uje, Ze novozakonna kristologicka interpretacia
nie je uplne nova, ale uréitym spdsobom rozvija reflexiu na Z 8, ktora sa zalala uz
v hebrejskych Pismach, porov. CHILDS, Psalm 8, 28-31. Mesias$sku lektiru naznacuje
i prostredie Qumranu, porov. RAVASI, I/ libro dei Salmi, 201-202.
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(Hebr 2,9a), ¢o List Hebrejom chape ako ponizenie na kratky Cas, aby bol
(Jezi8) ,,ovenCeny slavou actou, lebo pretrpel smrt* (2,9b). Oslavenie
uskutocnené z BozZej milosti ako polozenie vsetkého pod nohy (porov. tiez
1 Kor 15,27; Ef 1,22) vSak zatial’ nie je uplne zjavné: ,,Teraz eSte nevidime, ze
mu je vSetko podrobené* (Hebr 2,8b). Novozdkonny autor tak rozSiruje
kristologicky motiv aj o motiv eschatologicky.

V kristologickom kI'i¢i rezonuju slova Z 8,3 i v prvej kapitole 1 Kor,
hoci v nej nenachadzame explicitnt citaciu zalmu. Pavlova reflexia o paradoxe
Bozej moci plynacej z Kristovho kriza (porov. 1 Kor 1,18-31) tsti do
konkluzie: ,,...Co je svetu slabé, vyvolil si Boh, aby zahanbil silnych* (1,27).
Priamym oslovenim adresatov v Korinte (porov. 1,26) Pavol naznacuje
ekleziologicku reinterpretaciu Zalmu. Tych, ktori v o¢iach sveta neznamenaji
prakticky ni¢, Bozia moc skrze vieru robi pevnymi, kym ti, o sit povaZovani za
mocnych a vplyvnych, konc¢ia (porov. 1,27). Podobnu aluziu obsahuji
iJeziSove slova na adresu malickych (Vg. ma parvulis)31 v Mt 11,25:
»Zvelebujem ta, Otce, Pan neba 1 zeme, Ze si tieto veci skryl pred miadrymi
a rozumnymi a zjavil si ich malickym®.

Priamu citdciu v. 3 6smeho zalmu nachadzame jedine v Mt 21,16.
Evanjelista ho vo verzii LXX nechdva zazniet' z st JeZiSa v jeruzalemskom
chrame v kontexte jeho slavnostného vstupu do svitého mesta a nasledného
prorockého znamenia vycistenia chramu (porov. 21,1-17). Matus sa vo svojom
podani lisi od Markovej predlohy tym, ze kladie udalost’ vy¢€istenia chramu do
toho istého diia ako slavnostny vstup’>. Okrem toho samotna epizéda vyhnania
predavacov a kupujucich z chrdmu dostava v MatuSovi, na rozdiel od zvySnych
dvoch synoptikov, nové prvky: Jezi§ uzdravuje slepych achromych, ktori
k nemu pristupuju (21,14) a potom sa stavia na obranu deti, ktoré ho oslavuji
zvolanim zastupov Hosanna synovi Davidovmu! (21,15). Cituje pritom Z 8,3.
Velknazi a zakonnici totiz, znepokojeni tym, Co sa deje, sa na JeziSa obracaju
so skrytou vycitkou: ,,Pocujes, o tito hovoria?, na ktord im on odpoveda:
»Pravdaze. Nikdy ste necitali: ,Z ust nemluvniat a dojCeniec pripravil si si
chvalu‘?* (21,16). Verse 14-16, ktoré obsahuju zalmovu citaciu, st vzhladom

*! Tieto nepriame odkazy uvadzaju okrem iného ALONSO-SCHOKEL, Trenta salmi,
77 ¢i1 BONATO, I Salmi, 67.

32 Marek kompozi¢ne oddeluje JeZisov mesiaisky vstup do Jeruzalema, ktory sa
zavrsuje sice vstupom do chramu, ale bez akejkol'vek intervencie Jezisa ,,lebo uz bol vecer™
(Mk 11,1-11), od samotného tikonu vy¢istenia (11,12-19), ktory sa uskuto¢nuje ,,na druhy
den.
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na Marka a Lukésa™ Sondergut Matusa. Otazka znie, preco Matus vklada tato
epizddu do svojho podania a aky ciel’ tym sleduje.

Otazka textovej kritiky tu nezohrava vyraznu ulohu, atak pristipme
priamo k skiimaniu kl'aicovych prvkov epizddy. Najprv je to prvok uzdravenia,
ktory ur€itym spdsobom zavrsuje jednu z JeziSovych typickych ¢innosti (porov.
uz prvy suhrm v 4,23-24; resp. d’alsie v 9,35; 11,5; 15,30-31). Nakol'ko kazda
choroba v danom obdobi marginalizovala postihnut¢ého, moment uzdravenia
znacil opédtovnu integraciu do spoloCenstva. Tym, Ze evanjelista umiestiiuje tato
poslednti zmienku o uzdraveniach do priestoru chrdamu, miesta zhromazdenia
Bozieho Tludu, vyjadruje podstatny zamer JeziSovho ucinkovania: do
spolocenstva Bozieho I'udu patri kazdy — chory, odstréeny na okraj, bezmocny,
malicky (porov. 18,1-14)34. Ide o jeden zo znakov mesiasskej éry.

Obraz uzdravenia, nacrtnuty typicky matiSovskym spdsobom
uvadzania dvojic35, dopina zmienka o defoch. Nie je jasné, ako poznamenava
Luz, koho presne muidec v MatiSovom texte reprezentujﬁ36. Samotny vyraz
T mdZe oznacovat dieta i sluhu. V suvislosti s nasledne citovanym Z 8,3 je

3 Niektori poukazuju na podobny okamih zachyteny v Lk 19,39-40. No kym
z tematického hladiska urcitd blizkost jestvuje (vycitka zidovskych predstavitelov
adresovana JeZiSovi ohl'adom skupiny prevolavajucej mu na slavu), priamy odkaz na Z 8,3
tam nie je pritomny. Okrem toho epizdda sa odohrava eSte mimo mesta (kym v Mt 21,15-
16 ide o priestor chramu) pred vycistenim chramu. Protagonistami su ucenici (kym
v Mt 21,15 st to deti, paides) a vycitka zaznieva od farizejov zo zastupu (v Mt 21,15
formuluju vycitku formou otazky velkinazi a zakonnici).

** Zaujimavy postreh uvadza GRILLI — LANGNER, Das Matthéius-Evangelium, 322:
,In der Antike wurden besonders Blindheit und Lahmbheit als Strafe Gottes fiir Siinde
aufgefasst; Jesu Beispiel vom Ausreiflen des ,,bosen” Auges oder Abhacken des ,,bosen
FuBles sagt aber den Blinden und Lahmen ausdriicklich das Himmelreich zu (18,8-9).“ Luz
zaroveil upozoriiuje, ze tu nejde zJeziSovej strany o porusenie nejakych predpisov
uvedenim slepych a chromych do priestoru chramu, ako sa nickedy mylne odvodzuje
z 2 Sam 5,8; pristup do chramu im bol otvoreny, porov. LUz, Das Evangelium nach
Matthdus, 188. Opacny nazor k tejto skutocnosti zastava napr. LOHFINK, Der Messiaskonig,
192.

* Napr. epizoda, ktord bezprostredne predchadza Jeziovmu vstupu do
Jeruzalema, priblizuje uzdravenie dvoch slepcov (20,29-34), kym ostatni synoptici
uvadzaju len jedného (porov. Mk 10,46-52; Lk 18,35-43). V chrame vSak Mt vytvara
harméniu dvoch dvojic: slepych a chromych, ku ktorym su priradené deti, opisané slovami
zalmu zust JeziSa ako nemluviiata adojcence. V opozicii stoji dvojica velknazov
a zakonnikov.

3¢ porov. Luz, Das Evangelium nach Matthdus, 188.
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v§ak vhodné zostat’ pri prvom vyzname. Citatel'ovi evanjelia pripomina vyraz
synonymické vrmioL, vzt'ahujuce sa na malickych, ktorym je podla Mt 11,25-27
zjavené tajomstvo Otca a Syna, resp. ktorym ,patri nebeské kralovstvo®
(19,14). Prave oni, spolu so slepymi a chromymi predstavuju pravy Izrael®’,
ktory sa zhromazd'uje okolo Jezisa. Tito malicki v JeziSovi rozpoznavaju Syna
Davidovho, Mesiasa, a JeziS sam ich kladie uCenikom za vzor®: ,...ak sa
neobratite a nebudete ako deti, nevojdete do nebeského kralovstva“ (18,3).
Termin moildeg, s ktorym sa u Matisa stretdvame na tomto mieste
(21,15) posledny raz, nas vSak odkazuje i na rozpravanie o JeZiSovom povode
a detstve. V 2,16 ho evanjelista pouziva po prvykrat a oznacuje nim chlapcov
(deti) do dvoch rokov, ktorych dal Herodes povrazdit. Zrejme zadmerne Matas
nepouziva vyraz moldlov, dieta, vyraz, ktory ina¢ vel'mi dobre pozné”, ale
prave maic, ktory v sebe ukryva odkaz na poddanstvo. V udalosti zabijania
betlehemskych deti rezonuje prostrednictvom naslednej citacie z proroka
Jeremiasa (porov. 2,18) bolestna udalost’ exilu, ktoru prorok svojim vyrokom
pripomina. Sucasne sa vSak epizoda z JeZiSovho detstva, poznacend krutost'ou
Herodesa, stava silnym echom rovnako nemilosrdného zabijania nevinnych
chlapcov (deti) pocas otroctva v Egypte zo strany faradna (porov. Ex 1,16.22).
Egypt je navySe kratko predtym vyslovne spomenuty (porov. Mt 2,13-15).
V Mattsovi teda nachadzame nielen typologiu JeziSa ako nového Moj 7iza™, ale
na jej pozadi sme svedkami opakovania sa skusenosti utrpenia bezbrannych zo
strany tyrana. Na druhej strane, ked’ sa hovori o Egypte, je vhodné si
pripomenit’ rabinske prepojenie slov Z 8,3 sdalSou udalostou exodu,
s prechodom cez Cervené more v Ex 15. Podl'a t.Sota 6,4 po vystapeni z vod
Cerveného mora a zachrane z ruok Egyptanov nemluviiatd a dojéence spievali

37 Porov. LUz, Das Evangelium nach Matthdus, 188-189; GRILLI — LANGNER, Das
Matthdus-Evangelium, 322-323. Lohfink hovori priamo o pozadi ,,Anawim-Theologie®,
Cize teologie chudobnych a epizdédu Mt 21,1-17 definuje ako ,,Einzug eines armen Messias
zusammen mit seinen Armen und fiir seine Armen®, porov. LOHFINK, Der Messiaskonig,
194-196.

* 'V kontexte tohto citatu hovori Barbiero doslova o spiritualite nemluvniat
a dojciat, porov. BARBIERO, Il regno, 135.

% Okrem ¢&astého vyskytu v 2. kapitole (2,8.9.11.13.14.20.21) sa termin objavuje
eSte v 11,16, kde Jezi§ prirovnava pokolenie sucasnikov k detom, potom v 14,21 a 15,38
pri rozmnozeni chlebov; zakazdym ako stcast’ zastupov.

4 Porov. ALLISON, The New Moses: A Matthean Typology, 137-290.
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spolu s celym 'udom oslavnu piesenn Bohu, ktory prejavil svoju moc*'. Echo
bolesti i vyslobodzujiicej Bozej moci exodu akoby nachadzalo svoje miesto
1v Mt 21,15-16. Deti prevolavaji Hosanna JeziSovi, za ¢o su nepriamo, no
s hnevom kritizované zo strany velkrniazov a zdkonnikov, ktori sa tym stavaju do
roly 0dp0rcov42. Ich mocensky postoj je vzapiti pacifikovany vyrokom Jezisa,
ktory sa nemluvniat a dojciat zastava. Nepriatel'sky blok totiz po jeho slovach
zostava mlcat’. Utlacani zakusuju v JeziSovej pritomnosti opit’ vyslobodenie.
Jeho slovo je ich pevnostou.

Dalsim krokom je uvedomit si, ¢o popudzuje velkriazov a zdkonnikov
k nepriatel'skému postoju. Su to uzdravenia a volanie deti ,,Hosanna..."
(21,16). Zvolanie deti je odozvou toho, ¢o uz predtym zaznelo od zastupov
(porov. 21,9), v chrame vsSak nadobtida hlbsi rozmer. Na posvidtnom mieste,
vyhradenom na oslavu jediného Pana, zaznieva hold JeziSovi, Mesiasovi®
Zrejme prave to spdsobuje poburenie nabozenskych predstavitelov, ktori
paradoxne nereaguju v MatiSovom podani na JeziSov €in vycCistenia chramu,
ale na udalosti, ktoré zjavuju JeziSov jedinecny vztah k Bohu. Lebo hoci Jezis
citovanim zalmu potvrdzuje, ze Ustami nemluvniat a dojciat si pripravuje
chvalu Boh, sucasne prijatim ich zvolania dava za pravdu aj ich vyznaniu,
ktorym v fiom rozpoznavaju Bozieho Syna.

Ak by sme zhrnuli tychto par aspektov, méZzeme potvrdit’, ze udalost’
v chrame po JeziSovom slavnostnom vstupe do Jeruzalema, v ramci ktorej
zaznieva uMati$a z JeZiSovych Ust tryvok zo Z 8,3, nesie vyznamny
kristologicky rozmer*. Tento rozmer, ako uZ bolo spomenuté, naznacuje i List
Hebrejom (2,6-9). Ide vSak v kazdom pripade o névum vo vztahu k pdvodnému

1 Porov. STRACK — BILLERBECK, Das Evangelium nach Matthdus, 854; ALLISON,
The New Moses, 250-251.

2 Ich otazka ,,Pocujes, o tito hovoria?* (21,16a) znie de facto ako vy&itka: Urob
s tym nieco! Potvrdzuju tak to, ¢o o nich zaznieva v JeziSovych predpovediach o utrpeni
(porov. 16,21; 20,18). Porov. SCHNIERINGER, Psalm 8, 506: ,,.Der nicht zitierte zweite Teil
von Ps 83 (,wegen deiner Bedringer, um zum Schwiegen zu bringen Feind und
Rachgierigen*) wird von Matthdus erzéhlerisch umgesetzt. Die Hohepriester und
Schriftgelehrten verstummen auf das Schriftzitat Jesu hin.*

* Porov. SCHNIERINGER, Psalm 8, 506; GRILLI — LANGNER, Das Matthdius-
Evangelium, 323.

# Kristologicku interpretaciu spominaju viaceri autori. MoZno spomenut
komentar, ktory dava ALONSO-SCHOKEL, Trenta salmi, 77-78: ,,cio che nel salmo si riferiva
a Dio, in Mt si riferisce al «figlio di David»; e il posto dei ribelli € occupato dalle autorita di
quel tempo.*
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posolstvu 6smeho zalmu, ipriamo jeho v. 3. No eSte vacSmi v Matisovi
rezonuje dimenzia ekleziologickd. Obraz nemluvniat adojciat, ktory
v posolstve zalmu evokoval Panovych chudobnych, odolavajucich nepriatel'ovi
v dovere v Boziu moc, sa v evanjeliu potvrdzuje, a suCasne rozvija v aspekte
utrpenia45. Nevinné deti, ktoré trpia pre vyznanie JeziSa ako Déavidovho syna,
¢ize MesidSa, predstavuju bezbrannti komunitu tych, ktori Krista nasleduju,
a preto su vydani napospas nepriatelom. AvSak prave uprostred bezmocnosti
zakusuji moc Kristovho slova, prameniaceho z Pisma, ktoré stoji na ich strane
a stava sa ich oporou a oslobodenim. Uprostred spolocenstva, ktoré sa stava
novym chrdmom, postavenym na Kristovi, istym spdsobom uz zakusuji
eschatologické vitazstvo nad nepriatelom. Tym je v danych historickych
suvislostiach mattsovskej komunity nepochybne front sukmenovcov, zidov,
ktori ich zo svojho stredu vypudili ako minim, ale zrejme 1iprvé
prenasledovania. Viera prezivana v spoloc¢enstve dava Kristovym malickym silu
obstat’ voci nepriatel'skym postojom nenésilnym spésobom.

Cirkevni otcovia sa neskor pri komentovani citovanych slov 6smeho
zalmu sustreduju va¢Smi na duchovny rozmer viery. Euzébius napriklad
uvadza, Ze nové spolocenstvo (veriacich) pozostava z dusi deti, ktoré sa takymi
stali skrze znovuzrodenie v Kristovi, a ako nemluviata a doj¢ata zastavili moc
kniezata tohto sveta™. Aj Augustin vo svojej Expositio psalmorum vnima
v obraze nemluvniat a dojciat podobne pociatocnu vieru, o ktorej hovori, ze
potrebuje byt zdokonalend Bozou milostou®’. Kassiodorus vnima pozitivny
rozmer takejto detskej viery, pretoze Boh nie je hoden iba chvély zo strany
dokonalého c¢loveka, ktory ho pozna tplne, ale je oslavovany aj Ustami
neviniatok a dojciat, teda tych, ¢o sa prave vydali na cestu k Panovi v novosti
viery, ato tym va¢Smi, Ze ich mudrost je darom zneba, a nie vysledkom
Pudského tsilia*®.

Z Gst zalmistu, ako poznamendva na okraj SirSiecho chapania 6smeho
zalmu Childs, zaznieva paradoxné tvrdenie o ¢loveku ako o vladcovi stvorenia,

# Aspekt, ktory naznaéil Childs pri citicii Zalmu v Hebr 2,6-8, porov. CHILDS,
Psalm 8, 24-26.

% Uvedené podl'a BONATO, I Salmi, 68.

47 Podla WALTKE — HOUSTON, The Psalms as Christian Worship, 249. V tomto
kontexte hovori o tom, Ze viera predchadza poznanie. Nepriatel'mi s ti, o odmietaju
vierou prijat’ dielo spasy uskutoc¢nené JeziSom Kristom, porov. BLAISING — HARDIN, Salmi
1-50, 110.

7 diela Expositio psalmorum, podl'a BLAISING — HARDIN, Salmi 1-50, 110.
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ktory jesuCasne takmer ni¢im v porovnani s nesmiernostou stvorenia.
Nezlucitel'né skutoCnosti vSak autora neprivadzaju k postoju skeptika, ale vo
svetle skusenosti a zdanlivého protikladu medzi tym, ¢o vyznava, a tym, ¢o
vidi, z neho mohutne prysti chvéla a poklona Stvoritel'ovi. Nepyta sa ani preco,
otazku takt typick pre moderného Ccloveka, ale medituje nad tymto
nesmiernym darom milosti®. Obohateny o novozadkonny rozmer sa zalm pre
krestana stava podnetom rozpoznat svoje miesto medzi malickymi, ktori
vyznavaju uprostred spoloCenstva svoju nadej v Krista 1ivzdanlivo
bezmocnych situdciach. Ved’, ako pise Alonso-Schékel®®, Kristus ugi pravému
synovstvu, uci, ¢o zna¢i duchovné detinstvo: kfo sa nestane malym, nevstupi do
nebeského kralovstva.
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Zhrnutie

Tematicky velmi pritazlivy Zalm 8 nachadza dodnes $iroky ohlas, ato nielen medzi
biblistami. Radi sa k tym zalmom, ktoré cituje Novy zdkon na niekolkych miestach. Vo
svojom prispevku sa zameriavam na verSe 2b.3, ktoré predstavuji podla vsetkého
$pecificky prvok neskorsSej redakcie (zrejme reflexia exilu a obdobia kratko po fiom). Po
kratkej sumarizacii problematiky textovej kritiky (otdzka ‘aser t°nah vo v. 2b, ‘0z vo v. 3)
a niekol’kych poznamkach k interpretacii uvedenych verSov zalmu, v ¢lanku naznacujem
perspektivy teologického posolstva, predovsetkym echo udalosti exodu. Nasledne sa
pozornost’ obracia k citacii 3. verSa zalmu v Novom zakone, presnejsie v kontexte epizody
vycCistenia chramu a prepuknutia jasavého volania deti na JeziSovu slavu v Mt 21,16.
V snahe osvetlit MatuSovo proprium epizody v chrame sa sustred’ujem na rolu jednotlivych
skupin (slepi a chromi, velknazi a zakonnici, deti) vystupujicich v opise evanjelistu. Svetlo
poskytuju predovsetkym d’alSie texty evanjelia, v ktorych uvedeni protagonisti vystupuja.
Zv1ast pri vyraze paides je podnetna udalost’ z JeziSovho detstva, ked’ kratko po odchode
do Egypta evanjelista uvadza zabijanie betlehemskych chlapcov (deti). Prepojenie na
udalosti exodu poskytuje aj epizdda v chrame, nové svetlo — deti tvoria sti¢ast’ spolocenstva
prenasledovaného pre vyznanie Krista, no zaroven uz istym spdsobom participuju na moci
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jeho vitazstva. Pouzitie zalmovej citdcie v MatiSovi teda rozvija posolstvo zalmu
v kristologickom i ekleziologickom smere.

Klucove slova: Bozia moc, marginalizovani, oslobodenie

Summary

Psalm 8 is one of those psalms that elicit a wide range of reactions, and not only among
scholars. It is cited in the New Testament several times. The present article focuses on
verses 2b and 3 which are probably influenced by later redaction (during the time of the
Exile and shortly after). After a textual critical overview of these verses (the question of
‘asert’nah and ‘6z) as well as some notes regarding their interpretation, the article proceeds
to consider their theological content, in particular from the perspective of the Exodus
events. The second part of the article deals with the New Testament citation of Ps 8:3 in Mt
21:16, in the context of Jesus’ cleansing of the Temple and the children’s acclamation of
him. Unlike the other Synoptic accounts, the one of Matthew introduces — along with the
chief priests — the blind and the lame, and also the children. Their role here, as well as in
other Matthean texts where children are involved, is to aid in understanding Jesus’ point in
citing the Psalm in 21:16. Particularly inspiring, in connection with the expression paides,
is the episode at beginning of the gospel about the massacre of the infants. The link to the
Exodus events sheds light on the Temple episode, too. Children represent the community
persecuted for its confession of Christ while, at the same time, already participating in His
victorious power. In citing the Psalm, therefore, Matthew develops its christological and
ecclesiological dimensions.

Keywords: power of God, marginaziled, release
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Vojnovy zvitok XII a jeho altizie na Zalm 24
Libor Marek

Uvod

Jeden z najlepSie zachovanych dokumentov spomedzi zvitkov od
Mitveho mora je Vojnovy zvitok synov svetla proti synom temnoty. Toto dielo
doslovne cituje alebo sa odvolava na mnoho biblickych textov. Az asi 90
z celkového poctu priblizne 200 implicitnych biblickych citacii a aluzii je
sustredenych v stipcoch X-XIV'. Su to poetické a liturgické texty, ktoré
cerpaju aj z viacerych Zalmov. Jeden z tychto hymnov sa nachadza v XII,7-16
a pouziva material zo Zalmu 24.

Ciel'om tohto prispevku je ukazat’ pouzitie aliizii na Z 24 vo Vojnovom
zvitku a tiez sposob, ako v lom bol tento zZalm chapany. Osobitne uvidime, ako
Bozia pritomnost’ v armade — in$pirovana niektorymi vyrazmi zo Z 24 — déva
istotu nespochybnitel'ného vitazstva v eschatologickom konflikte, ktory je
opisany vo Vojnovom zvitku. Tato pritomnost — majuc predovsetkym
teologickt hodnotu — sa stane rozhodujicim faktorom pre vysledok konfliktu.
Dalej si vS§imneme, ako text vlastnym spdsobom prepracovava material zo
7 24. Odvodzuje z neho istotu, Ze z vitazstva budi profitovat’ 'udia zapojeni do
vojny a mestd (Jeruzalem a mesta Judska), ktoré ziskaji bohatstvo ndrodov.
Tato myslienka sa zaklada na Bozom predurceni.

1 Zalm 24

Na uvod najprv kratko predstavime Z 24 a spomenieme najdolezitejsie
diskutované otazky, ktoré sa s nim spajaju. Ohl'adom struktury zalmu ako i jeho
integrity sa dosiahol vSeobecny konsenzus, no stile ostdva nezodpovedana
otazka o jeho moznom povode vo vojnovom kontexte atiez o jeho
eventualnom pouziti v liturgii.

' CARMIGNAC, Les citations, 235-239.384-390.
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1.1 Struktira

Vedecka diskusia dosiahla pri Z 24 zhodu vo viacerych bodoch. Vo
vSeobecnosti sa uznava kompozicny charakter zalmu a boli identifikované tri
hlavné cCasti: tvodné oslava Péna za ustanovenie sveta a vladu nad nim (24,1-
2); liturgia Tory (Toraliturgie) (24,3-6); liturgia pri branach (24,7-10)%.

Napriek chybajicej kompozi¢nej a tematickej zhode medzi tymito
castami je integrita ajednotné posolstvo Zalmu dosiahnutd pouzitim istych
literarnych prostriedkov. Spolocné poetické crty aideologia garantuju
kompozi¢nu jednotu zalmu, ktord existuje aj popri tematickych rozporoch
medzi troma hlavnymi ¢astami’. Inymi slovami, si tu pouzité lexikalne
a konceptudlne prostriedky, ktoré predstavuju vstup Pana do chramu paralelne
so vstupom putnikov®. Otvorenie bran zdéraziuje prichod Jahveho do jeho
chramu (Ez43.4; 7 68,25-26) a tato Bozia kontingencia umoZiiuje jeho
stretnutie s lovekom’.

1.2 Kontext

Doterajsie Stadie o presnom kontexte zalmu nepriniesli jednoznacné
vysledky. V minulosti boli vyslovené rozlicné nazory, avSak nie vzdy sa
dostatocne zakladali na samotnom texte zalmu. V nasledujucej Casti kratko
predstavime zakladné hypotézy.

Napriek navrhu chapat’ tento zalm vo vztahu k udalosti zasvitenia
jeruzalemského chramu Judom Makabejskym (164 pred Kr.)°, starsie datovanie
do predexilového obdobia sa zaklada na §irSom vedeckom konsenze’. Liturgia
pri branach v 24,7-10 je povazovana za najstarSiu Cast’ zalmu. Toto tvrdenie je

2 KRAUS, Psalms, 311. Liturgicky charakter poslednych dvoch Gasti sa zaklad4 na
ich obsahu: vstupovanie do chramu a dialogicky charakter textu.

* MAZOR, Psalm 24, 303-316.

* WEBER, Die Psalmen, 130. Napriek otizkam o spdsobe nadviazanosti troch
hlavnych ¢asti je zrejmé, Ze cely Zalm sa v neskorSom obdobi pouzival v Zidovske;j liturgii.
Septuaginta dava tomuto zalmu nadpis, ktory ho zarad’'uje do prvého dna v tyzdni. Podobne
Talmud vnima liturgické asocidcie v prvych dvoch verSoch a ich vztah k stvoreniu, porov.
CRAIGIE, Psalms, 211-212.

> PODELLA, Transformationen, 121-123; WEBER, Theologie und Spiritualitit, 76-
77.

° TREVES, The Date of Psalm 24, 428-434.

" HOSSFELD — ZENGER, Die Psalmen,156.
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zdovodnené podobnostou s inymi predexilovymi poetickymi kompoziciami
(napr. Z 77,12-20; 93; 94) a moznym vplyvom starej kanainskej liturgie®.
Uvedené verSe su aj vychodiskom pre stanovenie Sitz im Leben zalmu:
predpokladand Uloha tejto liturgie pri branach (24,7-10) sa nasledne rozSiruje
a klasifikacia danej sekcie sa aplikuje na cely Zalm. Vysledkom su rozli¢né
navrhy, ktoré sa snaZia opisat’ povodny kontext zalmu’.

Viaceri exegéti sa snazia identifikovat' udalost naznafenu v texte
aurcit jej miesto vslede liturgickych slaveni odohravajucich sa
v jeruzalemskom chrame. Niektori zastavaju nazor, ze uvedend liturgia
pripomina Déavidovo prenesenie archy do Jeruzalema (2 Sam 6,12-19), alebo
zasvitenie chramu (1Kr 8)'°. Udalost’ prenesenia archy by sa takto opakovala
pocas jesenného sviatku, kedy by sa konala procesia s archou'' a Zalm by bol
prednasany dvoma striedajiicimi sa chérmi pocas liturgie'%.

Alternativou a rozvinutim tohto navrhu je vsadenie tematiky archy do
vojnového kontextu'. Zalm by tak bol piesiiou na oslavu vojenského vitazstva
pri prilezitosti navratu archy z boja. Oslavujuc symbolicky Bozi vstup, zalm by
sprevadzal procesiu, ktora by pri chramovych branach Ziadala o vstup'®. Na
pozadi by bol obraz Boha ako vojenského hrdinu (podobne ako v Z 132)"°.

Ako liturgicky kontext sa zd4d byt najvhodnejsi cyklus jesennych
sviatkov, no aj tak je priama identifikacia s konkrétnym sviatkom neista. Zalm
mohol byt uréeny na sviatok intronizacie Jahveho (podobne ako Z 47)'°. Na
zaklade mezopotamskych paralel vieme, zZe miestom tohto sviatku by bol
zaCiatok nového roka, teda jeseni, no jeho slavenie v Izraeli nie je doloZené.
tradicia, ako aj texty z Kanaanu i1zo Star¢ho zdkona, ktoré spominaju mytus
bozského bojovnika vracajiceho sa po vitazstve do zhromazdenia, kde

8 HOSSFELD — ZENGER, Die Psalmen, 157.

9 RAVASL, 1] Libro dei Salmi, 452-454.

O WEBER, Die Psalmen, 130.

"' CrosS, Canaanite Myth, 93.97; KRAUS, Psalms, 312.

2 DAHOOD, Psalms, 151.

13 KRAUS, Teologia dei Salmi, 118.

4 GUNKEL — BEGRICH, An Introduction, 72.74.

' bE ROBERT, Arche et guerre sainte, 52.

16 MOWINCKEL, Psalmenstudien, 3-209; MOWINCKEL, The Psalms, 170-172.177-
179; CrOSS, Canaanite Myth, 93.
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je korunovany za zvrchované bozstvo'’. Navrhnuté lexikalne vztahy (24,7)
vSak nie su dostato¢né na dokazanie bezprostredného stivisu s mytologickymi
textami. Na druhej strane, myslienka Bozieho vladnutia suvisi s obnovenim
zmluvy (takisto v kontexte jesennych sviatkov!) atakéto spojenie je viac
v sulade s biblickou tradiciou'®.

Vyssie spomenuté navrhy nie su dost’ presvedcivé, nakol’ko samotny
text neposkytuje dostatok indicii: Archa sa vyslovne nespomina a text
neobsahuje jasné tvrdenia o procesii alebo ritudlnom vstupe do chramu, ktoré
by umoznili dat’ ho do vztahu s konkrétnou situdciou alebo Specifickym
sviatkom'”.

Neskorsia recepcia zalmu moze byt uzitocna v kontexte prebiehajicej
diskusie. Hoci tato recepcia sama osebe neurcuje povodny kontext zalmu,
predsa nam objasiiuje jeho porozumenie. Takisto ukazuje, ako neskorsi autori
vnimali ciel’ a funkciu zalmu. Vyhodou kazdého nasledovného pouzitia je, ze
ukazuje, akym smerom sa Zalm ponutkal pre neskorSiu interpretaciu.

Cela uvaha o funkcii Z 24 v jeho novom kontexte (Vojnového zvitku)
sa musi zakladat’ na vyhodnoteni samotného Vojnového zvitku.

2 Uvod do Vojnového zvitku

Ako sme spomenuli v uvode, Vojnovy zvitok z Kumrdnu pouZziva
v hymne v stipci XII niektoré vyrazy zo Z 24. Skér, ako sa budeme zaoberat’
tymto hymnom, kratko predstavime cely dokument: jeho literarny druh,
datovanie, povod a Struktaru.

Celkovy ciel’ tohto diela je stale predmetom diskusii, ¢o je z velkej
Casti zapriCinené stavom zachovaného manuskriptu (1QM), z ktorého chybaji
niektoré Casti textu. Na zaciatku vyskumu bolo dielo povazované za Cisto
idealisticky a liturgicky text*’. Hoci text obsahuje viaceré teologické myslienky
a vyjadrenia®', predsa jestvujii presved¢ivé dovody chapat’ ho skor ako

17 CLIFFORD, Psalms, 134.

' KrAUS, Psalms, 86-89.

' PODELLA, Transformationen, 112-114. Cely problém sa komplikuje aj z dévodu
nasej nedostato¢nej vedomosti o liturgickych slaveniach v starovekom Izraeli. Ich
dolozenie v dostupnych zdrojoch je nedostatoéné a neumoziuje ur€it’ ich priamy savis
s danym zalmom, porov. SEYBOLD, Psalmen/Psalmenbuch, 612.

2 CARMIGNACG, La régle de la guerre, XI-XII.

2l DUHAIME, The War Scroll, 85-87.
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Hrealisticku® kompoziciu podobnti vojenskému manudlu, v ktorom liturgické
sekcie zohravaju uréita ilohu?. Nakol’ko dielo reflektuje $pecifické historické
okolnosti druhého alebo prvého storoCia pred Kr., mozno ho pokladat za
prakticki kompoziciu, ktord opisuje eschatologickli vojnu proti nepriatel'om
zidovského néroda. Celkova perspektiva textu je kompletné znicenie narodov
pocas velkej vojny, ktora sa uskutoéni na zadiatku poslednych dni”. Vzdy je
mozné pochybovat’ ostupni realizmu pri  opisovani ocakavanych
eschatologickych udalosti a je zrejmé, ze text je ovplyvneny fantastickymi
predstavami, ktoré su kombinované s teologickym posolstvom. Dokument vSak
primarne obsahuje praktické informacie o stratégii a taktike pre armadu. Tieto
informacie si odpovedou na predchadzajuce Bozie zjavenie. V texte sa
komunikuje nemenny scenar vojny a sled udalosti stanoveny Bohom**.

V otazke datovania dokumentu nebol =zatial dosiahnuty vedecky
konsenzus®. Datovanie do polovice prvého storo¢ia pred Kr. sa zaklada na
paleograficke; analyze manuskriptu 1QM aje podporené porovnanim
dokumentu so stratégiou a organizaciou rimskeho vojska, ako je dolozené
v Palestine po jej dobyti v 63 pred Kr.*®. Tento nazor bol spochybneny
tvrdenim, ze Vojnovy zvitok nemozno vnimat ako dielo zostavené podla
grécko-rimskych taktickych manualov?’. Spomenutd zavislost od rimske;
vojenskej stratégie bola popreta®® a navrhuje sa skoré datovanie do obdobia
makabejskych vojen®.

22 DAVIES, War Rule, 876.

» SCHIFFMAN, War in Jewish Apocalyptic Thought, 486-487.

2 ALEXANDER, The Evil Empire, 21-23.

% Detailny prehl’ad jednotlivych hypotéz o datovani a pdvode Vojnového zvitku je
k dispozicii: IBBA, Le ideologie, 23-27.

* YADIN, The Scroll, 243-246.

2" DUHAIME, The War Scroll, 150.

2 GMIRKIN, The War Scroll, 89-129.

* Rok 163 pred Kr. ako presny Gas vzniku bol stanoveny na zaklade istych
podobnosti medzi Vojnovym zvitkom a viacerymi apokalyptickymi dielami druhého
storo¢ia pred Kr. (Daniel, Apokalypsa tyzdnov, Zvieracia apokalypsa, Kniha Jubilei).
Spolo¢nym literdrnym prostriedkom v tychto dielach je pouzitie chronologickych schém,
ktoré delia dejiny na periédy a obdobia. Takto sa podava interpretacia autorovej minulosti,
pritomnosti a budiicnosti. Historickd kriza v pritomnosti sa poklada za znak
prichadzajiiceho eschatologického konfliktu a nasledujiiceho obdobia Bozej priazne.
Druhym spoloénym znakom je prechod od ex eventu opisu udalosti ku skutocnej
predpovedi. Tento prechod ukazuje datum vzniku diela, porov. GMIRKIN, Historical
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Dalsim diskutovanym aspektom Vojnového zvitku je jeho redakéna
historia. Najméi objavenie a analyza viacerych fragmentov zo 4. kumréanskej
jaskyne, ktoré suvisia s vojnovou tematikou®, podporujii konsenzus autorov
o kompozicnom charaktere diela ao komplexnom redakénom procese
spracovavania ,,vojnovych materidlov*’'. Viaceré protiredenia a napitia v texte,
ako aj pouzitie starSich materialov, dosved¢uju kompozi¢nu histériu textu.

V nasom pripade je dolezité zohl'adnit’ literarnu Struktiru spisu v jeho
zavereCnej podobe. Jestvuje vSseobecnd zhoda o zékladnom rozdeleni textu na
nasledovné &asti**:

I Uvod

[-IX Organizacia a taktika
IX-XIV Vojnové modlitby
XIV-XIX Vojna proti Kittim

My sa zameriame na &ast X-XIV?’. Uvedené stipce sa od
predchadzajiiceho a nasledovného textu odliSuju obsahom i formou. Obsahuju
vojnové modlitby, nazyvané aj hymny, alebo liturgické modlitby.

Allusions, 175-185. Vo Vojnovom zvitku je v stipcoch I a II pritomny paralelny prechod od
historického materialu k nerealistickym o¢akavaniam ohl'adom buducnosti. Interna analyza
dokumentu dokaze odlisit' odkazy na historické udalosti od predpovedi budicnosti, a tak
umoziuje datovanie celej kompozicie, porov. GMIRKIN, Historical Allusions, 185-203.

0 PrehFad existujucich manuskriptov a fragmentov je k dispozicii: SCHULTZ,
Congquering the World, 17-30. Tieto manuskripty su v rozlicnom vztahu k IQM: (a)
niektoré st kdpiami recenzie podobnej s 1QM, (b) iné predstavuji kopie odlisnych recenzii,
alebo (c) st to kopie odlisného diela, porov. DUHAIME, The War Texts, 40. Je mozné, Ze
existovali odlisné tradicie v¢lenené do zavereénej verzie Vojnového zvitku, alebo sicasné
materidly mohli pochadzat’ z odliSnych recenzii suvisiacich na zaklade obsahu. Napriek
svojmu kompozi¢nému charakteru ma Vojnovy zvitok svoju vnitorni logiku a jasné
posolstvo, porov. GARCiA MARTINEZ, The War Scroll, 316.

3! Tento nézor zastivajii rovnako skor$i i sucasni autori skimajici dokument:
HUNZINGER, Fragmente, 131-133; BECKER, Das Heil Gottes, 43-50; DAVIES, 10M, 20-23;
IBBA, Il “Rotolo della guerra”, 42-43; DUHAIME, The War Texts, 60-61; SCHULTZ,
Congquering the World, 43.71; GARCIA MARTINEZ, The War Scroll, 305-306.

32 Prehlad rozliénych navrhov ponuka SCHULTZ, Conquering the World, 83-85;
my nasledujeme DUHAIME, War Scroll, 80.

3 Vicsina komentirov vnima stipce X-XIV ako literarnu jednotku, ktora
existovala samostatne ako zbierka piesni inSpirovanych z hladiska obsahu a formy
viacerymi biblickymi textami: ZHU-EN, A Model for the Composition, 265; GARCIA
MARTINEZ, The War Scroll, 312. Typickym pre tieto texty je zdoraziiovanie spolo¢enstva
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Jednotlivé hymny vo vybratej sekcii je mozné rozlisit’ na zéklade ich
obsahu, chronoldgie vojny, jestvujiicich rubrik®* a medzier ponechanych
v texte®®. My sa zameriame na hymnus XII,7-16.

3 Hymnus XIIL,7-16

V nasledujucej Casti poskytneme vSeobecny tvod k modlitbe, ktoru
mozno nazvat’ podla jej uvodnych slov: ,,A ty, Boze* (5% 1nNY). Po delimitacii
textu bude nasledovat’ umiestnenie do chronologie eschatologickej vojny a
porovnanie s paralelnou verziou v stipci XIX. Nakoniec uvedieme text
modlitby s prekladom.

3.1 Uvod do hymnu

Dolezitym kritériom pre identifikaciu textu XII,7-16 ako samostatne;j
jednotky su prazdne riadky, ktoré v manuskripte nechal autor / pisatel’. Prazdny
riadok XII,6 naznacuje zmenu oproti predchadzajicej modlitbe. Napriek tomu,
ze modlitba v XII,1-5 ma obsah podobny s XII,7-16 (zastup anjelov je
pritomny v l'udskej armade), jestvuji medzi nimi aj vyznamné rozdiely: zatial
¢o hymnus XII,1-5 pouziva tretiu osobu (rozpravac) a opisuje I'udsku armadu,
hymnus XII,7-16 konzistentne pouziva prva osobu plurdlu. Vzhl'adom na to, ze
sa nezachovala spodna &ast’ stipca XII, skutoény zaver hymnu nie je doloZeny.
Rubriky na zagiatku stipca XIII vSak ukazuju, Ze v XIII,1 zagina nova modlitba.

Nas text nie je uvedeny rubrikami, takze v tomto pripade nepozname
jeho explicitni funkciu. Na zaklade paralel medzi textami XVIII-XIX a XII—
XIV sa zd4, ze modlitba je uréena pre moment po¢as samotného boja’®.

pouzivanim prvej osoby pluralu, ¢im sa posilfiuje spolupatriénost’ tych, ktori sa zucastiuju
na vojne a dané modlitby sa ich tykaji, porov. DUHAIME, Le ‘nous’ identitaire, 409-417.

** Rubriky st &asti textu uvedené ako uvody do niektorych z modlitieb. Casto
opisuju toho, kto tieto modlitby prednasa a prilezitost, pri ktorej si prednesené (napr.
XIL1-2).

3 Cely zvitok obsahuje viacero prazdnych riadkov, ako ich zanechal autor/pisatel
(napr. XI,12b; XII,13.16b). Tieto pomahaji pri skimani vztahov medzi jednotlivymi
textovymi jednotkami. Prave prazdne riadky sa pouzivali na delenie textu; porov. TOv,
Scribal Practices, 143-163.

36 Paralelna verzia nasej modlitby zachovana v stipci XIX mé pred sebou iné
modlitby urcené na obdobie pocas boja (XVI,15—-XVIL9). Preto je pravdepodobné, ze aj
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Ako sme uz spomenuli, ta istd modlitba sa zachovala v dvoch verziach
v stipcoch XII a XIX. Verzia v stipci XII obsahuje dva dodatky v porovnani
s XIX. Vriadkoch XII,8b-9a je pridand veta ,narod svitych su [nasi]
hrdi[novia a] zastup jeho anjelov je zaradeny medzi nami. Vojnovy hrdina je
v nasom zhromazdeni“ a v XII,13 je pridané ,,Zaziar radostou, Jeruzalem!*.
Tato skutocnost’ moéze byt vysledkom redakéného procesu, v ktorom hymnus
povodne urCeny pre boj proti Kittim (opisany v XV-XIX) bol rozsireny
a adaptovany, aby spifial kritéria na boj divizii v sulade s X—XIV>’.

3.2 Text a preklad

AoWITP AT Asmo5n 203 R SR Rt
w5 0055 12 unm apnbw b wsna

MR 2D o AN wrp K b obpy B
WTPE 0ON5R RIB[ 021 DWTTP oY

WYY DY PN NIBY NN [mronn man ?
TR o35 Sp vaps1 o P

P mReRs 5155 vown mpwn® o2t oy
Sw1 7125 WK 137w maw

75531 m27amR w2 moT 0 S oww sbce M
M537m 3™ oM prn S5 mea Sy

mon5MIY a5 0N KOPm mwR wa Sonin 12
IR 3N A3 A mPbna mpn e o793
MIN2 I TIRD MR 1S asnpesa pen B

w1 w51 mbam ovbere
omobmt oW oon by xanb en e M
"apy Tawn 515 75 mnnwm o

MY M7 SPa My my npaa end o 8
[ - M2Pona 1T Mas

[101.2m5 755 Sxwp -1 16

nasa modlitba bola ur€ena na tento moment, porov. SCHULTZ, Conquering the World, 278-
279.
31 ScHuLTZ, Conquering the World, 279-282.
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Vojnovy zvitok XII a jeho altzie na Zalm 24

A, Ty, Boze si vzne[Seny] v slave tvojej kralovskej moci a
zhromazdenie tvojich svétych je uprostred nas pre ve¢nli pomoc.
[Uka]zeme kralom zvrchovanost’, vysmech

a posmech hrdinom. Ved Pan je svity a Kral’ slavy je s nami,
narod svitych su [na$i] hrdi[novia a] zastup jeho anjelov je
zaradeny medzi nami.

Vojnovy hrdina je v naSom zhromazdeni a zastup jeho duchov je
s naSimi krokmi. Nasi jazdci st [ako] mracnd a oblaky rosy,
ktoré pokryvaju zem

ako prudky dazd’, ktory vrha spravodlivost na vSetko jej
potomstvo. Povstan, hrdina, odved’ svojich zajatcov, Muz slavy
pozbieraj korist’, ty, ktory konas udatné skutky! Poloz svoju ruku
na krk svojich nepriatel'ov a svoju nohu na hiby zabitych! Zni¢
narody, tvojich nepriatel'ov, a nech tvoj me¢

pohlti vinné telo! Napln svoju krajinu slavou a svoje dedicstvo
pozehnanim: nech st stada dobytka na tvojich poliach, striebro,
zlato a vzacne

kamene v tvojich paladcoch! Te$ sa, Sion, nesmierne! Zaziar
radostou, Jeruzalem! Jasajte, vSetky mesta Judska! Otvor

svoje bran[y] natrvalo, aby sa ti prinieslo bohatstvo narodov! Ich
krali ti budt sluzit, vSetci vasi utlacatelia sa pred tebou sklonia,
prach

[tvojich noh budu lizat. Dcér]y mojho naroda, volajte radostnym
hlasom! Ozdobte sa slavnostnymi ozdobami! Vladnite nad
kralovst[vom...]

[...a] Izrael vladnut naveky.

49
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4 Poutzitie Zalmu 24 v hymne

V nasledujucej Gasti sa zameriame na vyrazy zo Z 24 pouZité vo
Vojnovom zvitku. Najprv ukazeme vSeobecnii -charakteristiku hymnu
a nasledovat’ bude diskusia o tom, ako aluzie na Z 24 zapadaju do tohto typu
textu.

4.1 Charakter hymnu

Hymnus XII,7-16 v sebe kombinuje viacero dimenzii. Jeho liturgicky
charakter v kombindacii s vojenskym kontextom navodzuje ideu svitej vojny.
Tieto aspekty vysvetlime blizsie.

Cela sekcia X—XIV ma explicitny liturgicky charakter: obsahuje hymny
a modlitby, ktoré mali byt prednasané pred bitkou, pocas nej apo nej.
Liturgicky charakter je zvyrazneny aj rubrikami v texte (napr. XII,20b—XIII,2a;
XIV,2-4a). Tieto poskytuju inStrukcie o presnych casoch, osobach
a povinnostiach pri prednasani hymnov a pri liturgickych slaveniach. Hymnus
XIIL,7-16 obsahuje viacero znakov typickych pre liturgické a hymnické texty,
napr. niektoré charakteristiky Boha v uvode do hymnu (XII,7-8): jeho slava
a svitost®®. Takisto jestvuju iné hymny, ktoré s naim zdielajii niektoré
tematické motivy*’. Je preto odovodnené klasifikovat’ dany text ako liturgicky.

Liturgickd kompozicia sa vztahuje aj na vojensky kontext boja proti
nepriatel'om: pouziva sa vojenska terminoldgia (XII,8b: Zastup jeho anjelov je
zaradeny medzi nami; XIL,9: Vojnovy hrdina...; zastup jeho duchov...; nasi
jazdci), spomina sa porazka nepriatel'ov (XII,7b-8a.10.11) a opisuje sa korist’
ziskand pri bitke (XII,11.14.15). Hoci vitazstvo eSte nie je dosiahnuté, poklada
sa za isté: po prosbe o Boziu pomoc (XII,10b-12) bezprostredne nasleduje
vyzva Sionu, Jeruzalemu a mestam Judska na oslavu za nastavajlice vitazstva,
ktoré sa pokladaju za isté (XII,13-16).

¥ Slava“ je Gastym Bozim atribtom v diele Hodayot (1QHa V,8[19].17[28];
VIL,23[33]; VIIL17[27]); “svétost” sa vyskytuje v inych hymnoch v savislosti s Bohom
(1QHa IIL,9; V,7; VI1,26.30).

¥ Dielo 1Q34 + 1Q34bis (Modlitby na sviatky) je tematicky podobné: Bozia
¢innost’ v prospech spolocenstva vedie k vyjadreniu vd’acnosti aradosti (Frag. 1 + 2 =
4Q509 3); hriesnici budu zniCeni, zatial’ ¢o spravodlivi buda zachraneni (Frag. 3 col. I =
4Q509 97-98). Boh zachranuje chudobnych od ich nepriatel'ov (1QHa X,20-39).
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Oba aspekty (liturgicky a vojensky) spolu navodzuju tému svitej vojny,
na ktorej sa zucastiiuje Boh i l'udia®®. Boh a nadprirodzené sily st pritomné
v armade (XII,8-9a: Kral’ slavy je s nami,... zastup jeho anjelov je zaradeny
medzi nami; Vojnovy hrdina je v naSom zhromaZzdeni a zastup jeho duchov je
snaSimi krokmi). Zaznieva prosba o Bozie mocné ¢iny v prospech l'udu
(XII,10b-12). Paralelne k Bohu stoja l'udia, ktori sa takisto zuCastiuji na vojne.
Spominaju sa aj s ich armadou v XII,7-10: uprostred nds; snami; naSi
hrdinovia; v nasom zhromazdeni; s naSimi krokmi) a armada je doplnena
nadprirodzenymi silami.

4.2 Alizie na Zalm 24

Cely hymnus obsahuje viacero aluzii na rozne biblické texty. Nerobi
vSak systematickll exegézu jedného Specifického textu, ale pouziva rozne texty
ako model pre vlastny jazyk, ¢im vznika nova ,,biblicka“ kompozicia. Takto sa
pouzitim aluzii a asocidcii potvrdzuje autorita biblickych textov pre kumransku
komunitu*'.

Vsimnime si teraz, ako sa aluzie na Z 24 zhoduju so vieobecnym
charakterom hymnu a pre¢o bol Z 24 pokladany za vhodny pre tento novy
kontext.

(a) Zalm 24 obsahuje viacero Bozich titulov. N4a§ hymnus pouZiva
vyraz ,,Kral’ slavy* (71221 ‘ISD) v XIL8. Tato syntagma sa nenachadza nikde
inde v Starom zékone, okrem Z 24,7-10, kde je pouZita ako titul zopakovany 4-
krat a ureny pre postavu, ktora je definovana ako Pan (24,8). Aj nd$ hymnus ju
pouziva v tomto zmysle, ked sa fou opisuje Boh (XII,8): je v apozicii
k predchadzajucemu Boziemu titulu ,,Pan je svity™ ("8 W1Tp).

Zalm 24 pouziva v tomto pripade vojnovy slovnik a titul , Kral’ slavy*
je postupne vysvetleny ako ,,Jahve je vojnovy hrdina“ (nrgr;br; 7123 mm). Toto
je zaroven druhy pripad, ked’ sa Bozi titul z Z 24,8 pouZiva v nafom hymne
(hoci s vynechanim Tetragramu): XI1,9 ,,vojnovy hrdina® (fmmbnm 2133).

“ Koncept svitej vojny oznaluje vojnu, ktord je vyhlasend, vedena a vyhrata
samotnym Bohom. Ma paralely svojnou pri obsadzovani zaslibenej zeme. Boh sa
zucastnuje na bojoch armady a vyZaduje sa liturgicka podpora; SCHIFFMAN, War in Jewish
Apocalyptic Thought, 478.

! FISHBANE, Interpretation, 356-357.
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Boh s takouto vojnovou konotaciou je explicitne situovany do
zhromazdenia (alebo armady pripravenej na boj) v 1QM XII. Text v oboch
pripadoch pouziva zamena v prvej osobe pluralu ,Kral' slavy je s nami;
Vojnovy hrdina je v _naSom zhromazdeni“ (WNX 11207 7'7?3; <122
1NTpa "anSnt). Tym sa dodava istota a povzbudenie pre I'udi ohladom
vysledku vojny. Pritomnost’ silného hrdinu v armade je zarukou uspechu:
motivy nadprirodzenej pomoci a I'udského Gspechu st kombinované najmi v
XII,7b-10a*2. Neskor zaznieva prosba, aby hrdina zasiahol (imperativy v
XIL,10b-13a). Vysledkom je, ze z vitazstva l'udia naozaj profituju. Su to ti,
ktori sa zlcastnili boja (v kontexte Vojnového zvitku st to synovia svetla)
a symbolicky su zastipeni Jeruzalemom a mestami Judska, do ktorych prudi
bohatstvo narodov (XII,13-16).

(b) Druh4 aliizia na Z24 sa nachddza v XII,13-14. PouZiva sa tu
material zo Z 24,7.9, hoci iba v obmedzenom rozsahu a s viacerymi zmenami
v samotnom texte. Autor hymnu pouZziva iba niektoré vyrazy a prispdsobuje ich
svojmu zameru, ¢im sa dosahuje vysledna verzia ,,Otvor svoje bran[y] natrvalo,
aby sa ti prinieslo bohatstvo narodov!“ (5°n '[‘5& X215 T IeIYY mhe
2°%12). St to vyznamné zmeny v porovnani so Z 24,7.9 , Zdvihnite, brany, svoje
hlavice a vyvyste sa, brany prastaré, lebo ma vstapit kral slavy*
(Ti20m Ton NI oS MOD WDIM 0OWNT DY WY).  Vyraz  ,brany
(°'rin2) je zmeneny z podstatného mena v plurali na sloveso v imperative. Teraz
sa vzt'ahuje na Jeruzalem, o je posledny menovany subjekt v zenskom rode.
Prislovka ,,prastaré* (D?iﬂ) vzt'ahujica sa na ,.brany* je nahradend vyrazom
»hatrvalo (7"12n), ktory charakterizuje samotné otvaranie. Takto vysledny text
vyzyva, aby brany ostali otvorené. Cielom nie je prichod kréla slavy, ale
prinesenie bohatstva narodov (XII,14): ,,aby sa ti prinieslo bohatstvo narodov*
(@ S '["7& X'2115). Konzekutivny vajjiktol X121 je zmeneny na infinitiv
X*2115, ktory uvadza uéelova vetu.

Text v Z 24,7-10 opisuje pripravu na prichod Pana, pravdepodobne po
vitaznej bitke. Podobny vojensky kontext sa predpoklada aj v hymne XII vo
Vojnovom zvitku. Tu sa vSak Ciasto¢ne meni doraz a z dané¢ho vitazstva budu

“> Oba motivy st dané do logickej suvislosti pouzitim &astice > v XILS:
1IN WP 2. BozZia pritomnost’ v armdade a jeho svitost’ vysvetluju o¢akavany vysledok:
“Ukéazeme kralom zvrchovanost, vysmech aposmech hrdinom” (% 2vo5n% 12 um
o215 o5p).
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profitovat’ l'udia, ktori sa na vojne zlcastnili, Cize synovia svetla. Text
vzbudzuje istotu o vitazstve a akcii, ktoré treba vykonat’, ma radostny charakter
(tri imperativy v XII,13: Te§ sa...! Zaziar...! Jasajte...!). Tento doraz
umoziuje vnimat aspekt slavenia, hoci bez Specifickych detailov ohladom
konkrétneho liturgického kontextu.

Zaver

Pokiisme sa dat’ si odpoved’ na otazku, pre¢o niektoré vyrazy zo Z 24
boli pokladané za vhodné na pouZitie vo Vojnovom zvitku. Zacneme
niekol’kymi metodologickymi poznamkami, po ktorych bude nasledovat’ suhrn
celého prispevku.

Pri porovnavani rozdielnych dokumentov je potrebné vyhnut’ sa riziku,
aby sa vyznam novsieho dokumentu (Vojnovy zvitok) automaticky neprenasal
a neaplikoval na star§i dokument (Z 24). Dalej treba zohl'adnit, Ze Vojnovy
zvitok robi iba aluzie na Z 24 a nepodéava jeho systematicku exegézu. Hymnus
vo Vojnovom zvitku pouziva material zo Z 24, pretoze bol pokladany za
vyhovujuci pre tento novy kontext.

Vo Vojnovom zvitku sa kladie doraz na Boziu pritomnost’ v armade,
¢im sa dava istota vitazstva. T4 podporuje I'udi zapojenych do vojny v tazkych
asoch. Uvedeny zamer dosahuje autor prave pouzitim terminologie zo Z 24.
Hoci text Z24 ani neukonena diskusia ojeho pozadi neumoziuju dat
definitivnu odpoved’ na to, aka bitku mal autor na mysli (konflikt pri stvoreni
pripomenuty liturgickym slavenim alebo skuto¢na bitka), pouzitie tohto
materialu vo Vojnovom zvitku ukazuje, ze Z 24 (alebo aspoii jeho zavereéna
cast’ 24,7-10) museli byt vnimané ako zosuladitelné s explicitnym vojnovym
kontextom. MysSlienka pritomnosti Boha ako oslaveného vitazného bojovnika
vZ24 je prepracovani. Podla Vojnového zvitku, vitazstvo eite nie je
dosiahnuté a stale patri do eschatologickej buducnosti v stlade so vSeobecnym
vojnovym scenarom kumranskej komunity.

Bolo spomenuté, Ze pre Z 24 sa hladal savis s niektorym konkrétnym
sviatkom, alebo momentom pocas liturgického roka. Na zaklade Vojnového
zvitku nie je mozné takéto spojenie dokazat ani vyvratit. Liturgicky kontext
Vojnového zvitku nevyzaduje, aby vsetky biblické materidly v iom pouzité
nutne mali liturgicky povod.

Posledny pripad pouZitia Z 24 je pravdepodobne vysledkom vedomého
prepracovania biblického textu. Riadky 13-14 tym, ze podstatnym spdsobom
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menia text, modifikuju aj jeho zamer. Prichod vitazného Pana podla Z 24 je
zmeneny na vitazstvo a zisk l'udi, ktori sa zOcastnili na vojne ateraz su
symbolicky zastipeni Jeruzalemom a judskymi mestami. Budu mat’ prospech
z bohatstva pochddzajuceho od ndrodov. Dosiahnutie spolocného vitazstva
podporuje myslienku jednoty medzi Bohom a spolocenstvom.

Celé pasaz je zostavena z perspektivy Bozieho predurcenia. Hoci nie je
vyslovne definovand, Bozia autorita sa predpoklada odvolanim sa na biblicky
text a jeho autoritu. Takisto ton vysledného textu nepripusta pochybnosti
o vysledku a predstavuje ho ako definitivny. Tento déraz zodpoveda myslienke
Bozieho zjavenia, ktoré stanovuje néslednost’ eschatologickych udalosti
a zaroven ocakava l'udskil odpoved. T4 je vo Vojnovom zvitku chapana ako
vojenska stratégia, ktoru treba aplikovat’.
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Zhrnutie

Vojnovy zvitok ndjdeny s d’al$imi zvitkami v Kumrane pri Mitvom mori doslovne cituje
alebo sa odvolava na mnoho biblickych textov a takto ich zaclefiuje do vlastného textu.
Velka Cast tychto starozakonnych materidlov pochadza z Knihy zalmov.

V stipci XII Vojnového zvitku boli identifikované viaceré altzie na zalm 24. To nam moze
pomdct’ lepsie pochopit Z 24, nakolko vedecka diskusia eite nedosiahla konsenzus
ohl'adom jeho historického pozadia a otdzna ostava aj jeho udajna funkcia v liturgii. Pri
stadiu tychto aluzii sa treba vyhnut riziku, aby sa vyznam novsieho dokumentu (Vojnovy
zvitok) automaticky neprenasal a neaplikoval na star$i dokument (Z 24). Tato neskorsia
recepcia ukazuje, ako neskorsi autori vnimali ciel’ a funkciu zalmu a tiez akym smerom sa
zalm ponukal pre neskorsiu interpretaciu.

Hymnus XII,7-16 bol zrejme uréeny pre moment pocas boja a kombinuje liturgické prvky
s vojenskym kontextom, ¢im evokuje ideu svitej vojny. Pouziva dva Bozie tituly zo Z 24:
»Kral slavy* a ,,Vojnovy hrdina“. Explicitnd pritomnost Boha ako mocného hrdinu
v armade dava istotu budiiceho vit'azstva.

V druhom pripade je pouZity text zo Z 24,7.9 ,,Zdvihnite, brany, svoje hlavice a vyvyste sa,
brany prastaré, lebo ma vstapit kral' slavy* aje prepracovany na ,,Otvor svoje brany
natrvalo, aby sa ti prinieslo bohatstvo narodov!* (XII,13-14). Kontinuita je dana vojenskym
kontextom, ale doraz sa prestiiva a z vitazstva budu teraz profitovat’ I'udia zapojeni do
vojny.

Klucové slova: eschatologicka vojna, Kral’ slavy, Vojnovy hrdina, vitazstvo

Studia Biblica Slovaca



Vojnovy zvitok XII a jeho altzie na Zalm 24 57

Summary

The War Scroll from among the Dead Sea Scrolls uses numerous biblical texts in different
ways, quoting them explicitly in some instances, but mostly alluding to them and
incorporating them into its own compositions. A significant part of this Old Testament
material is from the Book of Psalms.

Several allusions to Psalm 24 have been detected in col. XII of the War Scroll. This fact can
have an impact on our understanding of Psalm 24, since the scholarly debate has not agreed
on its specific historical background yet and its alleged function in the liturgy is still
questioned. Studying these allusions, one has to avoid the danger of transferring the
meaning of a more recent document (War Scroll) and its use of material from Ps 24 to the
older document itself. At the same time, use of the older material shows how it was
understood in successive periods plus the possible meanings to which the older document
(Ps 24) was opening itself.

Most likely the hymn XII,7-16 was intended for a moment during the actual combat and it
combines liturgical features with a military context, thus conveying the idea of holy war.
Here the two titles from Ps 24 are being used: “King of glory” and “War Hero”. The
explicit presence of God as a strong hero in the army is a guarantee of success and victory,
now envisioned for the future. The second instance is a reworking of Ps 24:7.9 “Lift up
your heads, O gates; rise up, you ancient portals, that the king of glory may enter” into
“Open your gates continuously so that the wealth of the nations can be brought to you”
(XIL,13-14). There is continuity as far as the military context is concerned, but the emphasis
is shifted to the profit of people involved in the war now.

Keywords: eschalotogical war, King of the Glory, warrior Hero, victory
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Technika prekladu z biblickej gréctiny (2):
Druhy technik prekladu starovekej literatury a priklad
prekladu participii v slovenskom komentdrovom

preklade

Helena Panczova

Uvod

V rokoch 2005 — 2011 som v projekte Teologickej fakulty Trnavskej
univerzity Komentare ku Svitéemu pismu zastdvala ulohu grécistky. V tomto
prispevku by som chcela formulovat’ niektoré teoretické zdsady, ktorymi som
sa riadila pri preklade knih Genezis a Exodus' podla Septuaginty
v starozakonnej sekcii a Evanjelia podla Marka v novozékonnejz.

Moja technika prekladu z gréCtiny sa vyvijala vuzkej spolupraci
s ostatnymi ¢lenmi projektu. V priebeznych diskusiach sme zistili, ze to, ¢o
potrebujeme, je preklad, ktory by bol nielen obsahovo verny, ale javil by aj isté
prvky formalnej ekvivalencie. Myslim, Ze najlepSie sa mi podari opisat’ nas
druh prekladu tak, ked” uvediem repertoar prekladatel'skych technik —
legitimnych i nelegitimnych —, ktoré sa pouzivaju pri prekladoch diel starovekej
literatary, a potom do tohto spektra zaradim nas prekladatel'sky pristup.

To, ze sa v nasom preklade usilujeme dodrzat’ formalnu ekvivalenciu —
v ramci moznosti nasho jazyka — u niektorych vzbudzuje dojem, ze robime
doslovny preklad. S tymto ndzorom sa stretavam casto, preto sa v druhej Casti
pokusim o objasnenie rozdielu medzi formalnou ekvivalenciou a doslovnostou.
V zaverecnej Casti prispevku ukazem na priklade participii naSu prekladatel’ska

' Porov. DUBOVSKY, Genezis; TINO, Exodus.

2 Podra tychto zasad postupoval aj M. Varso pri preklade troch malych prorokov,
porov. VARSO, Abdids, Jonds, Michedas. Je pravdepodobné, Ze aj buduci prekladatelia buda
reSpektovat’ tieto zasady, lebo by bolo nerozumné zasadne menit techniku prekladu
uprostred projektu (pokial’ je dobrd). Preto v nazve prispevku prezentujem tato techniku
ako techniku celého projektu.
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. .3 s , , v v P1 s
techniku v praxi” s prihliadnutim prave na moznost, resp. nemoznost’ formalnej
ekvivalencie.

Druhy prekladatel’skych technik a ich zasady

Ked preklada kvalifikovany prekladatel’, filolog, méa k dispozicii
viacero prekladatel'skych technik avoli si ti, ktora je najvhodnejSia na
sledovany ciel”. Vsetky tieto techniky maju spolocnu zasadu funkcnej
ekvivalencie’, ktort charakterizuje 1. lingvistick4 analyza originalneho textu, 2.
reStrukturalizdcia vychodiskovej vypovede podla pravidiel a potrieb
prijimatel'ského jazyka. Lingvisticka forma sa moézZe zmenit, ale vyznam
zostava zachovany. Toto je zésadny rozdiel medzi vsSetkymi legitimnymi
druhmi prekladu a doslovnym prekladom, ktory zachovava len vonkajSiu
jazykovu formu, a tym moze zmenit’ vyznam textu.

Vramci funkénej ekvivalencie sa daju rozliSit' tri prekladatel'ské
techniky, ktoré vsak v ¢istej forme existuju iba v teorii, v praxi nachadzame len
zmiesané podoby. Rozdiel medzi nimi spoc¢iva v ,,povrchovej uprave®, teda
v podobe restrukturalizacie vypovede v prijimatel’skom jazyku, ktora zavisi od
ucelu prekladu a druhu citatel'ov, pre ktorych je urceny.

V strede spektra prekladatel'skych technik sa nachadza ,.filologicky
preklad”, ktory je Standardom, ktorého sa zvycajne drzime pri prekladoch
starovekej literatiry. Ked urobime lingvistickii analyzu originalneho textu,
z vhodnych prekladovych mozZnosti, ktoré ndm poskytuje slovencina (alebo iny
prijimatel'sky jazyk), vyberieme ten najelegantnejsi variant. Vel'mi dolezité
Stadium pri tomto type prekladu je zaverecna Stylisticka uprava, ktord sa robi

’ Iny aspekt pouzitej prekladatelskej techniky som uZ predostrela

v predchadzajlicom ¢lanku o probléme prekladu hebrejizmov v gréckom texte, porov.
PANCZOVA, Technika prekladu z biblickej gréétiny, 89-95.

*  Vnasledujicom vyklade vychddzam v zasade zNidovho ¢lenenia
a charakteristiky prekladatel'skych technik pouzivanych pri prekladoch Biblie, porov. NIDA,
Toward a Science of Translating. Jeho vysledky si vSak trochu upravujem tak, aby tato
teoria mohla zahrnut’ aj iné preklady starovekej literatury, ktoré tvoria hlavnu ¢ast’ moje;j
prekladatel'skej praxe.

>V zakladnych Nidovych dielach tomuto pojmu zodpoveda termin ,,dynamické
ekvivalencia“. Ten vSak spdosoboval ist¢ nedorozumenia a neskér Nida sdm ho navrhol
nahradit’ pojmom funkcnej ekvivalencie (functional equivalence). Porov. DE WAARD —
NIDA, From One Language to Another, 7.36.
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bez prihliadania k originalu. Filologicky preklad literarneho diela totiz vstupuje
do narodnej literatury a kultiry a musi spifiat’ vysoké Stylistické naroky, ktoré
sa pravom vyzaduju od literarneho diela na naSej urovni kultirneho rozvoja.
Filologicky preklad sprevadzaju stru¢né vysvetlujice poznamky, ktoré
objasiiuji menej zname realie potrebné na porozumenie textu®.

Istou slabinou prekladatel’ov filologického pradu je obcasné prilisné
lipnutie na starovekej forme literdrneho diela, o mdze byt prekazkou
v adekvatnom spracovani povodnej vypovede pre sucasnych Citatel'ov. Ide
oto, Ze niektoré literarne formy, ktoré boli zivé v staroveku, st dnes
marginalne. Tabor filologov sa v tejto otdzke rozdeluje podla toho, ¢i
prekladatel’ inklinuje k zachovaniu starovekej formy (= ,;rekonstrukcia®),
alebo hlada adekvatne stdasné vyjadrenie (= ,.domestikacia®)’. Ako
prekladat’ anticka poéziu?® Zachovavat’ metriku a strofické &lenenie lyriky,
ktoré dnesnému Citatel'ovi ni¢ nehovori, alebo pouzit' basnicki formu
znamu v domacej literatire? Prekladat Homéra do hexametrov alebo do
prozy? Do akej formy dat antické dramy? Prekladatelia, ktori inklinuja
k ,,domestikécii“, maji blizko k d’alsej prekladatel'skej technike, ktorou je
,kultarny preklad«’.

JKultarny preklad'® sa od $tandardného filologického prekladu
odliSuje v tom, ze reStrukturalizuje nielen jazykovu vypoved’, ale aj kultirne

% Tento typ prekladu Nida nazyva , lingvisticky* (linguistic). Ja davam prednost’
pojmu ,filologicky®“, ktory pre mna zahffia lingvisticki preciznost a zaroven cit pre
kultaru.

" Terminolégia je podla $tudie Aniké Polgar o prekladoch antickej literatiry do
mad’ar¢iny. POLGAR, Domestikacia, integracia, rekonstrukcia, 41-48.

¥ O tomto probléme a jeho rieSeniach porov. OKAL, Antickd metrika a prekladanie
gréckej a latinskej poézie do slovenciny.

’ Hranice medzi jednotlivymi druhmi prekladu st plynulé. Napriklad pri
fragmentoch basni poetky Sapfo je otdzka, ¢i prekladat’ len zachované zlomky, alebo sa
pokusit’ o aku-taka rekonstrukciu. Vojtech Mihalik zvolil druhy pristup a podla vlastného
odborného odhadu a poetického citenia ,,povypliiial* chybajiice miesta. Citatelia tak dostali
celistvé basnické dielo a Sapfo ,,nevysla z knizky ako osklbana Zobracka, ale ako krasna,
elegantna, citliva a midra dama“, porov. SAPFO, Piesne, 100.

12V pripade Biblie sa kultarny typ prekladu nepoklad4 za vhodny a neodporuga sa,
porov. NIDA — TABER, The Theory and Practice of Translation, 134. Na druhej strane, tento
autor sam broji proti lipnutiu na starovekej literarnej forme a nastoji na adaptacii do
adekvatnej sucasnej podoby — najmi v pripade Pavlovych listov, ktoré aj v modernych
prekladoch zneju ako teologické traktaty, a pritom to boli listy, ziva forma komunikacie.
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redlie tak, aby zodpovedali sucasnym paralelam. Takyto postup ma, pravdaze,
svoje technické obmedzenia (ak ma zostat’ prekladom anezmenit' sa na
adaptaciu). V istych situaciach je vsak nielen legitimny, ale priam ten
najvhodnejsi — napr. pri prekladoch divadelnych hier pre javisko, ked divaci
nemaju moznost’ nahliadnut’ do vysvetl'ujucich pozndmok a uspech hry zavisi
od ich bezprostrednej emocionalnej odozvy. Tento typ prekladu pochopitel'ne
nema poznamky — komentdr musi byt zabudovany do samotného textu
prekladu“.

Na opacnom konci spektra sa nachadza ,.glosovy preklad” (gloss
translation). Jeho najextrémnejSou podobou je tzv. interlinearny preklad, ktory
vlastne ani nie je plnohodnotnym prekladom. Ide o didakticki pomocku, ktora
sa v sti¢asnosti pouziva pri $tadiu cudzich jazykov, predovsetkym takych, ktoré
su ndm Struktirne velmi vzdialené (napr. jazyky pdvodnych obyvatelov
Ameriky alebo vychodnej Azie). Interlineirne glosovany text (IGT) ku
kazdému riadku originalneho textu pridava niekol’ko d’alSich riadkov s udajmi
uzitocnymi pre Studentov: riadok s fonetickou transkripciou (vyslovnost’);
riadok s gramatickymi udajmi; riadok s doslovnym prekladom, ktory presne
sleduje nielen slovosled, ale aj morfematicku Struktaru vyjadreni povodiny. Na
zaver sa vzdy dava riadok sidiomatickym prekladom do prijimatel'ského
jazykalz. Existuju aj takto spracované texty Biblie, ktoré sluzia na Studijné
ucely. Riadok s doslovnym prekladom sa tradicne nazyva ,interlinearny
preklad”, no tento ,preklad“ ma svoje opodstatnenie len vramci celého
interlinedrne glosovaného textu. Sam osebe nie je schopny komunikovat obsah
origindlnej vypovede, apreto sa v sucasnosti nepokladd za legitimnu
prekladatel'ska techniku'. Inymi slovami nie je to preklad, ale iba Studijna
pomocka.

' Z oblasti antickej literatiiry mozno v nagom prostredi porovnat’ prekladatel'sky
pristup v existujucich prekladoch Aristofanovych komédii do slovenciny. Preklady
profesora Miloslava Okala st filologické, vhodné pre zaujemcov o Stidium problémov
antickej demokracie. Na druhej strane preklady basnika Vojtecha Mihdlika patria do
skupiny kultirnych prekladov ast vhodné pre Ccitatelov hladajicich inteligentné
pobavenie.

12 Porov. napr. materialy na webovej stranke Institatu Maxa Plancka pre evoluéni
antropologiu, oddelenie lingvistiky: http://www.eva.mpg.de/lingua/resources.php [2013-02-
19].

13 Porov. NIDA, Toward a Science of Translating, 166.
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MiernejSou verziou glosového prekladu je ,.komentarovy preklad®,
ktory sa CastejSie vyskytuje pri prekladoch v nasej kultirnej oblasti a ktory
ma blizsie k filologickému prekladu. Podobne ako technika interlinedrneho
glosovania aj komentdrovy preklad sa pouziva na pripravu Studijnych
materidlov, vtomto pripade pre Studentov starovekych a stredovekych
filologii a pribuznych odborov'*. Komentarovy preklad sice vizualne tvori
suvisly text, no ani tento typ prekladu nie je ureny na samostatné citanie,
ale tvori ,siamské dvojca“ stextovym komentirom. Technika
komentarového prekladu dba nielen na funkénu, ale aj na formalnu
koreSpondenciu, pokial to nie je na ukor zmyslu. Prekladatel teda
z repertodru moznych prekladovych variantov vybera ten, ktory je formalne
najbliz8i vyjadreniu v origindlnom jazyku. Ide vzdy o funkéne spravne
a zrozumitelné vyjadrenie, ktoré¢ vSak nemusi byt Stylisticky pekné. Takto
na mieste, kde su si oba jazyky najblizsie, sa buduji mosty medzi nimi.
Kazda fraza, ktora javi odliSnosti od 0zu v prijimatel'skom jazyku, sa
vysvetluje v komentari, ktory je velmi obsiahly, Casto obsiahlej$i ako
samotny preklad. Komentarovy preklad sa teda od filologického prekladu
odliSuje jednak tym, Ze tu nezalezi na krase a elegancii vysledného textu,
teda nerobi sa ,,povrchové Uprava®, jednak tym, Ze komentar je tu ovela
dlhsi a je zamerany lingvisticky'”.

Prelinanie legitimnych a nelegitimnych prekladatel'skych technik
mozno pozorovat pri liturgickych prekladoch Biblie. Ide o translatologicky
fenomén europskej a severoamerickej kultirnej oblasti sjazykmi s dlhou
tradiciou krestanstva. V jadre liturgického prekladu je vzdy stary, viac ¢i menej
doslovny preklad Biblie spojeny s ranym obdobim krestanstva v danom jazyku
— mohlo to byt obdobie prijatia krestanstva (v pripade latin¢iny) alebo obdobie
prechodu od latin¢iny k narodnym jazykom uz davnejSie pokrestancenych
narodov.

Od &ias staroveku az donedavna'® v biblickych prekladoch prevazoval
formélny pristup a §tandardom boli preklady s vysokou mierou doslovnosti'’.

' Porov. NIDA, Toward a Science of Translating, 159.

' Tito prekladatel'sku techniku pouZivaju napr. tvorcovia franctzskeho prekladu
Septuaginty La Bible d Alexandrie. Traduction et annotation dans les livres de la Septante
sous la direction de M. Harl (Paris: Editions du Cerf, 1986-).

' O situacii v latinsky hovoriacom svete porov. $tadiu PANCZOVA, Latinské
preklady Biblie.
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Hoci v stcasnosti hlavny prud prekladatelov Biblie akceptuje zasady funkcnej
ekvivalencie a priklana sa k filologickej (lingvistickej) prekladovej technike,
v pripade liturgického textu je problém uplatnovat’ tieto zasady v plnej miere.
Tieto staré preklady, ktoré charakterizovala doslovnost’, totiz ovplyvnili liturgiu
a cirkevna terminologiu vo vieobecnosti'®. Ked’ze liturgické preklady su takto
pevne zakorenené v zivote Cirkvi, si do velkej miery nedotknutelné'
a moznosti na ich reformovanie st obmedzené®.

Technika liturgického prekladu teda spociva v opatrnom zlad'ovani
tradi¢ného vyrazového materialu starého textu s modernou predstavou o vernej
interpretacii  origindlu. V pripade textu ureného na verejné Citanie je
mimoriadne dolezita aj posledna ,,povrchova uprava®, ktora dba na to, aby text
dobre znel.

Za nelegitimne prekladatel'ské postupy pokladame doslovny a volny
preklad. Ak dobry preklad vznika vdaka principu funkcénej ekvivalencie,
modzeme povedat’, ze zly preklad charakterizuje ,,nefunkénd koreSpondencia®,
teda koreSpondencia akéhokol'vek druhu, ktora zlyhava v komunikovani obsahu
vypovede.

Doslovny preklad je vysledkom prace amatéra. Takyto ,,prekladatel™
preklada slovo za slovom, zachovava syntax a idiomy vychodiskového jazyka
v prijimatel'skom, nastoji na konkordantnosti, aj ked’ je proti zmyslu kontextu.
Pri doslovnom preklade sa straca povodny vyznam alebo je prekriteny.

17 Je to pochopitelné, lebo tedria prekladu zavisi od tedrie jazyka. Bez spravneho
porozumenia tomu, ako funguje jazyk, nie je mozné urobit’ dobry preklad. A hoci zarodky
lingvistiky nachddzame uz v staroveku, predsa plny rozvoj tejto vedeckej discipliny sa
zacal az v 19. storoc¢i a v prekladoch Biblie sa uplatiiuje az od druhej polovice 20. storocia.

' Na problém pretrvavajicich grécizmov a hebrejizmov v slovenskych prekladoch
Biblie upozorfiuyjem v poznamkovom aparate v praci PANCZOVA, Vplyv Biblie na
krestansku latincinu.

' Porov. NIDA — TABER, The Theory and Practice of Translation, 31.

2 Uz svity Hieronym s tym mal problém: ,,.Ved kto vzdelany, prave tak ako
nevzdelany, ked’ vezme do rik knihu a uvidi, ze to, Co ¢ita, sa lisi od chuti, ktorou raz
nasiakol, nevybuchne hned’ do kriku, nazyvajic ma klamarom a svétokradeznikom, pretoze
som sa odvazil v starych knihach nieCo pridat, zmenit &i opravit?* Praefatio sancti
Hieronymi presbyteri in Evangelio. In: Vulgata, 1515: Quis enim doctus pariter vel
indoctus, cum in manus volumen adsumpserit et a saliva, quam semel inbibit viderit
discrepare quod lectitat, non statim erumpat in vocem, me falsarium me clamans esse
sacrilegum, qui audeam aliquid in veteribus libris addere, mutare, corrigere?
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Inym druhom nelegitimneho prekladatel'ského postupu je volny
»preklad®, ktory parafrazuje vety podla celkového zmyslu kontextu (,,tak, aby
sa to hodilo*) alebo vynechdva isté Casti (,,nehodiace sa skrtnite®). Je to vlastne
»povrchova uprava“ bez riadneho lingvistického zakladu.

Oba tieto ,prekladatel'ské“ postupy charakterizuje nedostato¢na
jazykova kompetencia ,,prekladatela”. Autori tychto ,,prekladov zlyhavaju
v prvom S§tadiu tvorenia dobrého prekladu, ktorym je lingvistickd analyza
originalneho textu.

Problém formalnej ekvivalencie v komentarovom preklade

Da sa teda povedat’, ze v spektre legitimnych prekladov ,kultirny —
filologicky — komentarovy* technika kultirneho prekladu prinasa text
k ¢itatel'ovi, pohodlne a bez ndmahy, a technika komentarového prekladu zase
privadza citatela k textu. Filologicky preklad je kdesi uprostred — prinasa text
k ¢itatelovi, ale zaroven od neho vyZaduje aj istdl intelektualnu ndmahu a vol'u
ucit’ sa nové veci o vzdialenej kulture.

Z uvedeného je zrejmé, ze pre nas projekt biblickych komentarov sme
si zvolili techniku komentarového prekladu. Nasim cielom je priviest’ Citatel'a
k textu, chceme ho oboznamit’ so vSetkymi detailmi originalu — nielen s jeho
obsahom a myslienkovym odkazom, ale aj s jeho inymi vlastnost’ami, vratane
forméalnych ajazykovych osobitosti. Preto sa snazime c¢o najvernejSie
reprodukovat’ aj formalne prvky originalneho textu (slovosled, frazeologia),
pokial to sloven¢ina dovoli. Formalnu ekvivalenciu dodrZiavame aj
v hrani¢nych javoch medzi syntaxou a Stylistikou, napr. ¢asto zachovavame
pasivum (ked’ je to relevantné z exegetickych dovodov), teda nerobime z neho
zvratné pasivum ani nemenime pasivnu konStrukciu na aktivnu, ako je to
obvykle¢ pri filologickom preklade.

Nasa proklamovana zésada snahy o formalnu ekvivalenciu — pokial’ to
je mozné pri zachovani vyznamu —, moéze vzbudit ist¢é nedorozumenia
v klasifikovani nasho prekladu, ato kvoli zdanlivej podobnosti doslovného
a komentarového prekladu. V oboch sa totiz v nejakej podobe uplatituje zdsada
formalnej korespondencie. Ako sme uz uviedli, v sucasnosti sa hlavny prad
prekladatelov Biblie hlasi k zdsadam funkc¢nej ekvivalencie a odmieta
doslovnost’. Tato skutocnost’” vSak v istych kruhoch budi dojem, ze formalna
koreSpondencia ako takd je zlad a zavrhnutiahodna. Sam tvorca teoérie o dvoch
prekladatel'skych pristupoch, formalnej a funkénej/dynamickej koreSpondencie,
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Eugene A. Nida upozoriiuje na nespravnost’ identifikovania formalnej
kore$pondencie s doslovnym prekladomﬂ. Pre lingvistu je to samozrejmé.

Pri preklade do pribuzného jazyka je pri uplatneni vSetkych zasad
funkénej ekvivalencie zachovana aj vysoka miera formalnej koreSpondencie.
Ak porovname moznosti prekladu z gréctiny do slovenciny alebo iného
slovanského jazyka na jednej strane ana druhej strane do Struktirne vel'mi
odlisného jazyka ako napriklad ¢inStina alebo navaho, uvidime, ze pri rovnakej
miere funk¢nej ekvivalencie je v prvom pripade mozna (a ¢asto aj nutnd) ovela
vyssia formalna ekvivalencia ako v druhom. Pritomnost’ istej miery formalne;j
ekvivalencie nie je automaticky signadlom, ze ide o doslovny preklad. Na to su
iné kritéria.

Doslovny preklad charakterizuje povrchova a univerzalna formalna
koreSpondencia, zatial’ co komentarovy preklad ju zachovava len v pripade, ak
je vsulade sididmom prijimatel'ského jazyka. Ako priklad mézeme uviest
genitivne spojenie d&yamn 0eod. Doslovny preklad by zachoval genitiv
v preklade za kazdych okolnosti, bez hlbsich tvah o tom, Co tato konstrukcia
vyjadruje. V pripade, Ze ide o subjektovy genitiv, ,,laska Boha, Bozia laska®, je
to v poriadku. Ale ak ide o genitiv objektovy, ,laska k Bohu*, zachovanie
genitivu by prekrutilo vyznam, kedze slovensky genitiv nema schopnost’
vyjadrovat’ predmet. Komentarovy preklad teda v pripade potreby nevaha
prelozit’ genitiv predlozkovym spojenim. V tomto sa komentarovy preklad
zhoduje s filologickym.

Podobne je to aj s nasou proklamovanou zdsadou konkordantnosti.
Doslovny preklad bezducho prekladé jeden vyraz originalu jednym vyrazom
prijimatel'ského jazyka, ato aj vtedy, ked’ sa sémantické polia oboch
vyrazov neprekryvaju. V komentirovom preklade nevdhame porusit
konkordantnost’, ak by to bolo na ukor zmyslu alebo proti slovenskému
idiomu. Ale ak sa dd zachovat, zachovdvame ju. Vyhybame sa teda
striedaniu prekladovych variantov, postupu, ktory je Standardom vo
filologickom preklade avlastne vkazdom kultivovanom jazykovom
prejave, lebo dodéva re¢i sviezost a eleganciu. Konkordantnost' alebo
konzistentnost’” prekladu je mimoriadne dolezitd pri klucovych slovach
nielen pri Biblii, ale aj pri inych dielach teologicko-filozofického obsahu.
Vzdelany ¢itatel’ prekladu Platona sa ndm nepod’akuje, ak budeme variovat’
— ¢o ako elegantne — vyrazy, ktoré su piliermi jeho filozofického systému.

I Porov. NIDA, Toward a Science of Translating, 166.
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Da sa teda zhrnat, ze prvym principom nasho prekladu je funkéna
ekvivalencia, ktort uplatiujeme vzdy, druhym principom je formalna
ekvivalencia, ktora uplatiiujeme, ak nie je v protiklade s prvym principom.

V nasledujucej Casti by som chcela na priklade participii osvetlit’
zakladnti prekladatel'skii techniku pouzivanti v naSom komentarovom
preklade. Participia su velmi vhodna cast' jazyka, lebo sa tu prelina
morfoldgia so syntaxou, syntax so Stylistikou a syntax a Stylistika s lexikou,
takZze moZeme problémy prekladu skimat’ komplexne.

NasSa prekladatel’ska technika prezentovana na priklade
participii: moZnost’ a nemoznost’ formalnej ekvivalencie

Doslovny preklad, ktory by =zachytil kazdé¢ grécke participium
slovenskym  participiom (alebo prechodnikom), by dal vzniknat
nezrozumiteI'nému textu. Proti gréckym desiatim participidm totiZ méZeme na
slovenskej strane postavit’ len Styri pricastia (a analogicky pocet prechodnikov),
z toho pricastie minul¢ ¢inné (napr. povedavsi) a pasivny prechodnik (,,stc
volany/zavolany*) st archaizmy. NavySe aj pouzivanie aktivneho prechodnika
(napr. povediac, hovoriac) ma svoje syntaktické obmedzenia. Je teda jasné, ze
aj pri naSom type prekladu, v ktorom sa usilujeme o formalnu ekvivalenciu,
musime mnohé participid prekladat’ inym sposobom. Na to, aby sme
zodpovedali otazky ,kedy ako“, je potrebna analyza funkcii participii
v gréckom texte. Tychto funkcii je niekol’ko:

1. Privlastkové participia

Participia sa moézu pouzivat' ako pridavné mend, ked’ zodpovedaju
vztaznym vetam: ¢wvn Podvtog €v T €pnuw ,hlas volajiceho na pusti =
»hlas toho, ktory vola na pusti“ (Mk 1,3). Prekladdme ich nasimi participiami,
alebo ak slovensky repertoar nestaci (alebo su iné¢ doévody), vzt'aznymi vetami:
edAoynuévog O €pyOuevog €v OvopatL kuplou ,,pozehnany, ktory prichadza
v mene Panovom* (Mk 11,9).

2. Prislovkové a doplnkové participia

Najcastejsie sa participia pouzivaju vo svojej zakladnej funkcii, teda na
vyjadrenie vedl'ajSieho deja, ktory sprevadza ¢i predchadza hlavny dej. V tomto
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pripade zodpovedaju nasim prislovkovym vetam — najCastejSie Casovym, ale
obCas aj pri¢innym, podmienkovym, pripustkovym, spdsobovym alebo
doplnkovym. Takto ich aj prekladame, napr. éAB0vtec TpoOg TOUC MabNTRG €80V
OxAov ToAbY Tepl adtovg L,(priduc =) ked’ prisli k uéenikom, videli okolo nich
pocetny zastup* (Mk 9,14). To, ktory typ vedlajsej vety zvolime, zavisi od
kontextu. V pripade, ze existuje viacero vykladovych moznosti, diskutuji sa
v textovom komentari.

3. Participia namiesto urcitych slovies

Biblicka gréctina nam poskytuje bohatstvo prikladov, ked sa
participium a nejaky tvar slovesa ,,byt* pouzivaji namiesto syntetickych
tvarov>2. PouZivanie analytickych tvarov nebolo cudzie ani klasickej gréctine
(notorickym prikladom je 3. os. pl. perfekta médiopasiva), ale vysoka
frekvencia vyskytu tohto javu v biblickom kontexte sa pripisuje vplyvu
hebrejskej syntaxe ako transformédcia nominalnych viet™. Pri preklade do
sloven¢iny pouzivame syntetické tvary slovies, napr. fiv ... kaBebdwv ,,(bol

spiaci =) spal* (Mk 4,38).

4. Grafické participia

Dalsi spdsob pouzitia participii ma svoj povod v Septuaginte, resp. v jej
hebrejskej predlohe®, ale nachidzame ho aj v Novom zakone. S to tzv.
»grafické™ participiézs. Vyjadruju stcasny alebo predcasny dej, ktory je uz
implicitne zahrnuty v slovese, ku ktorému sa priddavaju. NajcastejSie je to pri
slovesach vyjadrujucich pohyb: avaotic €ERABer kol amfrBev ,vstal, vySiel
a odisiel“ (Mk 1,35), éktelvag v xelpa adtod Muto ,vystrel ruku, dotkol sa
ho* (Mk 1,41)*.

2 Porov. ZERWICK, Biblical Greek, § 360-362.

3 Prekladatelia iba pridali pomocné sloveso, niekedy ani to nie, a vo vete
z gréckeho pohladu chyba uréité sloveso. Porov. Gn 4,12.13; 14,12; 18,22 (ale 19,27 ma
synteticky tvar); 25,26; 28,12; 19,2; 31,1.10; 37,2; 39,23; 40,10, 45,12; 49,11.21.24.

# Priklady z Gn: 13,17; 18,16; 19,15; 21,9-10.32; 22,3.19; 23,7; 24,10; 25,34;
27,19.31.42;28,3; 31,13.17; 35,1.3; 38,19, 43,8.13.15; 44 4.

2 Porov. BLASS — DEBRUNNER, A Greek Grammar, § 419; ZERWICK, Biblical
Greek, § 363-364.

%8 Dalsie priklady z NZ: Mk 7,24; Mt 5.2; 14,31;18,21; Lk 1,39.

StBiSI 5 (1/2013)



68 Helena Panczova

Hebrejska konstrukcia, ktora stoji v pozadi, méa dve koordinované urcité
slovesa. Grécki prekladatelia Septuaginty, ktori tento vzt'ah vyjadrili tak, ze
menej dolezity dej prelozili participiom, postupovali vyborne. Syntakticky je
takéto doplnkové pouzitie participia v tej najlepSej zhode s pravidlami grécke;j
gramatiky. Len vyznamovéa abundantnost’ participia, ktord nie je obvykla
v gréckom spdsobe vyjadrovania, robi z tejto konstrukcie hebrejizmu527.

Tato konstrukciu prekladame do slovenciny ako dve stradné urcité
slovesa, niekedy spojené zluovacou spojkou ,,a“, niekedy len Ciarkou (to
zavisi od mnozstva a charakteru inych koordinatorov v danom suveti). To, Ze sa
v tomto pripade priblizujeme hebrejskému pozadiu tejto konstrukcie, je len

nahodna zhoda.

5. Participia vo vyjadreniach tcelu

Na vyjadrenie Gcelu sa v klasickej gréctine pouzivalo participium futira
(okrem inych vyjadreni). Toto participium vSak v helenistickej gréctine
postupne zanikalo anamiesto neho sa zacalo vtejto funkcii pouzivat
participium prézentazg. Prekladame ho tak, ako by sme prelozili klasické
participium futira, teda nasim téelovym infinitivom: fA8ev knploowv ... kel
0 Selpovie ekBailwy ,,isiel ohlasovat’ ... a vyhanat’ démonov* (Mk 1,39).

Standardné vyjadrenie Gidelu pozostava z uréitého slovesa s vyznamom
pohybu (napr. ,,ist*) a participia, ktoré vyjadruje ucel tejto Cinnosti (,,nieco
robit*). V biblickej gréctine vSak nachadzame aj opacne zostavenu konstrukciu
stym istym vyznamom — sloveso s vyznamom ,ist* je vtvare participia
(aoristu) a ¢innost’, ktora sa ma urobit, je vyjadrena ur€itym slovesom. Tato
konstrukcia ma korene v semitskom pozadi biblickej gréctiny a svojim
povodom patri ku skupine vyssie uvedenych grafickych participii. Jej vyznam
z nej vSak tvori osobitni podmnoZinu a prirad’uje ju k tejto skupine vyjadreni
ucelu: mopevbeton amyyetrer L, (odiduc oznamila = odiSla a oznamila =) isla
oznamit* (Mk 16,10). V tomto pripade teda grécke participium prekladdme ako

7V biblickej grédtine nachadzame aj menej obratny preklad so zachovanim
pbvodnej koordinacie so spojkou kai (niekedy aj bez nej), napr. dvdotnte kol €E€ABaTe
,vstaite a chod’te” (Gn 19,14). Z hladiska gréctiny ide o syntakticky hebrejizmus. Porov. aj
Ex 32,1; Z 43,27; 81,8. VNZ mozno porovnat: GudotndL kol Topelov ... kal Gractoc
émopeld) ,,vstati a chod’ ... vstal a Siel“ (Sk 8,26-27).

% Porov. BLASS — DEBRUNNER, 4 Greek Grammar, § 339 (2¢), § 351 (1).
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plnovyznamové sloveso a grécke plnovyznamové sloveso ako ucelovy
infinitiv>’.

Obe tieto konStrukcie — sloveso + participium, participium + sloveso —
prekladame rovnako, lebo maju rovnaky vyznam. Prvy ¢len, ktory vyjadruje
pohyb, prekladame ako plnovyznamové sloveso, druhy c¢len, ktory vyjadruje
ucel tohto pohybu, ako ucelovy infinitiv.

6. Konstrukcia typu eimev Aéywv

Participia s vyznamom ,,hovorit™, ktoré sprevadzaju slovesa hovorenia,
su dalsim biblickym hebrejizmom30. NajcastejSie sa vyskytuje Aéywv
,hovoriac“, menej Casto amokplbelc ,,odpovediac”, elmac ,,povediac*.
V hebrej¢ine zodpovedaji viazanému infinitivu /é’'mor, ktory uvadza
predmetovi vetu alebo priamu re¢ nasledujicu po slovese hovorenia.
V slovencine by tejto funkcii zodpovedali bud’ uvadzajuce vyrazy ,takto,
tymito slovami®, alebo iba dvojbodka, teda participium by zostalo neprelozené.
V nasom type prekladu sme sa rozhodli ho zachovat’ v podobe prechodnika. Vo
filologickom preklade by sme to nerobili, ale tu sa ndm hodi mat toto
participium explicitne vyjadrené¢ avzhladom na to, Ze nie je prekdzkou
v porozumeni, mozeme si to dovolit. Parataxu sme pouzili len v ojedinelych
pripadoch, ked d&mokpiBeic nevyjadrovalo odpoved (,,odpovediac®), ale
nezavislé ujatie sa slova, napr. amokpLbeic adt® 6 'Inoodg elmev ,Jezi§ ho
oslovil apovedal (Mk 10,51), &mokpLbelc eimev ,,0zval sa a povedal”
(Mk 11,14) %"

Dal$iu odchylku sme si dovolili v pripade, ked bol v originali
anakolat™. Jeho zachovanie neprichadza do tivahy v nijakom type prekladu
dbajicom na funkénu ekvivalenciu, preto sme preklad upravili podla
Standardnych gramatickych pravidiel, napr. avnyyéin t@ APpaay Aéyovteg

* Toto je lingvisticky presny preklad, ktorého sme sa snazili konzistentne drzat.
V pripade Evanjelia podl'a Marka na nas na dvoch miestach (Mk 16,15.20) dol’ahla t'archa
tradicie a dali sme prednost’ prekladu tejto vdzby participia a slovesa ako dvoch stradnych
plnovyznamovych slovies, ako je to zauzivané.

3% Porov. BLASS — DEBRUNNER, A4 Greek Grammar, § 420; ZERWICK, Biblical
Greek, § 368.

I Porov. aj Mk 9,5; 12,35; 14,48.

32 Rézne variacie tohto javu porov. v CONYBEARE — STOCK, Grammar of
Septuagint Greek, § 112.
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»(Abrahamovi bolo ozndmené hovoriac =) Abrahamovi oznamili hovoriac*
(Gn 22,20) **. Niekedy nachadzame toto participium aj celkom mimo vetnej
stvislosti, napr. 0 8¢ elmev. TL éotiv, Tékvov; Aéywr 180V t0 mOP Kol Tw
£0Aa. ,,On povedal: ,Co je, dieta (moje)?* Hovori: «Je tu ohefi a drevo.»
(Gn 22,7)**.

7. Grécke participium ako preklad hebrejského absolitneho
infinitivu

Hebrejsky absolutny infinitiv, ktory zdoraziiuje abstraktni slovesnu
mysSlienku a obvykle sa vyskytuje v bezprostrednej blizkosti ur¢it¢ho slovesa
s rovnakym koreiiom, grécki prekladatelia vyjadrovali viacerymi spdsobmi.
NajcastejSie je to participium, ale vyskytuje sa aj interpretdcia pomocou
substantiv v akuzative alebo dative, pripadne aj adverbium®”. Zmyslom tejto
konstrukcie je zvyraznenie slovesnej myslienky. V slovencine to dosahujeme
pomocou adverbii, napr. épwtdv émpwtnoey ,,vel'mi sa vypytoval“ (Gn 43,7),
tdwv €ldov ,,dobre som videl“ (Ex 3,7). Vol'ba vhodného adverbia zavisi od
pouzitého slovesa a od kontextu.

Zhrnutie o technike prekladu participii

Nasa prekladatel'ska technika sa da charakterizovat” v dvoch bodoch,
ktoré vyjadruju pracovny postup: 1. lingvistickéd analyza originalneho textu, 2.
reStrukturalizdcia lingvistickych udajov v slovenskom jazykovom materiali.
Kedze analyza poskytuje niekol’ko rozlicnych vysledkov, vysledna
reStrukturalizacia ma niekol'’ko poddb. Nevedeckym jazykom povedané: grécke
participia mozu vyjadrovat mnoho veci, preto ich prekladime rozlicnymi
sposobmi. V ramci danej skupiny prekladdme vzdy konzistentne.

33 Podobne v Gn 38,13.24; 45,16; 48,2; Ex 5,14.19.

** Podobne aj Gn 46,3.

35 Porov. BLASS — DEBRUNNER, A Greek Grammar, § 422; ZERWICK, Biblical
Greek, § 369.
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Zaver

V tomto prispevku som sa pokusila predstavit’ dva aspekty prace
kvalifikovaného prekladatela starovekej literatiry — teoretické pozadie
a prakticky postup lingvistickej analyzy origindlu a néslednej restrukturalizacie
vypovede v prijimatel'skom jazyku. Na prvy pohlad sa mdze zdat, ze je to
prilis komplikovany postup. Verim vSak, ze sa mi podarilo ukdzat' pozitiva
takéhoto pristupu k biblickému textu — lingvista vidi v texte to, na ¢o odbornici
z inych vednych disciplin nemaju dostato¢ne vypestovant citlivost’.
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Zhrnutie

Prekladatel’ starovekej literatary si modze vybrat spomedzi troch zakladnych
prekladatel'skych technik, ktoré sa pokladaji za legitimne — filologicky, kultirny
a komentarovy preklad. Vsetky znich sa zakladajii na principe funkénej ekvivalencie.
Filologicky preklad je nielen lingvisticky verny originalu, ale spomedzi moznych
prekladovych variantov si vybera ten najelegantnej$i. Vysvetlovacie poznamky st stru¢né.
Kulturny preklad sa usiluje prekladat’ aj kultirne redlie. Komentar je zabudovany priamo
do textu prekladu. Komentarovy preklad si vybera taky prekladovy variant, ktory je
formalne najbliz§i vyjadreniu v povodnom jazyku — reSpektuje teda aj formalnu
ekvivalenciu, pokial’ to je mozné. Takyto preklad nemd existenciu sam osebe, ale tvori
siamské dvojca s podrobnym textovym komentarom.

Komentarovy preklad so svojim sekundarnym principom formalnej kore$pondencie sa
Casto zamiena s nelegitimnou technikou doslovného prekladu. Rozdiel medzi tymito dvoma
postupmi je ukazany na priklade participii. Lingvistickd analyza origindlu rozoznava
niekol’ko ich funkcii: 1. privlastkové participia, 2. prislovkové a doplnkové participia, 3.
participia namiesto uréitych slovies, 4. grafické participia, 5. participia vo vyjadreniach
Gcelu, 6. konstrukcia typu eimev Aéywv, 7. grécke participium ako preklad hebrejského
absolutneho infinitivu. Kazda ztychto skupin si vyzaduje inG reStrukturalizaciu
v slovencine. V ramci jednotlivych skupin vsak preklad musi byt konzistentny.

Kluicové slova: technika prekladu, (biblickd) gréétina, participia

Summary

For atranslator of ancient literature three basic techniques are considered legitimate:
philological, cultural, and commentary translation — all of them respect the principle of the
functional equivalence. While being linguistically faithful to the original, the philological
translation chooses the most elegant way of expression. Explanatory notes are concise. The
cultural translation attempts to “translate” cultural realia as well. Any commentary is built
into the text of the translation itself. A commentary translation chooses such a translational
equivalent that is formally closest to the original expression — it respects also the formal
correspondence as far as possible. Such a translation does not have any life of its own, but
forms a Siamese twin with the exhaustive textual commentary.
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The commentary translation with its secondary principle of formal correspondence is often
confused with the illegitimate translation technique of the literal translation. The difference
between them is shown on the example of participles. Linguistic analysis of the original
recognizes several kinds of usage: (1) adjective participles, (2) adverbial and predicative
participles, (3) analytic verbal expressions, (4) graphic participles, (5) participles expressing
purpose, (6) construction of the type elmev Aéywv, (7) Greek participle as the translation of
the Hebrew absolute infinitive. Each of these groups should be restructured in Slovak in a
different way. Within the boundaries of one group, however, the translation is consistent.

Keywords: translation technique, (biblical) Greek, participles
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POZNAMKY

Preco ,,odoprel si“ v 7 8,62

Blazej Strba

Zalm 8 hymnicky opisuje velkost ¢loveka ako toho, ktorému Boh
Stvoritel dal vladu nad ostatnym stvorenim. Na prvy pohlad jednoduchy
hymnus obsahuje vyjadrenia, ktorymi Zalmista hutne opisuje vel'kost’ ¢loveka
tak, ¢ ma na pamiti velkost' Stvoritela — PANA (vv. 2.10). Vd’aka téme
Cloveka a stvorenia, atiez vd’aka prehovoru v 1. os. sg. (vv. 4-9), sa zalm
nepoklada Zanrovo za &isty hymnus, ale prepracovany sapiencialnou tradiciou’.
K tazkym verSom zalmu patria vyjadrenia vo verSoch 2b.3.6a. Predlozena
Studia oddovodni novy preklad verSa 6a a objasni jeho zmysel. Prispevok
poukéZe na interpretaciu, ktorou cely v. 6 dopliiia a vysvetluje vyjadrenie ,,na
nas obraz, podl'a nasej podoby* z Gn 1,26. Zalm 8,6 vysvetluje, Ze stav ¢loveka
opisany uz pred hriechom (v Gn 3) nebol rovny Bohu, ako by sa mohlo mylne
vyvodit’ zo spravy z Gn 1,27 ,,A Boh stvoril ¢loveka na svoj obraz*%. 1. Najprv
predloZime rozbor dvoch problematickych lexém vo versi 6a a nésledne (2.)
jeho cely preklad. 3. V trefom kroku oddvodnime suvislosti Z 8,6 s textom Gn
1,26 ana zaver (4.) nadrtneme hlavné ideové stvislosti medzi Z 8,6a a témou

! ZENGER, Was ist das Menschenchlein, 143; BARBIERO, I/ regno di JHWH, 139.

 Prvy mylny vyklad vyjadrenia ,,A stvoril Boh &loveka na svoj obraz, na Bozi
obraz ho stvoril, muza a Zenu ich stvoril“ z Gn 1,27 podal had v Gn 3,5 — ,,budete ako Boh,
budete poznat’ dobro a zlo*. Tento chybny vyklad rozhodne podnietil nespravnu motivaciu
Cloveka, ktord ho priviedla k nespravnej reakcii voCi Bohu anasledne k spoznaniu
obmedzenosti, stanovenej Bohom (3,16-19.22). Samotné prvé stranky Biblie (Gn 3) teda
svedCia o nemohucnosti stvoreného ¢loveka pochopit’ celkovy Bozi plan vyjadreny v 1,26-
27. Niet divu, Zze dodnes otdzka vykladu ostava dostatocne nezodpovedand. Porov.
JANCOVIC, Imago Dei (Gn 1,27), 45-49 vymentva pat moznosti a DUBOVSKY, Genezis, 74-
77 uvadza az sedem moznosti vykladu.
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stvoren¢ho Cloveka na obraz a podobu Boziu. Tym ponukneme odpoved’ na
otazku, preco Z 8,6 pripomina v hymne to, ¢ PAN odoprel &loveku osi
bozské pri stvoreni.

1. Vers 6a n*n"vggr; DU ITIVANI mA tri vacsie tazkosti, ktoré navzajom
izko savisia. Prva sa tyka slovesa =om, druhd vyrazu ov1o8m a tretia literarneho
vyjadrenia, totiz, ¢i Zalmista moZe hovorit’ v priamej re¢i k PANOVI o fiom
ako v tretej osobe.

1.1. Prvy vyraz 179nm vo v. 6 tvori dvojaky problém: syntakticky
i lexikéalny. Syntakticky ide o vajiqtol slovesa v 2. sg. m. r. s priponou 3. os. sg.
m. rodu. Podmet slovesa je PAN, vladca (MR MM porov. v. 2a).
Vajiqtolova forma slovesa predpokladd predchadzajiice sloveso v minulom
Case, ktoré sa ale nenachadza v ziadnej z hlavnych viet bezprostredne vo vv. 4-
5°. G. Barbiero chce teda vysvetlit' vajigtol 1enM dosledkovo, t. j. vo
vyzname, ze objasiiuje a upresnuje v akom zmysle Boh ,,paméta“ na cloveka a
,ujima sa“ ho®. NaSe navrhované rieSenie chape vv. 4-5 syntakticky ako
literarnu vsuvku (2. strofa zalmu®) do dejovej linie (vyjadrenej vo v. 3b.6a).
Obsahovo ju chape zasa ako uvahu, ktorou sa zalmista saim zacina zamysl'at
nad vSetkym stvorenstvom. Pokial ide o lexému slovesa =om (,,chybat™)
v konjugécii piel, nasa vol'ba ho preklada celkom Standardne ako ,,pozbavit,
sposobit’ chybanie®, sposobit’ nedostatok, odstranit,, odopriet™. Sloveso nor sa
v konjugécii piel nachadza len dvakrat v hebrejskej povodine — v naSom texte
av Kaz 4,8. V oboch pripadoch priamy predmet slovesa je ¢lovek (,,on“, resp.
,,mu“ /Z 8.6/ a ona, doslovne ,moja dusa®, presnejsie reflexivne zameno ,,sebe‘
/Kaz 4,8/) anepriamy predmet je uvedeny rovnako v oboch pripadoch
predlozkou min ,,z, od*.

Syntakticky by sa teda verS 6a viazal s predchadzajucim verSom 3, kde
Péan ,;si polozil“ (v qatal forme, v minulom case) zdklady (svojej) pevnosti

? Qatal 1nID (v konjugécii polel) je vo vedlajdej vete, ktord vysvetluje ako sa
objavili hviezdy na oblohe.

* BARBIERO, I/ regno di JHWH, 139.

> VAN DER LUGT, Cantos and Strophes, 142. Okrajové zvolania v.2ab a v. 10
zjednocuju Styri strofy vv. 2¢-3, 4-5, 6-7, 8-9.

% SIMIAN-YOFRE, Coze je ¢lovek?, 110.

"V 7 86 ,z/0d Boha“ avKaz 4,8 ,,z dobra“ (2% W2INR 9 ,,...a svojej
dusi odopieram z dobra®, resp. ,,spdsobujem si chybanie z dobra®, ,,odopieram si z dobra®).
V pripade Kaz 4,8 aj grécky preklad oteplokw ,,postupne zbavovat, pozbavit* reflektuje
vyznam hebrejskej ptivodiny ,,odopriet™
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(Y p79%). Spomenuta uvaha Zalmistu vo vv. 4-5 sa zamysla nad Clovekom uz
ako stvorenym. Teda ak vo v. 4 sa uvazuje nad stvorenim nebies a nebeskych
telies, tak vo v. 5 sa zaoberd otazkou hodnoty uz stvoreného ¢loveka. Uvaha
robi vo v. 5 myslienkovo krok vpred tym, ze hned’ uvazuje nad hodnotou
a vobec dovodom hodnoty (,,8oZe je smrtelnik® ... a syn ¢loveka®), aka ju musi
mat’ ¢lovek v Panovych ociach, ked’ nan paméta a ujima sa ho. Preto ked’ v. 6a
zacina jednoduchym vajiqtol, tak syntakticky nadvédzuje na tému stvorenia z v.
3 (qatal — vajiqtol), ale obsahovo sa viaze na v. 5, kde uz bola re¢ o ¢loveku ako
o stvorenom. Ver§ 5 teda uviedol tému mimoriadnej hodnoty stvoreného
¢loveka, o ktorého PAN prejavuje neobvyklu starostlivost. Ver§ 6 rozvija
a odovodnuje tému Bozej starostlivosti, nakol’ko uvadza dovod, preco sa tol'ko
stard o ¢loveka; nestvoril ho totiZ celkom takého ist¢ho ako je on sam. Ak by
bol plne BoZou podobou a obrazom, bol by bezchybny. Zalmista viak vyjadril
int skuto¢nost’” — Boh spdsobil to, ze ¢loveku nieCo chyba. Boh vo svojej
zvrchovanosti Tvorcu, nestvoril cloveka presne takého istého ako je on sam.
Zalm 8 nevyjadril sice tuto pravdu o stvoreni tak péitavo obrazne ako Gn 1,26
(,,na Bozi obraz a podobu®), ale teologicky presnejSie. VerS 6a zdoraziiuje ten
rozmer Bozieho planu stvorenia Cloveka, ktory nema umysel urobit’ ¢loveka
rovnym Bohu. Inak povedané, ten isty vers teologicky vel'mi opatrne naznacil,
7e Boh nespravil ¢loveka takého, aky je on sdm. Preto ddva zmysel prelozit’
vyraz 179mM ,,0doprel si mu, pozbavil si ho*’, o podporuju i Standardné
slovniky BDB'?, Clines (1996) (,cause to lack)'"" a HALOT (1994) (,to
deprive®)'%.

1.2. V poradi druhy sledovany vyraz oioan nevytvara az taky velky
problém v hebrejskej povodine, skor v teologickej uvahe. Vyraz oribwn je
nepriamy predmet slovesa 3179mM doslovne znamena ,,od Boha®. LenZe je
pravdou i to, Ze substantivum D‘n'5§ tu nema urcity Clen, a preto by mohlo
oznacovat’ nic Boha Izraela, ale akéhokol'vek iného boha ¢i bohov. V tom
pripade by i§lo o bytost mensiu od PAN, a teda preklad ,,0d (akéhosi, v zmysle

¥ Ver§ oznaduje ¢loveka najprv ako ,.chorlavého, pominutelného, resp. smrtel-
nika®“ (U1N), a aZ potom ako ,,syna ¢loveka® (2I8"]2).

o WEBER, Werkbuch Psalmen 1., 72.

' BROWN — DRIVER — BRIGGS, The Brown-Driver-Briggs Hebrew and English
Lexicon, 341.

" CLINES — ELWOLDE, The Dictionary of Classical Hebrew. Vol. 3, 284.

12 KOEHLER — BAUMGARTNER, The Hebrew and Aramaic Lexicon. Vol. 1., 338.
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neuritého) boha/ov* by bol mozny'?. Avsak toto by bol jeden z mala pripadov
zo stovky vyskytov pojmu D’n'5§ v Zaltari, kde by sa termin nevztahoval na
Boha Izraela'®. Ak sa v biblickom texte hovori o nebeskom chore bytosti, ktoré
sprevadzaju Boha, tak sa nezvykne pouzivat’ na ich oznaCenie termin D‘tf5§
»bohovia,” ale sa pouziva slovné spojenie ,,synovia Bozi* n*rﬁ%zs(r;) "3
(Gn 6,2.4; J6b 1,6; 2,1; 38,7; resp. 08 W2 v Z 29,1; 82,6; 89,7). Hoci
i v niektorych pripadoch termin D‘ﬁ'?gg vyjadruje iiné nebeské, resp. bozské
bytosti’>, Zalm 8 pochadza z obdobia po exile, pravdepodobne z perzského
obdobia z 5. stor. po Kr.', v ktorom akykol'vek polyteizmus v ramci biblickej
pisomnej tradicie nebol pripustny'’. Poexilovi biblicki pisatelia vo svojich
vyjadreniach  dosvedcuju  nekompromisne jednoznacny monoteizmus;
v neprospech akychkol'vek inych bozstiev (porov. 1z 40,18-20; 41,6-7; 44,9-20;
45,5-7; 48,3-8). Ako M. S. Smith odovodnil, poexilovi teologovia neuznavali
inych bohov ako realne bozstva, ale tie pretrvavali len ako nebeské bytosti typu
posol'®. Tento historicky argument podporuje tézu, aby bol termin D*TffB;S
chapany v naSom neskoro poexilovom zalme ako ,,Boh*, resp. ako abstraktny
termin ,,boZstvo, resp. bozskost™.

13 ALONSO-SCHOKEL — CARNITL, / Salmi. 1, 238-243.

'* BARBIERO, I regno di JHWH, 124, sa zmiefuje len o jednom pripade v Zaltéri,
kde sa n*n‘%gg nevztahuje na Boha Izraela, ale na mesiagskeho krala — v Z 45,7.

' Biblicka tradicia pozna pojem nebeského zboru bohov, ktory podla celkovej
normativnej biblickej nauky o jednom Bohu nepriptsta viacerych bohov (porov. Ex 20,3).
Zo zévere¢ného pohladu redaktorov sa v tychto textoch termin bohovia &*1%% a ostatné
synonymné vyjadrenia chapu ako st¢ast’ obrazného nebeského dvora PANA, Boha Izraela,
ktorému su vsetci podrobeni. Vyslovné narazky na skupiny tzv. bohov D‘Ff'7§ suv Dt 10,17
7 50,1; 82,1(5@;':11;;).6; 86,8; 95,3; 96,4; 97,7.9; 135,5; 136,2; Dn 2,47 (aram. ]’n'?gs);
1 Krn 16,25. Nepriame narazky na tzv. bohov ako ,,nebeské chory” su v 1 Kr 22,19 par.
2Km 18,18 (@muna x;g-b;q), ako na ,tisice“ v Dn 7,10, ako na tych, ¢o su ,,0kolo*
v 789,7; Lk 2,13, resp. pri Bohu v Gn 3,22. Stadi si pripomeniit, Ze i moderné jazyky
rozliSuju Pan (ako Boh Izraela) a pan (ako oslovenie), ateda Ze termin D‘ﬁ5§ mohol
v biblickej tradicii rovnako zahfnat’ Boha Izraela ako i iné nebeské bytosti.

16 IRSIGLER, Die Frage nach dem Menschen in Psalm &, 37. Porov. BARBIERO, //
regno di JHWH, 123.

"7 Ako dokazuje poexilovy text Job 1-2, v oficidlnej teoldgii existovali nebeské
bytosti s ndzvom ,,Bozi synovia“ (D'n’%jg "32). D4 sa predpokladat, ze ak by redaktor
Zalmu 8 chcel pouzit’ spojenie Bozi synovia, mohol tak urobit’,

'8 SMITH, The Early History of God, 191-194.
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Tri témy v Zalme 8 — PANOVO meno, vesmirne stvorenstvo a &lovek —
podporuju chapanie terminu D‘ﬁ'?g; v nasom zalme ako ,,Boh.“ Jedine ¢lovek
ma vysostné miesto v stvoreni, nad ktorym mu bola zverena vlada. No
v porovnani s Bohom zostane stale ovela mensi'. Iztohto teologického
pohl'adu sa nam nezda opodstatnené prekladat’ hebrejsky termin n*n‘%gg v naSom
zalme slovnym spojenim ,,nebeské bytosti, ako to robi vicSina prekladov
atiez i nas Slovensky ekumenicky preklad (2008). Podl'a hebrejského textu sa
stvoreny ¢lovek porovnava vzhl'adom k Bohu. Takto chape termin aj anglicky
preklad Revised Standard Version (z r. 1951), alebo Cesky ekumenicky preklad
(z r. 1985; ,,Jen malicko jsi ho omezil, Ze neni roven Bohu*). Preklad LXX map’
ayyéroug ,,od anjelov sved¢i o tazkosti verSa. Naproti tomu preklady
v najstarSich kodexoch Psalterium iuxta Hebraecos (R — Reginense duplex z 8.
stor. a F — Corbeiense triplex z 8. stor.) maju ,,a Deo**’. Aj sloveso ,,odoprel si
mu* 17emm prekladd LXX neStandardne nAdttwong adtov urobil si ho
mens$im* a nie oteplokw ,zbavit* (Kaz 4,8). Otdzka tychto prekladov vSak
presahuje zamer nasej Stadie.

1.3. Treti problém néasho verSa teraz moézeme badat’ zretel'nejSie — moze
7almista hovorit’ v priamej re¢i PANOVI tak, Ze o fiom, t. j. o Bohu hovori
akoby v tretej osobe? Nebolo by vhodnejSie namiesto vyjadrenia ,,odoprel si
mu trocha z Boha* pouzit' napr. ,,odoprel si mu trocha zteba (v zmysle ,,z
PANA — Boha“)“? Vyjadrenia tohto typu, kde v priamej re¢i sa adresat
spomina v tretej osobe, sa nachddzaju aj na inych miestach v Pisme. Napr.
v kI'ai¢ovom momente uzatvorenia zmluvy, PAN hovori Mojzi$ovi v priamej
re¢i: ,,K PANOVI sa priblizi Mojzis sam!* (Ex 24,2). Aj v daliej dolezite;
udalosti — v naracii o zjaveni sa PANA Mojzidovi po udalosti hriechu, PAN
hovori MojziSovi priamou recou: ,,JJa necham prejst’ pred tebou vSetku moju
dobrotu a budem prevolavat’ meno PANA pred tebou. Zmilujem sa, nad kym sa
(chcem) zmilovat’, a zl'utujem sa, nad kym sa (chcem) zlutovat™ (Ex 33,19%;
porov. 34,6). Z Knihy Zalmov mozno uviest podobny priklad, kde pisatel’
v jednom zvolani hovori Bohu priamo v 2. os. sg. i nepriamo o niom v 3. 0s. sg.
a potom opdt’ v 2. os. sg. ,,Zo8li svoje svetlo a svoju pravdu; ony nech ma
sprevadzaju a privedu na tvoj svity vrch a do tvojich stankov. I pristapim k
Boziemu oltaru, k Bohu, ktory ma naplia radostou i plesanim, a citarou ta,

"% Porov. RAVASI, Che cos’¢ 1’'uomo (Salmo 8), 297.
2 Biblia Sacra iuxta Vulgatam versionem, 777.
2 TINO, Exodus, 823.
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Boze, mdj Boze, zvelebim“ (Z 43,3-4). Napokon z literarneho pohladu
skimany Z 8 nie je dialog medzi PANOM a &lovekom, ale sapiencialny
hymnus, v ktorom ten, ktery sa zamysla, je uvazujuci Izraelita (porov.
sapiencialnu otazku vo v. 5: ,,Coze je smrtelnik... a syn Gloveka... 2°*?). Teda
vyjadrenie ,,odoprel si mu nieco z Boha* by mu nemalo tvorit’ problém. Realny
Sitatel’ rozlisuje medzi dvoma predpokladanymi adresatmi — PANOM (vo v. 5)
a citatelom (vo v. 6).

2. Nas navrhovany preklad v. 6 vyjadruje zretelnejSie imysel prvej
hebrejskej vety (v. 6a), ktord chce zdoraznit, Zze nedokonalost’ cloveka
pochadza z Bozieho rozhodnutia®. Nasledna druha veta vSak celkom jasne
dosvedc¢uje, ze Bohu to nebrani excelentne (slavou a ctou) ohodnotit’ nim
stvorené¢ho ¢loveka — na jeho obraz a podobu:

6a

m*n‘%ggr; DU MIeTMm Odoprel si mu trocha z Boha

6 | a (predsa) slavou a ctou ho korunujes*.

WLIN TTT T2

3. Zalm 8,6 predpoklada stat’ Gn 1,26-27, na ktort odkazuje®. Literarne
umiestnenie Z 8 v blizkom kontexte poukazuje na premyslenii kompoziciu
bloku Z 3-8 ¢im je zaroven zddrazneny i stvis verSa 6 s Gn 1. V kompozicii
Zalmov 3-8 Zalm 8 ,,ponuka spitny pohl'ad na teologické prehibenie o stvoreni
pre Z 3—7°*®. To mozno badat aj v dialektike ¢loveka slabu¢kého ako nemluviia
adojca (8,3) aobdareného slavou anadherou (v. 6), ktora bola v pred-
chadzajucich Zzalmoch konfrontovana s pomstychtivymi nepriatel'mi. Toto
dvojstranné vnimanie ¢loveka vZ 8 (ako slabu¢kého a slavneho zarovei)

2 Podobné Givahy nad neporovnatelnostou ¢loveka su vinych sapiencialnych
textoch ako Job 7,17-18; 25,6; Z 90,3, ale najmi v otazke Z 144,3 a odpovedi 144.4, ktoré
zddraznia obmedzenost’ ¢loveka v porovnani s Bohom azda este viac ako Z 8,5-6.

2 TRSTENSKY, Uvod do Knihy zalmov, 132, navrhuje uz preklad ,,umensil si ho
trocha od Boha* a konsStatuje, ze ,,grécky[grécki] prekladatelia sa snazili vyhnit pomyle-
nému chapaniu textu.“ Autor (138-129) chape vyznam Z 8,6 ako podobny s vyznamom
Gn 1,26. Navrh prekladu ,,umensil®, ako je neraz bezné, nie je opodstatneny. Hebrejcina
pozna totiz konjugéciu hifil slovesa 1vp ,,byt’ maly* (,,zmen8it* 1p1; porov. Am 8,5).

* Pokial ide o sloveso 1R v konjugicii piel ho prekladdme pritomnym ¢asom,
nakolko jiqtolova forma vyjadruje trvacnost, resp. opakovany dej. Porov. Z 5,13
s podobnym vyznamom ,,ako Stitom ho vencis svojou priaziiou® 1370YR 1187 M8>3,

2 HARTENSTEIN, “Schaffe mir Recht, JHWH!” (Psalm 7,9), 247.

% HARTENSTEIN, “Schaffe mir Recht, JHWH!” (Psalm 7.9), 248.
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rekapituluje, o bolo v predchadzajicich Zalmoch 3—7 opakovane vyjadrené.
Trikrat zmienend ,,hodnota Cloveka (122; 3,4; 4,3; 7,6) akoby mizla. Dovod
toho spocival v jeho ,nepriateloch* (27; 3.,8; 6,11), ktori ho prenasleduji
(7,6). Rovnako trikrat Zalmista spomenul svojich ,,odporcov®, proti ktorym sa
nikdy neprevinil (773; 6,8; 7,5) i ked’ su stelesnenim ztrivosti (7,7). V Zalme 8
st nepriatelia spolu s pomstitelmi postaveni uZ priamo proti PANOVI ako
»tvoji odporcovia® ("718; v. 3). Zalmista vidi doévod nemoZnosti premdct
nepriatelov vo svojej slabosti, nako’ko mu PAN odoprel &osi zo seba,
a siiGasne vyznava a vie, ze PAN mu navrati jeho hodnotu a &est’ (v. 6).

Okrem toho Z 8, ktory hovori o vzne$enosti mena PAN, odkazuje
priamo na stvorenie &loveka v Gn 1, kde sa meno PAN nevyskytuje ani raz®’.
V Gn 1 je totiz Boh D’tﬁt_ﬁzg protagonistom stvorenia. Tento fakt len podporuje
moznost’ imyselnej stvislosti medzi Z 8,6 (za pomoci pojmu Bok) a odkazom
na stvorenie Cloveka opisané prave v Gn 1. I d’alsi literarno-kompozicny fakt
sved¢i v prospech stivislosti medzi dvomi verSami (Z 8,6 a Gn 1,26) — vyskyt
terminu ,,élovek™ v zavere¢nej kompozicii Gn 1 i Knihy Zalmov. V Zaltari sa
slovo ,,¢lovek® 0N vyskytuje po prvykrat az v 8,6 a v Knihe Genezis v 1,26.
Podobné suvislosti poukazuju na to, Ze Z 8 rekapituluje predchadzajiice témy
nielen zo Z 3-7, ale i z Gn 1,26-27.

Niet pochyb o tom, Ze nielen Z 8,6, ale vobec cely zalm®® dialogizuje
s prvou zmienkou o stvoreni &loveka v Gn 1,26-28%' a vobec s celou prvou
spravou o stvoreni v Gn 1°%. Autor Zalmu 8 poznal teda prvé rozpravanie
o stvoreni sveta z Gn 1, a teda tiez pocitanie pochadzajuce z knazskej tradicie,
ze Clovek bol stvoreny v Siesty deni. Je vysoko pravdepodobné, ze ten isty autor

*7 Naproti tomu, v hymne Gn 1,1-2,4 sa vieobecnejsie pomenovanie Boh vysky-
tuje 35-krat, ako umyselny nasobok 7. Porov. JANCOVIC, “Nech je svetlo!”, 23.

2 Zaiste, odlisenie neznamené oddelenie PANA od pravého Boha Izraela.

2 Trikrat — Z 1,1; 43 a 5,7 — sa vyskytuje zmienka o muzovi (U°R), resp. ¢loveku.
LXX prekladé len 1,1 a 5,7 dosledne dvnp ,,muz®, ale pripad v 4,3, chape ako vSeobecné
podstatné meno ,,élovek” &vBpwmog. V zaverednej kompozicii Zaltara autor mal uréite
moznost pouzit vZ 1,1 vieobecnej§i termin ,blazeny ¢&lovek®, nakolko dve
blahoslavenstvd vZ 32,2 a89,16 vztahuju blahoslavenstvo na ¢loveka (278). Volba
,blahoslaveny muz“ vZ 1,1 dosvedtuje teda, 7e zavere¢ny redaktor sa vyhol terminu
,Elovek* 8. Porov. STRBA, The Echo of Psalm 1, 26-28.

% SIMIAN-YOFRE, Coze je ¢lovek?, 105-115.

3! BARBIERO, II regno di JHWH, 123.

32 ALONSO-SCHOKEL — CARNITL / Salmi. 1, 251.
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poznal aj pocet dni Henocha — 365 rokov (Gn 5,23), ktory sa zhoduje
s trvanim kalendarneho roka. Rovnako moZno predpokladat’, Ze poznal
symbolicku dizku Zivota ¢loveka 120 rokov (Gn 6,3; porov. Z 90,10). Inymi
slovami, autor Zalmu s poznal symbolické pocty dni Zivota I'udi.

Na potvrdenie symbolického pouzivania ¢isel v Zalme 8 uvedieme dva
uzko suvisiace argumenty. Obidva sa tykaju kvantitativneho vyuzitia slov
v ramci vicsieho kompoziéného celku v Zaltari. Prvy argument vychadza
zvyskytu terminu Boh. Termin ,Boh“ sa v Zaltari nachidza 365-krat.
Nemozno nevidiet’ symbolicky pocet vyslovenia pojmu D‘ﬁ5§ — na kazdy den
v roku. Takyto pocet tiez ¢iasto¢ne podporuje navrh prekladu ,,Boh* v pripade
nasho versa 6a. I samotny Zalm 8 ma v sebe symboliku ¢isel, ktora sa odkryva
len na zaklade kvantitativneho rozboru — podl'a poctu slov. lexém, ktoré sa
v kédexoch daji rozpoznat’ a pocitat’. Spolu s piatimi slovami nadpisu ho tvori
77 slov. Podl'a odbornika na metriku v zalmoch Pietra van der Lugta, okrem
toho, Ze tento pocet je nasobkom 7, Cislo 77 sa nezda byt nahodné, ak sa
poditaji poéty slov v predchadzajucich Davidovych Zalmoch (Z 3-7). Aj Zalm
4 ma 77 slov, opit’ spolu so slovami nadpisu a 2-krat sela a Zalm 3 ma 70 slov,
spolu s nadpisom i 3-krat sela. Zalm 6 je skomponovany z 84 slov (7x12).
V Zalme 5 jedin vyznamnejsia symbolika &isla sedem je v len poéte siedmych
strof. Dokonca aj celkovy sucet verSov (v kodexoch zrete'ne odliSenych
medzerami) prvej malej zbierky — Z 3-8 v Masoretskom texte je 70
(9+9+13+11+18+10)**. Tym prechadzame k druhému kompoziénému
argumentu. Prvé dva tvodné Zalmy 1-2** maji cielent tlohu v celkove;
zévereénej kompozicii Zaltara®®. Chyba im aj nadpis typu 'H_j'? 7iam ,,Davidov
zalm®, ktory je typicky pre nasledujiice Zalmy. Prva mala zbierka Davidovych
zalmov (Z 3-8) sa sklada zo Siestich zalmov, z ktorych posledny, v poradi
Siesty, nanovo predklada tému stvorenia ¢loveka a velkoleposti PANOVHO
mena (Z 8,2.5-6.7.10).

Zalm 8 je teda ipo kvantitativno-kompoziénej stranke jedinedne
zalleneny do zbierky Z 3-8 asuasne neoddelitelne spity s rozpravanim
o stvoreni ¢loveka v Gn 1,26-27.

33 VAN DER LUGT, Cantos and Strophes, 144.
3% ALONSO-SCHOKEL — CARNITL I Salmi. 1, 161.
35 ZENGER, Einleitung, 352-353.
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4. Zalm 8 ma svoj stred vo verSoch 5-6°°, ktoré opisuju, Ze také
smrtelné a zranitelné stvorenie, akym je clovek (v. 5), bolo predsa len
obdarené mimoriadnou Bozou slavou v momente stvorenia (v. 6). Tento,
v poradi Siesty Davidov Zalm, sa zameriava na posledny — Siesty deni stvorenia.
Skimany v. 6a robi zretelné premostenie na stvorenie ¢loveka v Gn 1,26.
Clovek stvoreny na Bozi obraz a podobu, predsa nie je Boh a ani nim nemdze
byt (porov. zvratené chapanie v Gn 3,5). Zalm 8,6a pripomina, Ze ak ¢loveku
chyba Cosi, kvoli comu nie je Boh, tak je to len z Bozieho rozhodnutia. Boh mu
vo svojom plane Cosi odoprel. Neurobil ho len mensim, vzhl'adom na bozsky
original, ale negativne povedané nedal mu cosi, resp. pozbavil ho ¢ohosi tak, Ze
sa nemdze rovnat’ Bohu.

Toto vyjadrenie nemd v Umysle zdoraznit, ani interpretovat dovod
takéhoto Bozieho konania, teda ,,odopretia“ ako aktivneho rozhodnutia nedat’
¢lovekovi nie¢o, o by mohol mat’ (¢o by mohlo vyznievat ako ziarlivost’ ¢i
panovacnost’ Boha v o¢iach postmoderného c¢itatel'a a podporit’ tak pokriveny
obraz Boha). Skuto¢nost, ktort zalmista vyjadruje, vyplyva z prirodzeného
a bytostného rozdielu medzi Stvoritel'om a stvorenim (nakoniec bez moZznosti
konat’ inak...), a chce teda vyjadrit iba samotny fakt tohto rozdielu, ktory
napriek podobnosti deklarovanej v Gn 1,26 nerobi ¢loveka rovnako schopnym
ako Boh. Neporovnatelny rozdiel medzi nim a Bohom vidzi predovsetkym
vpoznani’’. Clovek uz zo svojej skusenosti vybadal, Ze vlastnou myslou
neprenikne Boha a tajomstvo jeho existencie (Kaz 3,11b; 8,17; 11,5) a Ze nema
vo svojej moci poznat' ani dejiny Cloveka (7,23) a ani svoj vlastny osud
(6,12)*®. Vyjadrenie z Gn 3,22, Ze &lovek poznal dobro a zlo, neznamena Zeby
mal dokonalé poznanie vietkého. Aj ked podla Z 8,6a Gloveku bolo &osi
odopreté, to vSak neznamena, ze Boh nevyzdvihol Cloveka nad vSetko iné
stvorenie, ba dokonca, zeby mu nedal vladu nad celym stvorenim (vv. 6b-7).

Zalm 8 takto dopiha, ¢o by mohlo chybat’ chapaniu o ¢loveku
(v pripade nespravneho porozumenia byt stvoreny na Bozi obraz a podobu).
Takéto chéapanie ¢loveka nasledne mohlo viest' k nerozumnému samovyvyso-

36 VAN DER LUGT, Cantos and Strophes, 144.

37 JANCOVIC, Imago Dei (Gn 1,27), 49-50 radi k podstatnym rozdielom medzi
Bohom a ¢lovekom 1. veénu existenciu Boha a vznik ¢loveka v ¢ase, 2. schopnost” Boha
tvorit’ slovom a schopnost’ ¢loveka vytvarat' uz len z existujuceho stvoreného sveta, 3.
nevidite'nost’ Boha.

3 PakH, Qohelet ¢ le tradizioni sapienziali, 136-137.
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vaniu sa do sféry bozskej. Zalm ilustruje plne pravdu o ¢loveku realistickejsie®”
ato tak, ze Clovek sa nepostavi Bohu na roven, ale navracia sa k chvéle
Bozieho mena®.
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Zhrnutie

Stvoreny a oslaveny ¢lovek je témou stredovych verSov Zalmu 8 (vv. 5-6). Na zéklade
lexikalnej argumentacie mozno v. 6a prelozit’ ,,odoprel si mu trocha z Boha*. Argumentacia
sa opiera aj 0 pozorovanie vyskytu kl'i¢ovych terminov ,,¢lovek T a ,,Boh* i) (365-
krat) v Zaltari, o premyslené literarne umiestnenie Zalmu 8 v kontexte Zalmov 3-8
a o literarno-tematické stvislosti Zalmu 8 s rozpravanim o stvoreni v Gn 1. Z 8,6 vovadza
&loveka do plnsieho pochopenia reality ¢loveka vo vztahu k Bohu. Clovek nevlastni bozsku
dokonalost’ nie z Bozieho svojvolného rozhodnutia. Bozskej bezchybnosti nebol pozbave-
ny prvotne ani z dovodu hriechu, ale, ¢o zalm prizvukuje, z dovodu, Ze je len stvorenim
a nie je rovny Bohu.

Klucové slova: biblicka teologia, stvorenie ¢loveka, Genezis, Zaltar, Zalm 8
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Summary

Created and glorified human being is the main theme of the central verses of Psalm 8
(vv. 5-6). Based on lexical arguments, v. 6a could be translated “you have denied him
a little bit of God”. Reasoning is supported by the observation of key terms “man” 0% and
“God” D‘U'5§ (365 occurrences) in the Psalter, by a thoughtful literary placement of Psalm
8 in the context of Psalms 3-8 and by literary-thematic relation of Psalm 8 with the story of
creation in Genesis 1. Psalm 8:6 introduces humans to a fuller understanding of the reality
of the human relation to God. That a person does not have a divine faultlessness, it is not
because of God’s arbitrary decision. Humans were denied of divine perfection not primarily
because of sin, but as the psalm highlights, because they are creatures and (they are) not
(equal to) God.

Keywords: biblical theology, creation of human, Genesis, Psalter, Psalm 8
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VARS0, Miroslav: Abdids, Jonds, Miched§ (Komentare k Starému
zakonu 2), Trnava: Dobra kniha, 2010. 320 s. ISBN 978-80-7141-690-6.

Publikacia Miroslava VarSu Abdias, Jonas a Micheds vysla v roku 2010
z vydavatel'stva Dobra kniha ako druhy zvizok edicie Komentare k Starému
zédkonu v spolupraci s Teologickou fakultou Trnavskej univerzity. Kopiruje
stanovenu zakladnu Strukturu prvého zviazku — komentar ku knihe Genezis (2008).
Najprv predstavime jej Struktaru a celkovy prinos diela, jeho koncepcie a nasledne
nahliadneme do niektorych konkrétnych prikladov.

Zo Struktary VarSovho diela je zrejmé, Ze komentar je diferencovany
asucasne aj prehladny. Publikacia zacina preliminarnymi informaciami (s. 7-
28), po ktorych nasleduje podstatna ¢ast — komentar k trom prorockym spisom,
ktorym sa dielo ikon¢i (s. 32-320). Trochu podrobnejsie: po Obsahu (s. 7-9),
nasleduje Predhovor hlavného editora Petra Dubovského SJ (s. 11-13), abecedny
zoznam Skratiek (s. 15-16), Mena spominanych cirkevnych otcov aich spisov
(s. 17-18), Mena spominanych rabinov a pouzitych rabinskych spisov (s. 19-20)
azoznam ostatnej Pouzitej literatary (s. 21-28). Podstatna cast’® publikacie
pozostava z troch celkov — komentare k Abdiasovi (s. 31-84), Jonasovi (s. 85-179)
a Micheasovi (s. 181-320).

Samotny text Knih prorokov Abdiasa, Jonasa a Micheasa je roz¢leneny na
mensie celky, ktoré si potom komentované ako literarna jednotka. V kazdom
takomto celku su nasledné casti: dva preklady, textové poznamky, samotny
komentar a tu je tiez vhodne vybrany patristicky a rabinsky komentar, kompozicia
state a jej aplikacia.

Preklad. Komentar za¢ina dvoma novymi prekladmi Svétého pisma.
V dvoch stipcoch sa nachadza hebrejsky text s masoretskou vokalizaciou (podla
kritického vydania BHS) a v pravom stipci preklad gréckeho textu (podla



Recenzie 87

Rahlfsovho /a nie ,,Ralphovho®, s. 11/ vydania). Hoci preklady st odborné, a teda
vyhotovené nie pre liturgické ucely, s velmi hodnotnym prinosom pre lepsie
pochopenie vyznamu povodnych textov, ich vyrazovych prostriedkov a obrazov.
Ich primarnym ciel'om je odborné Stadium Pisma, no pomdzu aj pri vysvetlovani
Pisma SirSej verejnosti. Preklad z pévodin preto netreba v ziadnom pripade chapat’
ako konkuren¢ny k poslednému kompletnému prekladu Svétého pisma Starého
i Nového zakona z Vulgaty (1955) alebo knovym liturgickym prekladom
z Neovulgaty ¢i k Botekovmu prekladu Prorockych knih Starého zakona
s komentarmi Jeruzalemskej Biblie (2007), ako aj k prekladu prvej kompletnej
Slovenskej ekumenickej Biblie (2007).

Textové poznamky. Tato Cast komentara je pre Uzky okruh znalcov
a Studentov hebrejCiny a gréctiny. Odbornost’ Citatela je kIai¢om k porozumeniu
odbornych informacii, ktoré st ina¢ len sporadicky a zriedkavo dostupné
v slovenskej literature.

Komentar je uréeny pre $ir$iu verejnost’ a jeho cielom je vysvetlit' zmysel
textu, zakladné problémy a mozné interpretacie. Cielom je odpovedat’ na otazky,
ktoré si kladie Student alebo uclitel’ Biblie, kazatel’ alebo katechéta a veriaci alebo
neveriaci ¢lovek, ked’ bude citat’ dany vers, vyraz ¢i slovo. Cielom nie je podat’
uceleny vyklad state, ale analyzovat’ jednotlivé slova a skupiny slov v danom versi
alebo verSoch. Tato ¢ast’ komentara je rozdelena na viac Casti, prihliadnuc na typ
anaroCnost’ analyzovaného textu. V prvej casti sa predklada stCasny postoj
modernej exegézy. Dalsia Cast’ komentara obsahuje vyklady cirkevnych otcov
arabinske chapanie Pisma. A tak tento komentar pontka vel'mi vzacnu cCast’ pre
katolickeho Citatel'a, ktora obsahuje vybrané interpretacie cirkevnych otcov
a rabinov.

Kompozicia state je Cast opat urCena pre S$irSiu verejnost a ponuka
Citatelovi synteticky pohlad a prepojenia, ktoré vytvaraju jednotu aj so
vzdialenejSimi textami, ¢i uz vramci komentovanych prorockych spisov alebo
inych Casti Pisma.

Aplikacia. Tato Cast premostuje stat’ ajej posolstvo sjeho moznymi
aktualizaciami pre sucasného slovenského citatela; prirodzene, nakol'ko to povaha
a obsah state dovolia. Aktualizacia je ponuknutd na troch rovinach: teologicke;j,
liturgickej a pastoracnej, no neponika uz hotové vysledky, ale skor akési
myslienkové linie.

V nasledujuce;j Casti pohliadneme na obsahovi stranku komentara.

Abdias. Samotny obsah komentarov obohati i znalcov Biblie i vo veci tak
kratkeho spisu ako je Kniha proroka AbdidSa so svojimi 21 verSami. Jednou
z pozoruhodnosti v preklade textu tohto proroka je znenie poslednej vety vo v. 7
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,Niet v iom rozumu® (s. 33), pricom zdmeno sa vzt'ahuje na srdce z v. 3. Preklady
zvyc€ajne chapu pod syntagmou ,,v lom*“ odkaz na Edom. Nakolko srdce sa
vztahuje na Edom a vyznam, ktory podava VarSov preklad, nie je az tak podstatne
iny, predsa len je gramaticky spravnejsSi a obsahovo preciznej$i. Nemusi menit
hebr. zdmeno 3. o0s. sg. na zameno v 2. 0s. sg.

Jonas. V pripade knihy Jonas, VarSov komentar sa méze opriet’ o znalosti
Citatel'a, a tak ho viest' k hlbSiemu chapaniu posolstva tejto jedineénej prorockej
knihy. Doslovny preklad PANOVHO rozkazu Jona$ovi U’?Sj NP v Jon 1,2 by bol
spravnejsi ,,volaj proti nemu‘ a nie ,,volaj tam“ (s. 89). Autor vysvetl'uje znamenite
vyraz ,,opustaju svoje milosrdenstvo® pomocou S$irSicho biblického kontextu
a troch podobnych miest (Gn 24,27; Rut 2,20 a Pris 3,3/tieto suradnice neuvadza/),
ktoré ,,zdoraziiuju milosrdenstvo predovsetkym ako prejav vernosti a lojality*
(s. 127).

Druhy PANOV prehovor k Jonasovi (3,1-2; ,,Vstan, chod’ do Ninive...
a volaj mu zvest’, ktora ti ja poviem‘) zaznamenava zaiste aj obrat v spise. Autor
komentéra vysvetluje nasledujici v. 3 (,,A Jonas vstal aS$iel do Ninive podla
PANOVHO slova.“) tak, e ,Jonas doslovne napiiia PANOV prikaz... zagina sa
spravat’ ako PANOV prorok® (s. 141). Je otazne, ¢i Jonas v meste hovoril to, &0 mu
PAN nariadil, lebo svitopisec vo v. 3 potvrdil len vykonanie dvoch tloh (,,vstal
a Siel) a vo v. 4. predstavuje JonasSa s posolstvom, o ktorom sa nevie, ¢i pochadza
od PANA. Jonas hlasa totiZ zni¢enie, ale na zaver spisu vyznava, ze vedel, ze PAN
je Iitostivy (4,2). Inymi slovami, svitopisec neilustruje vyslovne Jonasa ako toho,
kto by doslovne plnil PANOV prikaz.

K teologicky hutnym tvaham patri napr. cast kompozicie, ktora
predstavuje blok 3,1-4.,4 v celistvosti (s. 153-161). Kral'ovsky vynos pre Neizraeli-
tov sved¢i skor o idedlnom kralovi, ktory vd’aka svojej zodpovednosti za mesto ho
priviedol k obrateniu. Pre Jonaga znamy PAN ako milostivy a Iatostivy sa stane
zvrchovanym obrazom a iniciatorom kazdého l'udského pocinania v danej stati.
Var$o poukazuje na to, ze zatial ¢o Joel formulou milosti Gnadenformel (Joel
2,12-14) ubezpetuje o zachrane svojho Fudu, Jonas: ,vyrecéne doplia Joelove
predstavy o moznost, ze aj zl¢ mesto Ninive mdéze mat plni ucast na Bozom
milosrdenstve v pripade, Ze sa obrati, ateda bude vynaté zradu kandidatov na
trest” (s. 161). VarSo pokracuje s teologicky vystiznym a dokladnym uzéverom: ,,
Touto skutonostou sa PANOVO milosrdenstvo jednoznaéne rozSiruje aj na
Neizraelitov, a tym na vSetkych l'udi. Obrateni Niniv€ania pritom uveria Bohu
(3,5), nie PANOVI. Toho nepoznaju ani len z JondSovho ohlasovania. Najavo
vychadza pravda o tom, Ze ked’ Boh Izraela chce prejavit’ svoje milosrdenstvo
¢loveku, tento ho nemusi poznat’ ani len pod menom zndmym v Izraeli“ (s. 161).
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Asi len malou nepozornostou editovania ostala kurziva pri preklade
gréckeho textu Jon 4,8 ,,Pri vychode sinka* (s. 176).

Micheas. Komentar k najdlhsiemu zo vSetkych troch prorokov je bohaty na
cenné Ciastkové rozbory a teologické pozorovania. Recenzent nenasiel v tejto tretej
Casti vyslovny odkaz na otazku, ktorou sa konc¢i kanonicky predchadzajici spis
proroka Jonasa (Jon 4,11: ,,A ja sa nemam zlutovat’ nad Ninive...?) — ¢i teda
mozno ¢akat’ odpoved’ u Micheasa o tom, Ze niet takého milostivého Boha, ako je
PAN (porov. Mich 7,18-20).

Hoci v preklade znameho textu o PANOVOM spore so svojim Pudom
(Mich 6,1-8) pravdepodobne chybaju tvodzovky na konci v. 7 (s. 274), komentar
k tymto verSom presved¢i, Ze jeho autorovi neunikli ani ojedinelé alebo vyznamné
slovné spojenia ako ,,milovat’ milosrdenstvo,* ,,pokorne chodit’ so svojim Bohom*
vo v. 8, ktorédostatoéne putavo ikontextudlne biblicky aj mimobiblicky
(s odkazom na Kumranske zvitky) vysvetlil (s. 281-282).

K drobnym preklepom mozno zaradit' i francuzske ,futulite“ namiesto
spravneho  ,futulité, ¢i  nemecké ,,Wirkugslosigkeitsfluch“  namiesto
»Wirkungslosigkeitsfluch® (s. 291, pozn. ¢. 23). Trochu archaicky znie preklad
»Boh ma vyslysi“ v Mich 7,7 (s. 295) anepozornost’ badat’ pri preklade v. 9
»uvidim to v jeho spravodlivosti® (s. 305) a inokedy ,,uvidim jeho spravodlivost™
(s. 308, 309). Posledna chyba je sice vaznejsia, ale sved¢i i o nejasnosti hebr.
povodiny INPTR2 RN, ktord i ostatné preklady do modernych jazykov nevedia
jednoznacne vyriesit".

Zaverom treba zdoraznit, Ze dielo Miroslava VarSu, A4bdias, Jonds
a Micheas, Komentare k Starému zakonu 2 je vysoko aktudlne a Cerstvostou
vykladu nepochybne posluzi slovenskému odbornému publiku v buducich
desatroCiach. Autor ho spracoval precizne a harmonicky, a tak slovensky i Cesky
Citatel ma vrukach knihu, ktora je nielen exegeticky podrobne a presne
vypracovana a teologicky vyrovnana, ale aj literarne thl'adne a duchovne hodnotne
vycibrena. Zasluhuje si pozitivnhe ocenenie aj za vhodné harmonické prepojenie
vysledkov exegézy nielen s naukou, pastoralnou teoldgiou a liturgiou Katolickej
cirkvi, ale aj za sporadické odkazy na vyuzitie prorockych textov i v nekatolickych
cirkvach.

Blazej Strba

"1 shall behold his deliverance (RSV); I shall look upon his vindication (ESV);
I will enjoy vindication by Him (TNK); I will see his righteousness (NIB); I will see his
justice (NAB); ich werde seine Heilstat erleben (EIN); vedro le sue meraviglie (IEP).
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OZNAMY

Slovensky biblista a zaroveii 1 ¢len redakénej rady StBiSI PETER
DuBovsKY SJ bol 23. maja 2013 menovany za dekana Fakulty biblickych vied
Papezského Biblického Institutu v Rime, kde uz od roku 2006 posobi ako
profesor pre starozdkonnu exegézu. Jeho mandat nadobudne u¢innost’
1. septembra 2013 a potrva nasledujuce tri roky.

Redakcia StBiS/ mu uprimne Zeld vela mudrosti a tvorivych sil pri
plneni zodpovednej ulohy, ktora mu bola zverena.

Libri ad directionem missi

Liber Annuus. Studium Biblicum Franciscanum 50. Editor Massimo Pazzini.
Jerusalem: Studium Biblicum Franciscanum, 2011. 553 s. ISBN 978-88-6240-
121-0. ISSN 0081-8933.

Liber Annuus. Studium Biblicum Franciscanum 51. Editor L. Daniel Chrupcata.
Jerusalem: Studium Biblicum Franciscanum, 2012. 728 s. ISBN 978-88-6240-
143-2. ISSN 0081-8933.

Liber Annuus. Studium Biblicum Franciscanum 52. Editor L. Daniel Chrupcata.
Jerusalem: Studium Biblicum Franciscanum, 2013. 658 s. ISBN 978-88-6240-
173-9. ISSN 0081-8933.

PACNER, Stanislav: Divérovat v cloveka a divérovat v Hospodina (Jer 17,5-
13). Exegeticko-teologicky vyklad, Olomouc: Univerzita Palackého
v Olomouci, 2010. 411 s. ISBN 978-80-2442-657-0.

TNO, Jozef (ed.): Exodus (Komentare k Starému zakonu 3), Trnava: Dobra
kniha — Teologicka fakulta Trnavskej Univerzity, 2013. 950 s. ISBN 978-80-
7141-766-8.



TUNES

StBiSI 5 (1/2013)



