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»Z ust nemluvniat a dojCiat...“ Echo obrazu

7 8,2b.3 v Mt 21,14-16

Marek Vanus SVD

Srdce Cloveka tazko odola vnutornej krase 6smeho Zzalmu. Zdielajic
meditativny pohl'ad zalmistu na nesmiernu nadheru stvorenia, osvojuje si jeho
otazku naplnenu obdivom: ,,CoZe je ¢lovek, Ze nan pamita§?“ (Z 8,5). Uzas
a obdiv, ktoré obrazy Zalmu prebudzaji v modliacom sa, Ustia nevyhnutne do
prejavu chvaly voci Panovi a Vladcovi vsetkého. Urcite nie nahodou to bol
prave text tohto zalmu, ktory vjali 1969 péapez Pavol VI. odovzdal
N. Armstrongovi a E. Aldrinovi pred ich cestou na Mesiac'. Odovzdany pamiti
lunarnych pieskov sa mal stat’ symbolickym hlasom Tudstva na ceste
nepredvidanych objavov, l'udstva, ktoré si tvarou v tvar nekone¢nosti vesmiru,
¢oraz va¢Smi uvedomuje svoju malost’.

Z literarneho hladiska sa zalm radi do okruhu biblickych poém, ktoré
neprestavaju vzbudzovat’ v exegétoch tizbu opdtovne sa k nim vracat. Svedci
o tom neustale rastici pocet $tadii a monografii. Urcite k tomu prispieva
1 Specifické postavenie uprostred skupiny prvych zalmov 3—14. Akoby medzi
tymito zalmami naliehavej prosby a nareku chudobnych odhaloval skutocny
zaklad Tudskej déstojnostiz. Niet divu, ze pozornost' autorov sa sustred’uje
prave na antropologicku otdzku, ktorti Zalm nastol’uj ¢’. Je to otazka postavenia

"Porov. RAVASL, 1] libro dei Salmi, 179; SCHNIERINGER, Psalm 8, Vii.

2 Durch die Einbindung von Ps 8 als Mitte der Bitt- und Klagegebete 3-7.11-14
erhilt die in Ps 8 entworfene Theologie der Menschenwiirde ein besonderes Gewicht: Die
Menschenwiirde gerade der Armen griindet in JHWHs Weltkonigtum; im Rezitieren der
(koniglichen) «Bittgebete» 3—7 und der «Klagenliturgien» 11-14 widersetzen sie sich dem
Chaos und bereiten dem Kommen der Gottesherrschaft (von Zion aus) den Weg*, ZENGER,
Psalm 8, 77. Porov. BONATO, Salmi 1-40, 67; TRSTENSKY, Kniha Zalmov, 131.

3 Medziingym pozri zbornik BAUKS, Michaela — LiEsS, Kathrin — RIEDE, Peter
(eds.): Was ist der Mensch, dass du seiner gedenkst? (Psalm 8,5): Aspekte einer
theologischen Anthropologie. Festschrift fiir Bernd Janowski zum 65. Geburtstag,
Neukirchen-VIuyn: Neukirchener Verlag, 2008. V slovenskej jazykovej oblasti je to napr.



26 Marek Vanus SVD

Cloveka uprostred stvorenia — ako zaznieva formulovanad v centralnej casti
zalmu: ,,CozZe je ¢lovek, Ze nait pamitas, a syn loveka, e sa ho ujimas? Stvoril
si ho len o nie¢o mensieho od anjelov, slavou a ctou si ho ovencil a ustanovil si
ho za vladcu nad dielami tvojich rak* (8,5-7).

Vo svojom prispevku by som sa vSak chcel vydat’ trochu inym
smerom. Nebudem analyzovat’" podnetnu antropologiu centralnej Casti
zalmu, lez pozastavim sa pri verSoch 2b a 3, ktoré predstavuju Specificky
prvok neskorSej redakcie. Su zrejme reflexiou vo svetle exilu. V prvom
kroku sa pokasim zosumarizovat problematiku textovej kritiky
a interpretacie tychto verSov, ako inaznacit' perspektivy ich teologického
posolstva. V druhom kroku sa potom presuniem do Nového zakona
a zameriam sa na citdciu uvedenych slov 6smeho Zalmu v kontexte epizdédy
vyCistenia chrdmu a prepuknutia jasavého volania deti na JeZiSovu slavu
v Mt 21,14-16. Pokusim sa osvetlit MatuSovo Sondergut epizody v chrame
priblizenim vyznamu poslednych uzdraveni, ktoré na posvitnom mieste
uskutocnuje, d’alej objasnenim roly deti, ktoré sa v chrame objavuja,
a ktorych sa JeZi§ zastava, ako 1 skupiny naboZenskych predstavitel'ov, ktora
sa stavia do pozicie odporcov. Vysledkom bude komplexnejSie chépanie
teologie obrazu Z 8,3 na pozadi evanjeliového posolstva.

7.8,2b.3

Priblizme si vSak najprv bezprostredny kontext skimanych verSov
zalmu. Po titule (v. 1), ktorého problematiku4 ponecham bokom, zaznieva
refrén, ktory formou inkluzie poskytuje zalmu vyvazeny ramec: ,Pane, nas
Vladca, aké vzneSené je tvoje meno na celej zemi!* (vv. 2a.10). Niektori
biblisti sa nazdavaju, ze v. 2a je potrebné spojit’ do jedného celku sv. 2b.
Pritomnost’ spojovacej formuly by to mohla sice naznacovat’, no refrén by tym
stratil svoju poeticka krasu. Je preto vhodnejSie vnimat’ v. 2b oddelene®. Po

¢lanok SIMIAN-YOFRE, Horacio: Coze je ¢lovek? Zalm 8 ako meditacia o Gn 1-2, StBiSI 1
(2/2009) 105-115.

* Porov. TRSTENSKY, Kniha Zalmov, 133-134.

> Poiché il salmo ¢ racchiuso da una perfetta inclusione, sono preferibili le
soluzioni che collocano in ’asher I’inizio del corpo; le letture che conservano il relativo
deformano la costruzione del poema®, ALONSO-SCHOKEL, Trenta salmi, 64. Krinetzki si
v§ima pravidelnu troj¢lennu Struktdru refrénu vo v. 2a (a rovnako ivo v. 10), v ktorej

Studia Biblica Slovaca



,»Z ast nemluvniat a dojciat... Echo obrazu 7. 82b.3 v Mt 21,14-16 27

sérii zalmov jednotlivca (Z 3-7) sa objavuje ako novy prvok rozmer
spoloCenstva, vyjadreny v refréne prostrednictvom plurdlu ,,my*. Okrem toho,
ze poskytuje indiciu Sitz im Leben zalmu, ktorym je pravdepodobne liturgické
prostredie v ramci chramového kultu®, zachytdva i dolezity moment skusenosti
modlitby jednotlivca ponorenej do spolo¢ného volania komunity. Osobné
volanie ¢loveka k Bohu sa uskutociiuje v naruci oslavy Boha zo strany celého
spolocenstva. Tento moment ma vyznam pre vyklad nasledujicich verfov'.
Samotny korpus zalmu (vv. 2b-9) tvori hymnickd chvéla Bozieho
stvoritel'ského konania so Specifickym pohl'adom na vzneSenu poziciu ¢loveka,
do ktorej je Bohom uvedeny. Mozno postrehnut’ urcit odlisSnost’ medzi vv. 4-9,
ktoré priamo odkazuji na rozpravanie prvej kapitoly Knihy Genezis (najmi na
Gn 1,26-28), ariadkami, ktoré im predchadzaju (vv. 2b.3), ako poukazuje
vicsina exegétovg. S vel'kou pravdepodobnostou ide o stopu redakcnej ruky
neskorSieho, pravdepodobne exilového alebo az poexilového obdobia.
V kazdom pripade vv. 2b.3 tym zaujimaju poziciu prechodu medzi tvodnym
refrénom a hlavnou cast’ou hymnug. Barbiero v nich vnima naznak historickej
skusenosti, z ktorej sa nasledne odvija nad¢asova reflexia'’. Prv, nez sa viak
pozrieme, aky odkaz na historiu moze stat’ v pozadi tychto verSov, je potrebné

klacové slovo kazdého riadku zacina pismenom ’alef, vytvarajuc Alef-Alliteration
("adonenu — ‘addir — ‘aréts), porov. KRINETZKI, Zur Stilistik, 26. Okrem toho skuto¢nost’, ze
doplnok v. 2b po v. 10 chyba, naznacuje podla Zengera jeho redakény charakter, porov.
ZENGER, Psalm 8, 77. Naproti tomu Barbiero pripomina, Ze biblickd poézia nie je
matematikou a symfonia moze zazniet’ i prostrednictvom variacii témy, o ¢o podl'a neho ide
i v tomto pripade. I on sam vSak kratko predtym potvrdzuje neskorsi pdvod tohto polversa,
porov. BARBIERO, /I regno, 124-125.

® Porov. TRSTENSKY, Kniha Zalmov, 131. Barbiero viak poukazuje, Ze mohlo ist’ aj
o0 synagogalnu resp. ,,protosynagogalnu® liturgiu v malych komunitach, porov. BARBIERO,
1l regno, 123.

7 Porov. KRINETZKI, Zur Stilistik, 26.

§ Porov. napr. ZENGER, Psalm 8, 78-79; ALONSO-SCHOKEL, Trenta salmi, 63;
CHILDS, Psalm 8, 21; WALTKE — HOUSTON, The Psalms as Christian Worship, 257; a d’alsi.
Iné delenie pontika BARBIERO, 1] regno, 125-128, ktory — ako sa spomina vyssie — hovori
o jednote v. 2 (jednako vSak uznava predel medzi vv. 3 a4) alebo RAVASI, 1] libro dei
Salmi, 187.192-200, ktory Strukturuje Zalm na dve kozmické scény, vv. 2b-5 a vv. 6-9.

° Krinetzki ich oznaduje vyrazom ,,Uberleitung zum Hauptteil des Hymnus®,
porov. KRINETZKI, Zur Stilistik, 27.

0 Porov. BARBIERO, /I regno, 127.

StBiSI 5 (1/2013)
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zmienit’ sa o zédkladnych textovych a hermeneutickych problémoch, ktoré vv.
2b.3 ukryvaju.

Prva tazkost’ sa ukazuje hned’ v prvych slovach v. 2b: mn =uN.
Konsonanty s masoretskou interpunkciou ‘@ser t‘nah tvoria gramaticku zahadu:
je prakticky nevysvetliteIné spojenie vztaznej Castice s imperativom. Rdzne
Citania starobylych verzii len potvrdzuja, ze text je nejasny. Interpretacie sa tak
nevyhnutne spéjaju s navrhmi korektiry textu. Je ich niekolko'', da sa vsak
vybadat, ze rieSenia sa uberaji predovSetkym dvoma smermi: snahou
rekonstruovat’ sloveso #‘nah alebo Gsilim eliminovat’ vyraz ’‘dser integraciou
s t‘nah do jedného terminu. Cestou integracie oboch slov sa ubera medzi inymi
Alonso-Schokel, sledujuc lektiru Dahooda, ktory nemeni konsonanticky text
az ‘aser t‘nah vytvara emfaticky kohortativ slovesa srt, sluzit, vzdavat
oslavu'?. Uvedenie prvej osoby zalmistu terminom osldavim, vyvysim zodpoveda
Stylu zalmu (porov. v. 4). Alonso-Schokel zaroven prepdja v. 2b so zaciatkom
v. 3, ¢im vytvara paralelizmus vv. 2b-3a // v. 3bc'?: zalmista vyvysuje Bozi
majestat ustami dojcat’a, t. j. ako doj¢a. Inou cestou sa uberaju biblisti, ktori sa
usiluji ponechat’ vztaznu casticu ‘aser'® a zéroveni sa snazia rekonstruovat
nasledujuce sloveso ako urciti formu korefa 3. Z mnohych moZzno spomenut’

vol'bu, ktoru robi Barbiero v duchu antickych verzii: nm". Podla neho Zalmista

konstatuje Bozi ukon, pokracujuc v dialogu s ,,Ty* Boha, iniciovanom vo v. 2a.
Hovori: ,,Polozil si [alebo povzniesol si] svoju sldvu na nebesia“. Lektlra je
blizka pasivnemu vyrazu LXX 6tL émpbn 7 peyaloTpémeLd oov UTepavw ToV

"' Pre podrobna analyzu navrhov porov. SCHNIERINGER, Psalm 8, 27-43; RAVASI,
1l Libro dei Salmi, 193-194.

12 Porov. ALONSO-SCHOKEL, Trenta salmi, 64. Podla neho text v danej forme
ponuka ,,un senso eccelente”. KRINETZKI, Zur Stilistik, 23, poznamenava, Ze tento vyraz je
typicky skor pre prozu (porov. Ex 28,35; 39,26), ale v tvare participia sa objavuje
iv Z103,21. Opisuje kitazsku sluzbu v chrdme.

' ALONSO-SCHOKEL, Trenta salmi, 65: ‘ashar‘tanndh hédka ‘al hashamayim
mipi  ‘6l°lim wyonqim // yissad’ta ‘0z I‘ma’an $6°réka [°hashbit '6yéb umitnagqgem.
Innalzero la tua maesta sopra il cielo con bocca di bimbo lattante // hai fondato una fortezza
contro i tuoi avversari per ridurre al silenzio nemici e ribelli.

' Objavuje sa i zaujimavy postreh, Ze tato Gastica dava ver§u ,janusovska® tvar:
prepaja ho s predchadzajucim refrénom, kym jeho tematicka S$truktira ho spaja
s nasledujicim v. 3, porov. WALTKE — HOUSTON, The Psalms as Christian Worship, 258.

' Porov. BARBIERO, 1] regno, 120-121. Schnieringer zas napr. po detailnej analyze
ro6znych konjektur voli formu #tn, porov. SCHNIERINGER, Psalm 8, 43.

Studia Biblica Slovaca



,»Z ast nemluvniat a dojciat... Echo obrazu 7. 82b.3 v Mt 21,14-16 29

ovpavy (podobne znie i Vg quoniam elevata est magnificentia tua), ktory
mozno chépat’ iv aktivnom vyzname'®. Verzia iuxta Hebreos ma dokonca
priamo qui posuisti gloriam tuam. V kazdom pripade vSak tato crux
interpretum zostava nad’alej otvorena bez definitivneho rieSenia. Z poetického
hl'adiska sa zda byt blizSia vol'ba Alonso-Schokela vyvysim (pasiv antickych
verzii ju nijako nevylucuje). Na druhej strane vSak je vhodné v pripade verSov
2b a 3, napriek ich vzdjomnému tzkemu stvisu'’, reSpektovat’ samostatnost’
kazdého z nich.

Dalsi problém interpreticie sa dotyka v. 3. Hebrejsky vyraz ‘oz
oznacujuci moc alebo v prenesenom vyzname pevnost, preklada Lxx'®
terminom «ivog, chvdla. Spojenie chvaly s tistami nemluvniat a dojéeniec znie
celkom prirodzene. Pouzitie slovesa =©°, ktoré sa vztahuje na kladenie
zakladov, vSak v textovej kritike podporuje lectio difficilior hebrejského textu.
Vytvéra sucasne impresivny kontrast a paradox vo v. 3 medzi bezmocnost'ou
ust ,,nemluvniat a dojciat“, na ktorej buduje Boh svoju pevnost’ uml¢anim
(moci) ,,nepriatel’a a pomstitel'a®.

8,3 | Z ust nemluvniat a dojciat vybudoval si pevnost’
voci svojim odporcom, aby si umlcal nepriatela a pomstitela.

Prejdime teraz na vyznam a mozné historické pozadie v. 3. Je vhodné
v prvom rade objasnit’ kIi¢ové terminy. Vyraz ‘dlel, ktory prekladame ako
nemluviia, oznacuje dieta'’ neschopné postarat’ sa o svoju obzivu. Ide o tutly
vek, v ktorom deti uplne zavisia od svojich rodiCov. Podobne i pojem yoneq,
doslovne dojca, priblizuje rané obdobie detstva, spojené so zivenim sa
materskym mliekom. Vo vSeobecnosti sa to ohraniCovalo do tretiecho roku
zivota. Slovné spojenie nemluviata a dojcata nachadzame v hebrejskom texte
Pisma dovedna sedemkrat, z vel'kej Casti v kontexte ohrozenia tejto bezbranne;j
skupiny nemilosrdnym nepriatelom (okrem 7 83 aj v1 Sam 15,3; 22,19;
Jer44,7; Nar 2,11; 4,4 alJoel 2,16). Biblisti uvadzaji roézne moznosti
interpretacie tohto spojenia, ktoré z formalnej stranky vytvara hendiadys. Az na

16 Porov. SCHNIERINGER, Psalm 8, 29.

17V, 2b totiZ poskytuje nasledujucemu v. 3 vychodiskovii atmosféru.

'8 Podobnu ,,volnost™ v stvislosti s prekladom hebrejského ‘6z predstavuje v LXX
i Ex 15,2, podl'a JUHAS, Konferencia Zalmy, Ustna komunikacia.

' Vynimkou je hadam len J6b 3,16, kde sa vztahuje na nenarodené diet’a.

StBiSI 5 (1/2013)
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snahy, ktoré vyraz spajaju s ugaritskou mytolégiou ¢i egyptskou ideologiou
kralovského dietata, sa nazory biblistov zhoduju v tom, Ze ide o metaforu
vyvoleného naroda alebo jeho najslabsej casti v nadzi’’. Mozno ide, ako
pripomina G. Barbiero, o ,,Panovych chudobnych®, jednak v materidlnom
zmysle, bezbrannych, utlaanych apostavenych na okraj, apotom
i v duchovnom zmysle, doverujicich nie vo vlastné schopnosti, ale v Boha®'.
Ich volanie sa v dejinach ¢asto podobalo bezmocnému kriku novorodeniatok®.
Medziinym tu rozhodne prichddza na mysel bolestna situacia exilu (o by
svedCilo v prospech uz spominanej exilovej resp. poexilovej redakcie).
Z tematického hl'adiska v§ak mozno vnimat’ prepojenie aj s obdobim putovania
Izraela pustou, ked’ bol narod vo svojich pociatkoch, ako nemluvia ¢i dojca
odkazané na Boziu starostlivost’ (porov. Nm 1 1,12)23.

Vnutornu spojitost’ s udalostami exodu ponechdava v hre islovné
spojenie nepriatel a pomstitel. Je v singulari a bez sufixu, ¢im dava priestor na
roznu identifikaciu. Pravdepodobne ma Zzalmista na mysli nepriatela ako

2 Porov. ZENGER, Psalm 8, 79; SCHNIERINGER, Psalm 8, 300-304; BARBIERO,
1l regno, 132-133; KRINETZKI, Zur Stilistik, 27.

2! Porov. BARBIERO, /I regno, 133.

2 Zaujimavy je postreh Criisemanna, ktory vychadza z empirickej skiisenosti.
Vsima si, ze krik malych deti je predovsetkym neprepocutelny, d’alej podnecuje k tomu, ¢o
je mozné (uspokojenie zakladnych potrieb) a konecne, nuti k rozhodnutiu, hoci ponechava
slobodu vol'by, porov. CRUSEMANN, Die Macht, 55: ,,Wir konnen den Ruf aus dem Munde
der Sduglinge beantworten, wir miissen es nicht. Nur eine freiwillige Antwort ist eine
mogliche Antwort. Verletzlichkeit ist der Preis fiir die Freiheit®.

» Odkaz na exodus byva komentarmi neraz opomenuty. Hoci je skor intuiciou ako
lexikalne dokézatelnou skuto¢nostou, zda sa mi tematicky zdovodnitelny. Izrael pri
svojom vychode z Egypta zakusuje bezmocnost malého dietata, ktoré vola k Panovi.
Ohnivy stip, symbol BoZej mocnej ochrany, vytvara okolo 'udu akoby nedobytnti pevnost’
(porov. Ex 14 najmé vv. 10.19-20). Po zihube nepriatelov vo vodach Cerveného mora
zaznieva z st 'udu piesen chvaly (porov. Ex 14-15). V istom zmysle echo moze siahat’ az
k nemilosrdnému zabijaniu nevinnych deti farabnom (porov. Ex 1), k situacii, ktord je
paradigmou bezbrannosti 'udu voc¢i nésilnym tyranom. Bonato pripomina prorocké slova
1z 41,14 a vysvetluje: ,,A sua volta, il popolo del Signore sembra un’entita irrilevante,
disprezzabile come un bimbo impotente, eppure in questo popolo inerme Dio manifesta la
sua gloria®“, BONATO, I Salmi, 67. Inym smerom v dejinach sa uberd SCHNIERINGER,
Psalm 8, 327-330, ktory vnima na pozadi obrazu historické obdobie kratko po exile pri
rekonstrukcii hradieb Jeruzalema.

Studia Biblica Slovaca
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takého, sebavedomého a arogantného bezbozného®, o je rola, v ktorej cudzie
narody (porov. Z 44,17), predovietkym Egypt a jeho faraén vystupuju vo&i
Izraelu pomerne pravidelne. G. Barbiero v8ak naznacuje i moZnost’ vnitorného
nepriatela v ramci vyvoleného naroda, ktory kona v protiklade s prikazom
Lv 19,18%. Pritom je ale pozoruhodné, ze Bozim zdmerom nie je nasilné
znicenie odporcu, lez jeho wumlicanie v zmysle upokojenia, privedenia
k zanechaniu nespravneho postoja. Inymi slovami, Boh chce, aby nepriatel’
a protivnik prestali byt tym, ¢o ich do tej pozicie kladie. Toto posolstvo v sebe
ukryva vyraz [°hasbit: koren NaW hovori o nastoleni pokoja, priestoru, v ktorom
dominuje Boh — v duchu posvitného siedmeho dna odpocinku (porov. Gn 2,2-
3).

Néstrojom umlc€ania nepriatel’a a pomstitel'a je pevnost’ vybudovana na
bezmocnom volani deti a dojciat. O akt pevnost’ ide? Z obrazu vyplyva, ze ide
o priestor Bozej zvrchovanej moci, ktora chrani slabych a bezmocnych, ktori
don vkladaju doveru. Ravasi v danom kontexte pripomina26 slova Z 150,1:
,»Chval'te Pana v jeho svityni, chvalte ho na jeho vzneSenej oblohe* (doslova
birgia“ ‘uzzo, Cize v jeho pevnosti na oblohe). Odkaz na pevnost’ je postaveny
do paralely so svityiiou (porov. tiez Z 96,6). Mozno teda usudit, Ze BoZou
pevnostou je chram?’, presnejsie priamo spolocenstvo prenasledovanych, z st
ktorych k nemu (z chramu) zaznieva modlitba déveryzg. Ich zbranou je slovo
(porov. Z 149,6-7), mozno len bezmocné ,blabotanie” dietata, ktoré sa zda
ni¢im v porovnani s odporom nepriatel'a a pomstitel'a (porov. Jer 1,6). Boh
v$ak prave ich ustami buduje pevnost’, ktora umlci odporcovzg.

% SCHNIERINGER, Psalm 8, 301.310-317, hovori o moZnosti tzv. kolektivneho
singularu. Porov. tiez WALTKE — HOUSTON, The Psalms as Christian Worship, 263-264.
Ravasi vSak uvadza moznost’ mytickych odporcov, znamych z biblickej literatary (porov.
7.74,13; 89,12; 1z 51,9), nad ktorymi Boh jednoznaéne triumfuje, porov. RAVASI, /I libro
dei Salmi, 196.

» Porov. BARBIERO, Il regno, 135. Dodava, Ze prave taky typ pomsty je témou
Z17.

26 Porov. RAVASL 11 libro dei Salmi, 196.

" Odkaz na chram zvyraziuje i sloveso ysd pouzivané v kontexte budovania jeho
zakladov, porov. 1 Kr 5,17; Ezd 3,10; Zach 4,9.

2 LXX teda vyjadruje zmysel metafory, ked’ preklada pevnost, moc vyrazom
chvdla.

¥ La preghiera dei poveri ¢ I’arma con cui Dio ha ragione dei suoi nemici,"
porov. BARBIERO, /! regno, 134.
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Urobme teda kratky suhrn toho, k comu nés priviedlo skimanie v. 3
o6smeho zalmu. Jeho slova v prvom rade nest dost’ vyraznu altiziu na historickl
situaciu, alebo lepsie povedané na viaceré situacie. Ide v prvom rade o bolestna
skusenost’ exilu, avSak nemozno vylucit' ani silné tematické echo exodu.
Vyvoleny narod, takpovediac zrodeny prostrednictvom sinajskej zmluvy, je pri
putovani do zasl'ibenej krajiny vystaveny nel'ahkym skuskam, voci ktorym sa
citi ¢asto bezmocny ako malé dieta. Boh, ku ktorému vold, sa ukazuje ako
starostlivy otec. Dal$§i moment, na ktory text implicitne ukazuje, je volanie
bezbrannych orientované na chram, ako priestor prejavu Bozej moci. Z chramu
zaznieva k Bohu z st komunity prenasledovanych a tych, ¢o st na okraji,
modlitba chvaly uprostred suzenia. Azda su to prave slova tohto zalmu, ¢o
Pénovi chudobni prednasaju v prvej osobe (ako naznacuje refrén i jedna
z lektur v. 2b v prvej osobe), aby sa upevnili vo viere. Volanie kazdého jedného
znich je ponorené do hlasu celého spolocenstva. No a v neposlednom rade
783 odhaluje, Z¢ Boh zjavuje svoju moc cez ,blabotanie“ nemluvniat
a dojciat (diametralne odlisné od vycibrenej rétoriky odporcov). Z ust ¢loveka
obycajne vychadza slovo, no z st nemluvniat a doj¢iat prakticky eSte ziadne
artikulované slovo nevychadza. Ich neschopnost’ je zardzajico zakladom
prejavu Bozej moci. To je Bozi styl, ktory nejde cestou nésilia, ale nastol’'ovania
harmonie, v ktorej niet viac nepriatel'a a pomstitel’a.

Mt 21,14-16

Zbezny prehlad Nového zikona odkryva, Ze najdlh$iu citiciu Z 8
uvadza autor Listu Hebrejom v druhej kapitole (2,6b-8a). Ide o verSe 5-7 zalmu
(v preklade LXX), meditujice vzneSenost’ dostojnosti ¢loveka, ktorému Boh
vSetko polozil pod nohy. Vzapiti ich autor listu rozvija na spdsob rabinskeho
vykladu peser, aby skrze ne poukazal na kristologicky motiv™. Spominanym
synom cloveka je sam Jezis, ktory bol ,,stvoreny len o nieCo mensi od anjelov*

% The psalm becomes a christological prooftext for the Son of Man who for
a short time was humiliated, but who was then exalted by God to become the representative
for every man®, CHILDS, Psalm 8 in the Context of the Christian Canon, 26. Porov. tiez
SCHNIERINGER, Psalm 8, 504; TRSTENSKY, Kniha Zalmov, 139-140. Childs vo svojom
¢lanku, pouzijic kanonicky pristup, vysvetl'uje, Ze novozakonna kristologicka interpretacia
nie je uplne nova, ale uréitym spdsobom rozvija reflexiu na Z 8, ktora sa zalala uz
v hebrejskych Pismach, porov. CHILDS, Psalm 8, 28-31. Mesias$sku lektiru naznacuje
i prostredie Qumranu, porov. RAVASI, I/ libro dei Salmi, 201-202.
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(Hebr 2,9a), ¢o List Hebrejom chape ako ponizenie na kratky Cas, aby bol
(Jezi8) ,,ovenCeny slavou actou, lebo pretrpel smrt* (2,9b). Oslavenie
uskutocnené z BozZej milosti ako polozenie vsetkého pod nohy (porov. tiez
1 Kor 15,27; Ef 1,22) vSak zatial’ nie je uplne zjavné: ,,Teraz eSte nevidime, ze
mu je vSetko podrobené* (Hebr 2,8b). Novozdkonny autor tak rozSiruje
kristologicky motiv aj o motiv eschatologicky.

V kristologickom kI'i¢i rezonuju slova Z 8,3 i v prvej kapitole 1 Kor,
hoci v nej nenachadzame explicitnt citaciu zalmu. Pavlova reflexia o paradoxe
Bozej moci plynacej z Kristovho kriza (porov. 1 Kor 1,18-31) tsti do
konkluzie: ,,...Co je svetu slabé, vyvolil si Boh, aby zahanbil silnych* (1,27).
Priamym oslovenim adresatov v Korinte (porov. 1,26) Pavol naznacuje
ekleziologicku reinterpretaciu Zalmu. Tych, ktori v o¢iach sveta neznamenaji
prakticky ni¢, Bozia moc skrze vieru robi pevnymi, kym ti, o sit povaZovani za
mocnych a vplyvnych, konc¢ia (porov. 1,27). Podobnu aluziu obsahuji
iJeziSove slova na adresu malickych (Vg. ma parvulis)31 v Mt 11,25:
»Zvelebujem ta, Otce, Pan neba 1 zeme, Ze si tieto veci skryl pred miadrymi
a rozumnymi a zjavil si ich malickym®.

Priamu citdciu v. 3 6smeho zalmu nachadzame jedine v Mt 21,16.
Evanjelista ho vo verzii LXX nechdva zazniet' z st JeZiSa v jeruzalemskom
chrame v kontexte jeho slavnostného vstupu do svitého mesta a nasledného
prorockého znamenia vycistenia chramu (porov. 21,1-17). Matus sa vo svojom
podani lisi od Markovej predlohy tym, ze kladie udalost’ vy¢€istenia chramu do
toho istého diia ako slavnostny vstup’>. Okrem toho samotna epizéda vyhnania
predavacov a kupujucich z chrdmu dostava v MatuSovi, na rozdiel od zvySnych
dvoch synoptikov, nové prvky: Jezi§ uzdravuje slepych achromych, ktori
k nemu pristupuju (21,14) a potom sa stavia na obranu deti, ktoré ho oslavuji
zvolanim zastupov Hosanna synovi Davidovmu! (21,15). Cituje pritom Z 8,3.
Velknazi a zakonnici totiz, znepokojeni tym, Co sa deje, sa na JeziSa obracaju
so skrytou vycitkou: ,,Pocujes, o tito hovoria?, na ktord im on odpoveda:
»Pravdaze. Nikdy ste necitali: ,Z ust nemluvniat a dojCeniec pripravil si si
chvalu‘?* (21,16). Verse 14-16, ktoré obsahuju zalmovu citaciu, st vzhladom

*! Tieto nepriame odkazy uvadzaju okrem iného ALONSO-SCHOKEL, Trenta salmi,
77 ¢i1 BONATO, I Salmi, 67.

32 Marek kompozi¢ne oddeluje JeZisov mesiaisky vstup do Jeruzalema, ktory sa
zavrsuje sice vstupom do chramu, ale bez akejkol'vek intervencie Jezisa ,,lebo uz bol vecer™
(Mk 11,1-11), od samotného tikonu vy¢istenia (11,12-19), ktory sa uskuto¢nuje ,,na druhy
den.
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na Marka a Lukésa™ Sondergut Matusa. Otazka znie, preco Matus vklada tato
epizddu do svojho podania a aky ciel’ tym sleduje.

Otazka textovej kritiky tu nezohrava vyraznu ulohu, atak pristipme
priamo k skiimaniu kl'aicovych prvkov epizddy. Najprv je to prvok uzdravenia,
ktory ur€itym spdsobom zavrsuje jednu z JeziSovych typickych ¢innosti (porov.
uz prvy suhrm v 4,23-24; resp. d’alsie v 9,35; 11,5; 15,30-31). Nakol'ko kazda
choroba v danom obdobi marginalizovala postihnut¢ého, moment uzdravenia
znacil opédtovnu integraciu do spoloCenstva. Tym, Ze evanjelista umiestiiuje tato
poslednti zmienku o uzdraveniach do priestoru chrdamu, miesta zhromazdenia
Bozieho Tludu, vyjadruje podstatny zamer JeziSovho ucinkovania: do
spolocenstva Bozieho I'udu patri kazdy — chory, odstréeny na okraj, bezmocny,
malicky (porov. 18,1-14)34. Ide o jeden zo znakov mesiasskej éry.

Obraz uzdravenia, nacrtnuty typicky matiSovskym spdsobom
uvadzania dvojic35, dopina zmienka o defoch. Nie je jasné, ako poznamenava
Luz, koho presne muidec v MatiSovom texte reprezentujﬁ36. Samotny vyraz
T mdZe oznacovat dieta i sluhu. V suvislosti s nasledne citovanym Z 8,3 je

3 Niektori poukazuju na podobny okamih zachyteny v Lk 19,39-40. No kym
z tematického hladiska urcitd blizkost jestvuje (vycitka zidovskych predstavitelov
adresovana JeZiSovi ohl'adom skupiny prevolavajucej mu na slavu), priamy odkaz na Z 8,3
tam nie je pritomny. Okrem toho epizdda sa odohrava eSte mimo mesta (kym v Mt 21,15-
16 ide o priestor chramu) pred vycistenim chramu. Protagonistami su ucenici (kym
v Mt 21,15 st to deti, paides) a vycitka zaznieva od farizejov zo zastupu (v Mt 21,15
formuluju vycitku formou otazky velkinazi a zakonnici).

** Zaujimavy postreh uvadza GRILLI — LANGNER, Das Matthéius-Evangelium, 322:
,In der Antike wurden besonders Blindheit und Lahmbheit als Strafe Gottes fiir Siinde
aufgefasst; Jesu Beispiel vom Ausreiflen des ,,bosen” Auges oder Abhacken des ,,bosen
FuBles sagt aber den Blinden und Lahmen ausdriicklich das Himmelreich zu (18,8-9).“ Luz
zaroveil upozoriiuje, ze tu nejde zJeziSovej strany o porusenie nejakych predpisov
uvedenim slepych a chromych do priestoru chramu, ako sa nickedy mylne odvodzuje
z 2 Sam 5,8; pristup do chramu im bol otvoreny, porov. LUz, Das Evangelium nach
Matthdus, 188. Opacny nazor k tejto skutocnosti zastava napr. LOHFINK, Der Messiaskonig,
192.

* Napr. epizoda, ktord bezprostredne predchadza Jeziovmu vstupu do
Jeruzalema, priblizuje uzdravenie dvoch slepcov (20,29-34), kym ostatni synoptici
uvadzaju len jedného (porov. Mk 10,46-52; Lk 18,35-43). V chrame vSak Mt vytvara
harméniu dvoch dvojic: slepych a chromych, ku ktorym su priradené deti, opisané slovami
zalmu zust JeziSa ako nemluviiata adojcence. V opozicii stoji dvojica velknazov
a zakonnikov.

3¢ porov. Luz, Das Evangelium nach Matthdus, 188.
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v§ak vhodné zostat’ pri prvom vyzname. Citatel'ovi evanjelia pripomina vyraz
synonymické vrmioL, vzt'ahujuce sa na malickych, ktorym je podla Mt 11,25-27
zjavené tajomstvo Otca a Syna, resp. ktorym ,patri nebeské kralovstvo®
(19,14). Prave oni, spolu so slepymi a chromymi predstavuju pravy Izrael®’,
ktory sa zhromazd'uje okolo Jezisa. Tito malicki v JeziSovi rozpoznavaju Syna
Davidovho, Mesiasa, a JeziS sam ich kladie uCenikom za vzor®: ,...ak sa
neobratite a nebudete ako deti, nevojdete do nebeského kralovstva“ (18,3).
Termin moildeg, s ktorym sa u Matisa stretdvame na tomto mieste
(21,15) posledny raz, nas vSak odkazuje i na rozpravanie o JeZiSovom povode
a detstve. V 2,16 ho evanjelista pouziva po prvykrat a oznacuje nim chlapcov
(deti) do dvoch rokov, ktorych dal Herodes povrazdit. Zrejme zadmerne Matas
nepouziva vyraz moldlov, dieta, vyraz, ktory ina¢ vel'mi dobre pozné”, ale
prave maic, ktory v sebe ukryva odkaz na poddanstvo. V udalosti zabijania
betlehemskych deti rezonuje prostrednictvom naslednej citacie z proroka
Jeremiasa (porov. 2,18) bolestna udalost’ exilu, ktoru prorok svojim vyrokom
pripomina. Sucasne sa vSak epizoda z JeZiSovho detstva, poznacend krutost'ou
Herodesa, stava silnym echom rovnako nemilosrdného zabijania nevinnych
chlapcov (deti) pocas otroctva v Egypte zo strany faradna (porov. Ex 1,16.22).
Egypt je navySe kratko predtym vyslovne spomenuty (porov. Mt 2,13-15).
V Mattsovi teda nachadzame nielen typologiu JeziSa ako nového Moj 7iza™, ale
na jej pozadi sme svedkami opakovania sa skusenosti utrpenia bezbrannych zo
strany tyrana. Na druhej strane, ked’ sa hovori o Egypte, je vhodné si
pripomenit’ rabinske prepojenie slov Z 8,3 sdalSou udalostou exodu,
s prechodom cez Cervené more v Ex 15. Podl'a t.Sota 6,4 po vystapeni z vod
Cerveného mora a zachrane z ruok Egyptanov nemluviiatd a dojéence spievali

37 Porov. LUz, Das Evangelium nach Matthdus, 188-189; GRILLI — LANGNER, Das
Matthdus-Evangelium, 322-323. Lohfink hovori priamo o pozadi ,,Anawim-Theologie®,
Cize teologie chudobnych a epizdédu Mt 21,1-17 definuje ako ,,Einzug eines armen Messias
zusammen mit seinen Armen und fiir seine Armen®, porov. LOHFINK, Der Messiaskonig,
194-196.

* 'V kontexte tohto citatu hovori Barbiero doslova o spiritualite nemluvniat
a dojciat, porov. BARBIERO, Il regno, 135.

% Okrem ¢&astého vyskytu v 2. kapitole (2,8.9.11.13.14.20.21) sa termin objavuje
eSte v 11,16, kde Jezi§ prirovnava pokolenie sucasnikov k detom, potom v 14,21 a 15,38
pri rozmnozeni chlebov; zakazdym ako stcast’ zastupov.

4 Porov. ALLISON, The New Moses: A Matthean Typology, 137-290.
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spolu s celym 'udom oslavnu piesenn Bohu, ktory prejavil svoju moc*'. Echo
bolesti i vyslobodzujiicej Bozej moci exodu akoby nachadzalo svoje miesto
1v Mt 21,15-16. Deti prevolavaji Hosanna JeziSovi, za ¢o su nepriamo, no
s hnevom kritizované zo strany velkrniazov a zdkonnikov, ktori sa tym stavaju do
roly 0dp0rcov42. Ich mocensky postoj je vzapiti pacifikovany vyrokom Jezisa,
ktory sa nemluvniat a dojciat zastava. Nepriatel'sky blok totiz po jeho slovach
zostava mlcat’. Utlacani zakusuju v JeziSovej pritomnosti opit’ vyslobodenie.
Jeho slovo je ich pevnostou.

Dalsim krokom je uvedomit si, ¢o popudzuje velkriazov a zdkonnikov
k nepriatel'skému postoju. Su to uzdravenia a volanie deti ,,Hosanna..."
(21,16). Zvolanie deti je odozvou toho, ¢o uz predtym zaznelo od zastupov
(porov. 21,9), v chrame vsSak nadobtida hlbsi rozmer. Na posvidtnom mieste,
vyhradenom na oslavu jediného Pana, zaznieva hold JeziSovi, Mesiasovi®
Zrejme prave to spdsobuje poburenie nabozenskych predstavitelov, ktori
paradoxne nereaguju v MatiSovom podani na JeziSov €in vycCistenia chramu,
ale na udalosti, ktoré zjavuju JeziSov jedinecny vztah k Bohu. Lebo hoci Jezis
citovanim zalmu potvrdzuje, ze Ustami nemluvniat a dojciat si pripravuje
chvalu Boh, sucasne prijatim ich zvolania dava za pravdu aj ich vyznaniu,
ktorym v fiom rozpoznavaju Bozieho Syna.

Ak by sme zhrnuli tychto par aspektov, méZzeme potvrdit’, ze udalost’
v chrame po JeziSovom slavnostnom vstupe do Jeruzalema, v ramci ktorej
zaznieva uMati$a z JeZiSovych Ust tryvok zo Z 8,3, nesie vyznamny
kristologicky rozmer*. Tento rozmer, ako uZ bolo spomenuté, naznacuje i List
Hebrejom (2,6-9). Ide vSak v kazdom pripade o névum vo vztahu k pdvodnému

1 Porov. STRACK — BILLERBECK, Das Evangelium nach Matthdus, 854; ALLISON,
The New Moses, 250-251.

2 Ich otazka ,,Pocujes, o tito hovoria?* (21,16a) znie de facto ako vy&itka: Urob
s tym nieco! Potvrdzuju tak to, ¢o o nich zaznieva v JeziSovych predpovediach o utrpeni
(porov. 16,21; 20,18). Porov. SCHNIERINGER, Psalm 8, 506: ,,.Der nicht zitierte zweite Teil
von Ps 83 (,wegen deiner Bedringer, um zum Schwiegen zu bringen Feind und
Rachgierigen*) wird von Matthdus erzéhlerisch umgesetzt. Die Hohepriester und
Schriftgelehrten verstummen auf das Schriftzitat Jesu hin.*

* Porov. SCHNIERINGER, Psalm 8, 506; GRILLI — LANGNER, Das Matthdius-
Evangelium, 323.

# Kristologicku interpretaciu spominaju viaceri autori. MoZno spomenut
komentar, ktory dava ALONSO-SCHOKEL, Trenta salmi, 77-78: ,,cio che nel salmo si riferiva
a Dio, in Mt si riferisce al «figlio di David»; e il posto dei ribelli € occupato dalle autorita di
quel tempo.*
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posolstvu 6smeho zalmu, ipriamo jeho v. 3. No eSte vacSmi v Matisovi
rezonuje dimenzia ekleziologickd. Obraz nemluvniat adojciat, ktory
v posolstve zalmu evokoval Panovych chudobnych, odolavajucich nepriatel'ovi
v dovere v Boziu moc, sa v evanjeliu potvrdzuje, a suCasne rozvija v aspekte
utrpenia45. Nevinné deti, ktoré trpia pre vyznanie JeziSa ako Déavidovho syna,
¢ize MesidSa, predstavuju bezbrannti komunitu tych, ktori Krista nasleduju,
a preto su vydani napospas nepriatelom. AvSak prave uprostred bezmocnosti
zakusuji moc Kristovho slova, prameniaceho z Pisma, ktoré stoji na ich strane
a stava sa ich oporou a oslobodenim. Uprostred spolocenstva, ktoré sa stava
novym chrdmom, postavenym na Kristovi, istym spdsobom uz zakusuji
eschatologické vitazstvo nad nepriatelom. Tym je v danych historickych
suvislostiach mattsovskej komunity nepochybne front sukmenovcov, zidov,
ktori ich zo svojho stredu vypudili ako minim, ale zrejme 1iprvé
prenasledovania. Viera prezivana v spoloc¢enstve dava Kristovym malickym silu
obstat’ voci nepriatel'skym postojom nenésilnym spésobom.

Cirkevni otcovia sa neskor pri komentovani citovanych slov 6smeho
zalmu sustreduju va¢Smi na duchovny rozmer viery. Euzébius napriklad
uvadza, Ze nové spolocenstvo (veriacich) pozostava z dusi deti, ktoré sa takymi
stali skrze znovuzrodenie v Kristovi, a ako nemluviata a doj¢ata zastavili moc
kniezata tohto sveta™. Aj Augustin vo svojej Expositio psalmorum vnima
v obraze nemluvniat a dojciat podobne pociatocnu vieru, o ktorej hovori, ze
potrebuje byt zdokonalend Bozou milostou®’. Kassiodorus vnima pozitivny
rozmer takejto detskej viery, pretoze Boh nie je hoden iba chvély zo strany
dokonalého c¢loveka, ktory ho pozna tplne, ale je oslavovany aj Ustami
neviniatok a dojciat, teda tych, ¢o sa prave vydali na cestu k Panovi v novosti
viery, ato tym va¢Smi, Ze ich mudrost je darom zneba, a nie vysledkom
Pudského tsilia*®.

Z Gst zalmistu, ako poznamendva na okraj SirSiecho chapania 6smeho
zalmu Childs, zaznieva paradoxné tvrdenie o ¢loveku ako o vladcovi stvorenia,

# Aspekt, ktory naznaéil Childs pri citicii Zalmu v Hebr 2,6-8, porov. CHILDS,
Psalm 8, 24-26.

% Uvedené podl'a BONATO, I Salmi, 68.

47 Podla WALTKE — HOUSTON, The Psalms as Christian Worship, 249. V tomto
kontexte hovori o tom, Ze viera predchadza poznanie. Nepriatel'mi s ti, o odmietaju
vierou prijat’ dielo spasy uskutoc¢nené JeziSom Kristom, porov. BLAISING — HARDIN, Salmi
1-50, 110.

7 diela Expositio psalmorum, podl'a BLAISING — HARDIN, Salmi 1-50, 110.
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ktory jesuCasne takmer ni¢im v porovnani s nesmiernostou stvorenia.
Nezlucitel'né skutoCnosti vSak autora neprivadzaju k postoju skeptika, ale vo
svetle skusenosti a zdanlivého protikladu medzi tym, ¢o vyznava, a tym, ¢o
vidi, z neho mohutne prysti chvéla a poklona Stvoritel'ovi. Nepyta sa ani preco,
otazku takt typick pre moderného Ccloveka, ale medituje nad tymto
nesmiernym darom milosti®. Obohateny o novozadkonny rozmer sa zalm pre
krestana stava podnetom rozpoznat svoje miesto medzi malickymi, ktori
vyznavaju uprostred spoloCenstva svoju nadej v Krista 1ivzdanlivo
bezmocnych situdciach. Ved’, ako pise Alonso-Schékel®®, Kristus ugi pravému
synovstvu, uci, ¢o zna¢i duchovné detinstvo: kfo sa nestane malym, nevstupi do
nebeského kralovstva.
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Zhrnutie

Tematicky velmi pritazlivy Zalm 8 nachadza dodnes $iroky ohlas, ato nielen medzi
biblistami. Radi sa k tym zalmom, ktoré cituje Novy zdkon na niekolkych miestach. Vo
svojom prispevku sa zameriavam na verSe 2b.3, ktoré predstavuji podla vsetkého
$pecificky prvok neskorsSej redakcie (zrejme reflexia exilu a obdobia kratko po fiom). Po
kratkej sumarizacii problematiky textovej kritiky (otdzka ‘aser t°nah vo v. 2b, ‘0z vo v. 3)
a niekol’kych poznamkach k interpretacii uvedenych verSov zalmu, v ¢lanku naznacujem
perspektivy teologického posolstva, predovsetkym echo udalosti exodu. Nasledne sa
pozornost’ obracia k citacii 3. verSa zalmu v Novom zakone, presnejsie v kontexte epizody
vycCistenia chramu a prepuknutia jasavého volania deti na JeziSovu slavu v Mt 21,16.
V snahe osvetlit MatuSovo proprium epizody v chrame sa sustred’ujem na rolu jednotlivych
skupin (slepi a chromi, velknazi a zakonnici, deti) vystupujicich v opise evanjelistu. Svetlo
poskytuju predovsetkym d’alSie texty evanjelia, v ktorych uvedeni protagonisti vystupuja.
Zv1ast pri vyraze paides je podnetna udalost’ z JeziSovho detstva, ked’ kratko po odchode
do Egypta evanjelista uvadza zabijanie betlehemskych chlapcov (deti). Prepojenie na
udalosti exodu poskytuje aj epizdda v chrame, nové svetlo — deti tvoria sti¢ast’ spolocenstva
prenasledovaného pre vyznanie Krista, no zaroven uz istym spdsobom participuju na moci
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jeho vitazstva. Pouzitie zalmovej citdcie v MatiSovi teda rozvija posolstvo zalmu
v kristologickom i ekleziologickom smere.

Klucove slova: Bozia moc, marginalizovani, oslobodenie

Summary

Psalm 8 is one of those psalms that elicit a wide range of reactions, and not only among
scholars. It is cited in the New Testament several times. The present article focuses on
verses 2b and 3 which are probably influenced by later redaction (during the time of the
Exile and shortly after). After a textual critical overview of these verses (the question of
‘asert’nah and ‘6z) as well as some notes regarding their interpretation, the article proceeds
to consider their theological content, in particular from the perspective of the Exodus
events. The second part of the article deals with the New Testament citation of Ps 8:3 in Mt
21:16, in the context of Jesus’ cleansing of the Temple and the children’s acclamation of
him. Unlike the other Synoptic accounts, the one of Matthew introduces — along with the
chief priests — the blind and the lame, and also the children. Their role here, as well as in
other Matthean texts where children are involved, is to aid in understanding Jesus’ point in
citing the Psalm in 21:16. Particularly inspiring, in connection with the expression paides,
is the episode at beginning of the gospel about the massacre of the infants. The link to the
Exodus events sheds light on the Temple episode, too. Children represent the community
persecuted for its confession of Christ while, at the same time, already participating in His
victorious power. In citing the Psalm, therefore, Matthew develops its christological and
ecclesiological dimensions.

Keywords: power of God, marginaziled, release
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