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Nenasilny Mesia§ v Z 110

Gianni Barbiero SDB

7 110 je dolezity zalm pre nas krestanov. V Novom zakone je to
absolutne najcitovanejsi zalm a dostal sa aj do nasho Kréda. Ked” hovorime, ze
Jezi§ Kristus ,,sedi po pravici Otca“, pouzivame slova Z 110, v ktorom Boh
hovori svojmu MesiaSovi: ,,Sed” po mojej pravici“ (v. 1b). List Hebrejom
rozvija tému Kristovho knazstva a vztahuje naiho slova v. 4: , Ty si kiaz
naveky, na sposob Melchizedecha“ (porov. Heb 7). Nie je ndhodou, ze Z 110
ma v rimskom breviari uctyhodné miesto, recituje sa v kazdych nedelnych
vesSperach.

Mozno sme tak zvyknuti modlit’ sa ho, zZe nevenujeme pozornost’ dost’
krutym obrazom vo vv. 5-6: ,,On drvi kral'ov v deni svojho hnevu, uskutociiuje
sud medzi narodmi, napliiuje mftvolami, rozlamuje hlavy v Sirom kraji.
Surovost’ tychto obrazov este vzrastd, ak prijmeme navrh, predlozeny jednym
autorom, a sice chapat’ ,,potok®, o ktorom hovori v. 7 ako taky, ktory je z krvi
zabitych nepriatelov, to by bola krv, ktora by Mesias pil, zdvihnic potom hrdo
hlavu na znak vitazstva'.

Moze sa v takomto kontexte hovorit’ o ,,nenasilnom Mesiasovi“? Toto
je vyzva pre tuto moju Studiu. Budem ju rozvijat’ v troch momentoch. Najprv
navrhnem preklad textu; na druhom mieste nacrtnem jeho Struktiru; nakoniec
sa pozastavim nad niektorymi charakteristikami MesidSa, ktoré zZalm
predstavuje.

* Prednaska odznela podas medzinarodnej konferencie Zalmy zpohladu ich
autorov a neskorSej recepcie, Badin — Slovensko, 13. septembra 2012. Z talianskeho
originalu prelozil Milan Tomaga.

' J. Becker venoval vyéerpavajici &lanok v. 7 a dospel k prekladu: ,,Viac nez z
potoka, on (= JHWH) sa napije (krvi svojich nepriatel'ov)* alebo alternativne: ,,Z potoka sa
on napije (krvi).“ Porov. BECKER, Zur Deutung, 30. ,Pit krv* sa otvorene javi ako
kanibalsky a odpudzujuci obraz, tak pre Boha ako aj pre Mesiasa. Taky obraz nie je v Biblii
nikdy pouzity. Porov. kritika od VON NORDHEIM, Geboren von der Morgenrite, 101-102.
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Gianni Barbiero SDB
Preklad

'Davidov. Zalm.

Vyrok JHWH mojmu Panovi.
“Sed’ po mojej pravici,

kym ja robim z tvojich nepriatelov
podnozku tvojim noham*.

2Zezlo tvojej moci
vystrie JHWH zo Siona:

vidadni uprostred tvojich nepriatelov!

3Tvoj lud je z dobrovolnikov,
v den tvojej sily,

vo svdtych ozdobdch.

Z lona zornicky

tebe rosa tvojej mladosti.

*Prisahal JHWH, a nelutuje:
“Ty si kiaz navzdy

““

na sposob Melchizedecha “.

>Adonai Jje po tvojej pravici,

on drvi kralov v den svojho hnevu,
Suskutociiuje siid medzi narodmi,
napliiuje mrtvolami,

rozlamuje hlavy

v Sirom kraji.

'7 potoka cestou pije (méj Pdn),
preto dviha hlavu.

(ON)

(TY)

(TY)

(TY)

(TY)

(ON)

Predstaveny preklad chce byt verny MT, ktory je chéapany ako
kanonicky text. Zaroven sa vzdava odvolavania sa, v pripade tazkosti, na G
alebo na dohady iného druhu. Nie bez reSpektu voci prekladu predstavenému
gréckym textom, sa nam zda, Ze v pripade Z 110 tento predstavuje urdity
sekundarny vyvin vzhladom k hebrejskému textu, ktory je podla nas
zrozumitel'ny a koherentny.

Studia Biblica Slovaca



Nenasilny Mesias v 7110 49

Tazkosti MT su pritomné najmi vo v. 3 a vo vv. 5-7. Ako lepsie
uvidime pocas vymedzovania Struktury, vv. 2-3 ukazuju tri rozli€né postavy:
Boh (v. 2), T'ud (v. 3abc) a Mesias (v. 3de). Pojednavanie o I'ude (0¥ ,,tvoj
Tud®, v. 3a) je podstatné¢ v teoldgii V. knihy Zaltira, preto je vynikajuco
zaradené vo svojom kontexte. Neexistuje nejaky dovod pre nahradenie ,,tvoj
Iud*“ za ,,s tebou®, zmeniac tak interpunkciu MT ako to robi G*. Ver$ 3abc
hovori o mesiasskom l'ude, predstavujuc ho ako ,,obleCeného do svitych
0zdob* (¥7p n1772). Je pravda, Ze tento typ odevu nesthlasi s vyrazom ,,v den
tvojej sily*, ktory predsa vyvolava myslienku na boj. A kvoli tomu rdzni autori
navrhli zmenu textu, s viac-menej fantazijnymi dohadmi’. Naproti tomu
knazsky charakter 'udu v boji stihlasi s tym istym charakterom jeho vojvodcu,
ktory nie je nazvany ,.kral*, ale ,knaz* (372, v. 4).

Dalgiu tazkost predstavuju vv. 5-7°. Problémom tu nie je ani tak
preklad, ako chapanie, na koho sa vzt'ahuju tieto obrazy. Kto je subjektom
tychto slovies? Vo v. 5 je subjekt jasny: ide o ,,Adonai, ¢ize o Boha. Mesias je
predmet, o lom sa hovori v druhej osobe: ,,Adonai je po tvojej pravici® (v. Sa).
Tito dvaja bojujt, a Boh je po pravici Mesiasa, aby ho obranoval. TieZ subjekt
vo v. 6 moze byt jedine Boh, ktory teraz v praxi uskuto¢nuje to, co povedal vo
v. 1: ,,Sed’ po mojej pravici, kym ja robim z tvojich nepriatelov podnozku

2 Pre v. 3 citujeme niektorych autorov, ktori v poslednej dobe na ziklade
serioznych argumentov vyslovili hypotézu, ze G predstavuje, asponn scasti, originalny
hebrejsky text (premazorétsky): BARTHELEMY, Critique textuelle, 736-750 (,,Avec toi est le
principat au jour ou [se déploie] ta valeur / sur les saintes montaignes, du sein de 1’aurore /
sors comme la rosée: je t’ai engendré!“, 748; porov. aj SCHENKER, Textkritik und
Textgeschichte, 172-190; VON NORDHEIM, Geboren von der Morgenrite, 80-90 (,,Dein
Volk ist Freiwilligkeit am Tag deiner Macht. In heiligem Schmuck, aus dem Mutterleib der
Morgenréte, habe ich dich — dich den Tau — gezeugt®, 130); HOSSFELD — ZENGER, Psalms 3,
142-143 (,,To me is the dignity on the day of your power/birth. On holy mountains, out of
the womb of the dawn I bore/begot you as dew*, 142). Diskusia o jednotlivych
argumentoch sa vymyka perspektive tohto vzt'ahu; v kazdom pripade nasa vol'ba sledovat
MT sa ndm zda legitimna. Samotni citovani autori prijimaju pre MT nas preklad.

? Pre ich zoznam porov. BARTHELEMY, Critique textuelle, 736-748.

* Okrem ¢&lanku J. Beckera vyznaeného v poznamke 1, pozri pre savis GILBERT —
P1sANO, Psalm 110 (,,The Lord is at your right hand. He /the king/ will crush kings on the
day of His wrath. He will judge among the nations, he will heap up corpses. He will crush
heads over a great land. He will drink from a torrent on the way; therefore He /the Lord/
will lift up his /the king’s/ head*, 355). Zo svojej strany E. Zenger, tak ako J. Becker,
pripisuje tri verSe Bohu (HOSSFELD — ZENGER, Psalms 3, 143).

StBiS/4 (2/2012)



50 Gianni Barbiero SDB

tvojim noham®. Je to Boh, nie Mesias, ktory bojuje a kladie nepriatel'ov
Mesiasovi pod nohy.

Diskurz je odlisny vo v. 7, kde je tazko predstavit’ si, Ze Boh pije
z potoka: bol by to jediny pripad v Biblii’. Zo $trukturalneho uhla pohl'adu,
fakt, ze tu sa hovori o MesidSovi v tretej osobe, zodpoveda v. 1b (,,Vyrok
JHWH mdjmu Panovi®): su to jediné dve frazy v zalme, kde sa toto stava, a
umiestnené tak ako su, na zaciatku a na konci poémy, tvoria inkluziu. A nielen
to, ale ako uvidime lepsie, ked’ budeme hovorit’ o Struktare, v. 7 zodpoveda
v. 3de. Rose, ktora sa rodi z mytického lona zornice (MW 2n7M) a obnovuje
mesiaSovu mladost’, zodpoveda voda, ktorG on pije z taktiez mytického
eschatologického potoka (7172 2m3n), obnovujic tak svoje sily. Teda podla
nasho néazoru, vv. 5-6 majui ako subjekt JHWH, zatial’ o v. 7 ma ako subjekt
Mesiasa, t. j. ,,m6jho Pana“, o ktorom hovoril v. 1b. Sloveso v, pre vv. 5b a
6¢ ma funkciu inklazie pre konanie JHWH vo vv. 5-6.

Efektom pitia z potoka je ,,zdvihnutie hlavy“. Tieto dve veci su
prepojené, ako zdoraziuje aj vyraz ,,a preto“. V Starom zakone ,,zdvihnut
hlavu® je vyrazom vitazstva nad nepriate’mi, ako ukazuje Z 27,6: ,,Teraz sa
dviha moja hlava (W1 017) nad nepriatelov, ¢o ma obkluéuju“®. M. von
Nordheim pozoruje, Ze toto vyjadrenie, tak v Mezopotamii ako aj v Egypte, je
sucastou kralovskej ideologie’, a tak potvrdzuje naSe presveddenie, Ze
subjektom frazy je MesidS. Sugestivne sa nam zdad zblizenie s egyptskou
tradiciou navrhnuté R. Kilianom, podla ktorého ,zdvihnat hlavu“ je
synonymom ,,prebudenia sa zo sna“ a je aliiziou na Zivot po smrti®. Ak je toto
pravda, tak by bol eSte evidentnejsi stvis s ,,rosou tvojej mladosti vo v. 3.
Rosa, tak ako aj voda potoka, maji ako ti¢inok darovanie nového zivota.

> V tomto zmysle pozri ADAM, Der kinigliche Held, 84, pozn. 210; VON
NORDHEIM, Geboren von der Morgenrite, 99-112.

6 Naproti tomu v 7 83.3; Sdc 8,28 su to nepriatelia, ktori pysne ,,dvihaja hlavu*
proti zalmistovi alebo Izraelu.

" Co sa tyka Mezopotamie, autorka cituje pasaz, v ktorej boh Enlil ,,dviha hlavu*
kralovi Shulgi: ,,The immutable scepter of Hanna he placed in his hand. Upon a royal seat,
which may not be overthrown, he let him raise (his) head heavenward®. Taktiez v jednom
sumerskom hymne na kral'a Lipitishtara ¢itame: ,,Lipitishtar, kral’, ktory py$ny dviha svoju
hlavu, kral’ na vysokom tréne* (VON NONRDHEIM, Geboren von der Morgenrite, 111).

¥ “Podla egyptského sposobu myslenia zdvihnat' hlavu je znakom Zivota. Kto
dviha hlavu, je zivy. Prebudil sa z prostredia spanku ako z prostredia smrti a zaéina
obnoveny, posilneny zivot* (KILIAN, Relecture, 247).

Studia Biblica Slovaca



Nendsiln Mesias v 7 110 51
Struktura

Rozli¢ni autori navrhli redakéné rozdelenie Z 110°. Prva Gast’ (vv. 1-3),
silne ovplyvnena kral'ovskou ideologiou, by bola predexilova a vztahovala by
sa na jedného z judskych kralov, dedi¢a Natanovho proroctva, kym druha cast’
(vv. 4-6), s dorazom na knazstvo, by bola mesidSska a poexilova. Dosial’
uskuto¢nené pozorovania hovoria proti takému rozdeleniu. Podl'a nasej mienky
je Z 110 silne jednotny a §tdium $truktary to jasne ukazuje (porov. Tab. ).

TabuPkal
Mmm 7' | Titul

v v 118 [ oxa | AL T Vyrok JHWH
P o7 TR DPURTTY

R 29P2 AT s ] now Trv-on? | B. Vyvoj (staticky)
YIpITa Tn o, mm Ty’
PN Hu o nwn anny

onP K9 vawn* | A’ 11 Vyrok JHWH
Hrk staeipsalhl slnnk vl WY I07INR
:0°097 1RO PN oy s’ | B, Vyvoj (dynamicky)

M3 RoR o e
5120 PRV wRI 7
WK D0 1Y anw 9772 by’

Zalm je zloZeny z titulu (v. 1a) a z dvoch &asti, vv. 1b-3 a 4-7. Kazda
znich je zlozend z 12 stichov; prva pozostiva z 28 slov, druha z 27'°. Tiez
kazdd z dvoch casti sa dalej deli na dve strofy: v. 1b-e a vv. 2-3 a
zodpovedajico vv. 4.5-7. Zaciatok kazdej strofy je oznaceny pritomnostou
tetragramu (M7, vv. 1b.2b.4a); vo Stvrtej strofe je tetragram nahradeny 17X
(v.5), ¢o je sposob, akym sa v hebrejskej tradicii tetragram zvycajne
vyslovuje'.

? Tak napriklad VAN DER MEER, Psalm 110; TOURNAY, Les relectures; SAUR, Die
Konigspsalmen, 205-242.

' Pre diskusiu o rytme sa odvolavame na VON NORDHEIM, Geboren von der
Morgenrdéte, 35-39 a na tu vypisanu bibliografiu.

K struktare Z 110 porov. ALLEN, Psalms 101150, 113-114; RAvASL, I libro die
Salmi, zv. 111, 273-274; VAN DER LUGT, Cantos and Strophes, 490; DOECKER, Die Funktion

StBiS/4 (2/2012)




52 Gianni Barbiero SDB

Pre zachytenie Struktiry zalmu je dolezité pochopit striedanie sa
hlasov. Zaciatok (v. 1b), ktory uvadza Bozi vyrok vo vv. lcde, je vysloveny
zalmistom, ktory sa tu predstavuje ako dvorny prorok'? od chvile, ked’sa obrati
na Mesiasa s apelativom ,,m6j Pan* (°17%7). Ver§ lcde je prorockym vyrokom,
ktory vyslovil JHWH. Vo vv. 2-3 sa subjekt meni: hovori sa o JHWH v tretej
osobe (v. 2b), teda hovori ten isty hlas, ktory vyslovil v. lab". Tento hlas
uvadza aj druhy vyrok (v. 4ab), ktory je vysloveny JHWH vo v. 4cd. Znovu sa
prejde k hovoreniu o Bohu v tretej osobe vo vv. 5-7, ktoré su preto vyhlasené
prorokom (porov. Tab. 2).

Tabul’ka 2
Hlas Verse
Prorok lab
JHWH lcde
Prorok 2-3
Prorok 4ab
JHWH 4cd
Prorok 5-7

Prepojenie Styroch strof je striedavé: ABA’B’. Strofy I a III (AA’) st
prepojené Bozim vyrokom (717 oXi, v. 1b; mia® yawl, v. 4a). Strofy II a IV
(BB’) st predstavené¢ ako prorocky komentar k predchadzajicemu vyroku.
Prepojenie medzi tymito dvoma strofami je zvyraznené vyrazom 201°2, ktory sa

der Gottesrede, 102; AUFFRET, Note sur la structure, 83-88; AUFFRET, Il est seigneur, 65-73;
VAN DER MEER, Psalm 110, 207-234; VON NORDHEIM, Geboren von der Morgenrdéte, 206-
208; MOLLER, Der Textzusammenhang, 287-289; KRINETZKI, Psalm 110, 110-121; Kunz,
Psalm 110, 331-335; LABUSCHAGNE, Psalmll0; FOKKELMAN, Major Poems, 288-291;
KISSANE, The Book of Psalms; WEBER, Werkbuch. Rozdelenie na dve casti, vv. 1-3 a vv. 4-
7, pripista vicsia ¢ast’ odbornikov: porov. L. C. Allen, G. Ravasi, P. Van der Lugt, M. Von
Nordheim, E. Zenger, W. Van der Meer, Girard, P. Auffret, B. Weber: d’al$ie rozdelenie vo
vnutri tychto Casti silne zavisi od exegetickych vyberov. E. J. Kissane vidi rozdelenie na tri
Casti: 1-2 | 3-4 | 5-7; kym C. Labuschagne rozdeluje 1-2, 3-4 | 5-6, 7.

2 Formula vyroku (M oX1) je typicka pre proroctvo.

1V podstate vo vv. 2-3 by aj Boh mohol hovorit’ o sebe v tretej osobe (taktiez vo
vv. 5-7). Porov. HOSSFELD — ZENGER, Psalms 3, 141. A skuto¢ne G ¢ita v. 3 ako vysloveny
Bohom (&x yaotpds mpd Ewoddpou Egeyévwnad oe). Ale najprirodzenejsie riesenie pre MT je
privlastnit’ vv. 2-3 a nasledne vv. 5-7 zalmistovi-prorokovi.
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Nenasilny Mesias v 7110 53

znovu nachadza vo v. 3b (721 2v2) av. 5b (o&-012). Takéto prepojenie
naznacuje identifikaciu dvoch Casovych okolnosti: t. j. téma eschatologického
»diia JHWH®, ktory je sucasne diiom mesiaSovej sily (v. 3) a hnevu JHWH
(v.5).

Medzi druhou a Stvrtou strofou (BB’) sa da spozorovat’ prechod od
statického opisu k dynamickému, a to skoro az tak, ze v druhej strofe sa robia
pripravy na boj, robi sa prehliadka bojovnikov'!, kym vo §tvrtej sa opisuje
vlastny a skuto¢ny boj. V takomto zmysle si treba vSimnut stvis medzi
,»tvojimi nepriatel'mi (7°2°X, vv. 1d a 2¢ — kde zamenna pripona sa vzt'ahuje na
Mesiasa) a ,.kral'mi* (2°3%1, v. 5b) a nasledne ,,narodmi* (2”3, v. 6a), ktoré Boh
nici. K tejto superpozicii sa musime vratit’.

Azda je mozné vyzdvihnut’ Strukturdlny suvis medzi vv. 2-3 a 5-7 €o sa
tyka protagonistov tychto verSov, v zmysle, Ze vo vv. 2 a 5 je protagonistom
JHWH, vo vv. 3de a 7 je nim Mesias, vo v. 3abc je protagonistom l'ud (72¥),
ktorému st vo v. 6 dané do protikladu ,,narody* (2°13) (porov. Tab. 3).

Tabulka 3
v.2 JHWH (i) v.5 | JHWH (37R)
v.3abc | Tud (qnp) V.6 | narody (03)
v. 3de Mesias v.7 | Mesias

Okrem tohto striedavého prepojenia daju sa pozorovat aj priecne
prepojenia medzi roéznymi strofami. Napriklad, strofy I a IV, t. j. prva a
posledna (AB’), tvoria inkluziu. Znamenie tejto inklizie je dané polaritou
medzi vyrazmi ,,nohy* (79317, v. le) a ,,hlava® (¥R, vv. 6¢ a 7b). Na druhom
mieste si odpovedaji lexémy 778 (v. 1b °1"IR, v. 5a 3 IX) a P»° (v. 1c 1o,
v. 5a 7n°"%Y). Sémanticka hra je pozoruhodna, ako budeme mat’ moZznost
pozorovat'. Co sa tyka terminu 7", treba si v§imnit’ rozdiel perspektivy. Kym
vo v. 1 Mesias sedi po pravici Boha, vo v. 5 je po jeho l'avici (urcite nie sediac),
teda Boh je po pravici Mesiasa. Funkcia je rozdielna. Kym vo v. 1 obaja sedia
na tréne, vo v. 5 su v boji, a pritomnost’ po pravici slizi na obranu bojovnika z

'* Podla nadej mienky situacia predpokladana v druhej strofe je odlisna od tej,
ktora je predstavena v prvej. Kym vo v. 1 Mesias sedi, vo vv. 2-3 je pripraveny na boj (212
7>, v. 3). Teda kiazské rGcha Pudu sa nevztahuju na tron JHWH, ako by to chcel
E. Zenger, ale na boj (porov. 2 Krn 20,21). Porov. HOSSFELD — ZENGER, Psalms 3, 149.
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odkrytej strany (Stit byval pripevneny na lavici, zatial o pravicou sa tasil
med)"”.

Paralelizmus medzi prvou a Stvrtou strofou dovol'uje chapat’ vv. 5-7 ako
exekliciu programu nacrtnutého vo v. lcde (,,Sed ... kym ja kladiem tvojich
nepriatelov za podnozku tvojich néh®, v. 1). Dal$im znakom inkluzie medzi
strofou I a IV je vysSie vyznaceny prechod od rozpravania o MesidSovi v tretej
osobe k rozpravaniu v druhej osobe. Vzajomné prepojenie tychto dvoch strof je
chiastické a nielen formalne (porov. Tab. 4).

Tabul’ka 4
A Vyrok JHWH méjmu B’ Adonai je po tvojej pravici,
(ON)  Pénovi (TY) ondrvi kralov v denl svojho hnevu,
v. 1b vv. 5-6  uskutociiuje sud medzi narodmi,
napliuje mftvolami,
rozlamuje hlavy v Sirom kraji.
B “Sed’ po mojej pravici A’ Z potoka cestou pije (m6j Pan)
(TY) (ON)  preto dviha hlavu.
v. lede  kym ja robim z tvojich v.7
nepriatel'ov
podnozku tvojim noham*.

Stadium $truktury vedie k uznaniu redakénej jednoty Zalmu. Dva
elementy, ,.kralovsky“ a ,knazsky*“ nemézeme v dvoch odliSenych cCastiach
poémy izolovat: cely Zalm je sucasne ,kralovsky“ a ,knazsky“. Doteraz
zhromazdené indicie vedil k datovaniu Z 110 do poexilového obdobia'®, ked’

1% To, 7e Mesias je pritomny v boji, aj ked’ nebojuje, je podporené tak vyjadrenim
21 012 vo v. 3, ako aj faktom, Ze on pije vodu z potoka ,,cestou (7772, v. 7). Z kontextu,
»cesta® nemoze byt cestou na vojnovom tazeni. Tak aj BECKER, Zur Deutung, 26; VON
NORDHEIM, Geboren von der Morgenrédte, 99-107. Vyznamnu paralelu tohto pouzivania
777 ponuka kronisticka historia, porov. 2 Krn 6,34.

' Pre sthrn argumentov v tomto zmysle porov. DEISSLER, Die Psalmen, zv. 11,
91-92. Datovanie Z 110 je este dnes vel'mi diskutované. Nevel'ky pocet autorov vidi Sitz im
Leben zalmu v ceremoénii nastupu na tron (Thronbesteigungsfest). Tak napriklad
MOWINCKEL, Pslamenstudien, 89; KRAUS, Psalmen, 925-938; WEISER, Die Psalmen, 476;
CORTESE, La preghiera, 133-134; Boou, Rule in the Midst, 396-407; v spojeni s
konkrétnym izraelskym monarchom. Staroorientdlne paralelné priklady, najmi egyptské,
Casto vyznacné, su citované, aby podporili premonarchické datovanie. Doba datovania sa
meni, od Davida (JACQUET, Les psaumes, zv. 111, 204), po ¢as asyrkeho panstva (HILBER,
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neexistovala monarchia a vlada bola v rukach velknaza, ktory sucasne
vykonaval dva urady. Za postavou Melchizedecha, ktorému Abraham
odovzdava poplatok, sa uz davno rozpoznava postava poexilového najvyssieho
velkiaza a Izraeliti, nasledujic priklad ich patriarchu, boli pozvani konkrétne
uznat’ jeho autoritu'’.

Osobitne, predstavenie I'udu, ktory ide do boja ,,vo svitych ozdobach*
(WTp=1772, v. 3)'® nachadza presny néaprotivok v opise ,svitej vojny“
kronistickej histérie'’. Vo vojne Jozafata proti Amon¢anom, Moab&anom a

Psalm 110; HILBER, Cultic Prophecy, 76-88). W. Van der Meer vztahuje zalm na Jojakima,
krala odvedeného Nabuchodonozorom (VAN DER MEER, Psalm 110, 207-234). M. Von
Nordheim vSak poukazuje, Ze v ptolemaiovskej dobe nastalo ozivenie egyptskej
monarchistickej ideoldgie, kvoli ¢omu orientdlne paralely by mohli byt poexilové:
konkrétne autorka mysli na helenisticki epochu (porov. VON NORDHEIM, Geboren von der
Morgenrdéte, 134-141). Na hasmoneovskych kralov-knazov, ktori boli su¢asne velknazmi a
kral'mi, vztahuja 7 110 TREVES, Two acrostich Psalms, 81-90; DONNER, Der verlidBliche
Prophet, 213-223 a SCHENKER, Textkritik und Textgeschichte, 172-190. Podla nasej
mienky, ako si aj tu budeme moct’ v§imnut, zalm sa nema ¢itat’ v historickom zmysle, ale v
zmysle eschatologickom, mesiasskom.

7 Poznamka v Jeruzalemskej Biblii ku Gn 14,18-20 dobre predstavuje spoloény
nazor exegeézy: ,,Vv. 18-20 su pridané a s neskorSie vzhladom na ostatnij kapitolu.
Melchizedech je tu obrazom najvyssieho vel'kiaza po exile, dedica kralovskych narokov a
hlavy knazstva, ktorému potomci Abrahama platia desiatok”. V tomto zmysle porov.
TOURNAY, Les relectures, 326-327. Dnes je diskutované, & Z 110 zavisi od Gn 14 alebo
naopak (tento ndzor obhajili NEL, Psalm 110, 1-14 a GRANERODD, Abraham and
Melchizedek), alebo ¢i obidva texty zavisia od nezavislej tradicie. Podl'a nasej mienky, fakt,
7e v Z 110 sa spomina len Melchizedechovo meno, vedie k predpokladu, Ze on je uz znama
postava, teda Gn 14,18-20 by uz existovalo.

'8 Vyraz Wip-n1a je hapax legomenon: je to jediny raz, kedy sa substantivum 977
nachéadza v plurali. Preklad ,,vo svétych ozdobach* predpoklada rovnost 2771 s 7777 (Vv
tomto zmysle porov. HALAT, 230). Vyraz w7p-n1712 sa objavuje okrem 2 Krn 20,21 aj v Z
29,25 96,9; 1 Krn 16,29 v liturgickom zmysle, ako odev vhodny pre ucast’ na kulte. Stoji za
povS§imnutie, Ze na vSetkych tychto miestach sa vyraz nevztahuje na jednotlivca, ale na
skupinu 0s6b (I'ud, zhromazdenie ,,Bozich synov®, narody), napovedajuic tak, Ze aj v naSom
zalme sa tento vztahuje na I'ud, nie na Mesiasa (v rozpore k MT, ktory zjednocuje vyraz k
tomu, ¢o nasleduje (porov. BHS).

' Ku konceptu ,,svitej vojny* podl'a knih Kronik porov. VON RAD, Der Heilige
Krieg, 19, osobitne 80-81; DILLARD, 2 Chronicles, 154-161; WILLIAMSON, [ and 2
Chronicles, 291-301 passim; JAPHET, I and II Chronicles, 783 (,,For the Chronicler, ‘war’ is
by definition God’s domain (...). For man, armed conflict is a divine test, one more arena
demanding concrete expression of religious integrity. The Chronicler’s main interest lies in
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Meunejcom sa hovori, ze kral’ ,,postavil spevakov JHWH a zalmistov, odetych
v posvitnych ruchach (¥7p~n177%), nastupenych v rade pred muzmi so
zbraiiami, aby chvalili Pana hovoriac: ,,Vzdavajte vdaky JHWH, lebo jeho
laska je naveky* (2 Krn 20,21). Toto je jedind vojnova cCinnost’, ktoru l'ud
urobil: je to modlitba zalmov, ktora ziskava vitazstvo, ono je vylucne dielom
JHWH. Taka ista je aj perspektiva Z 110, v ktorom nebojuju ani Mesias, ani
jeho Tud, ale je to JHWH, ktory kladie nepriatelov kralovi pod nohy.
V kronistickom rozpravani, prorok Jahaziel (ktorého prislusnost’ k ,,Asafovym
synom*®, levitskym spevdkom, je vyznamne podcCiarknutd, porov. v. 14) pred
bojom pripomina l'udu: ,,Vojna nie je vasou vecou, ale Bozou ... V tej chvili to
nebudete vy, ktori budete bojovat’; zastavte sa, dobre usporiadani, a uvidite
zachranu, ktort Pan vykona pre vas, 6 Juda a Jeruzalem* (2 Krn 20,15.17).
V autorovi Z 110 je mozné vidiet, Ze si osvojuje jazyk klasického proroka,
jedného z tych prorokov spevakov, ktori ¢asto dostant slovo v knihe Kronik.

Obraz Mesia$a v Z 110

1. ,,Pre Davida“ (v. 1a)

V synoptickych evanjeliach Jezi§ privlastiiuje Zalm 110 Davidovi,
ktory sa tak obracia na svojho ,syna“, Mesiasa®. Taka interpretacia je
legitimna: ona chape vyraz titulu 7172 ako lamed auctoris®'. Avsak podl'a mojej
mienky S$trukturdlne prepojenie medzi 772 (v. la) a *37R? (v. 1b) podnecuje
vidiet’ v autorovi zalmu int1 osobu, ktora v mene Boha hovori ,,méjmu Panovi*,
teda Davidovi. V tomto pripade ide, ako M. Kleer jasne potvrdil, nie o
historického Davida, ale o Davida oziveného?, teda o Mesiasa, v linii Oz 3,5;
Jer 30,9, a najmé Ez 34,23-24; 37,24-25. Titul sa teda ma chapat’ ako venovanie
,pre Davida“ alebo ,,(k Citaniu) so vztahovanim na Davida®“. Rovnako ako

the degree to which man has passed the test, his religious stature deciding the war’s results;
the concrete aspects of the confrontation are in fact of marginal significance®).

* Porov. Mk 12,35-37; Mt 22,41-45; Lk 20,41-44. Do tohto zmyslu by viedla
paralela v 2 Sam 23,1, v ktorej sam David je predstaveny ako prorok: ,,Vyrok Davida, syna
Jesseho... Duch JHWH vo mne hovori, jeho slovo je na mojom jazyku*.

1V takom zmysle to chape aj hebrejska tradicia. Vid’ Targum: ,,Pan povedal
prostrednictvom svojej Memry, ze by mi dal moc, aby som sedel a vyucoval Toru*.

22 KLEER, Der liebliche Singer, 122-123.
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Kniha Kronik, ktora ¢ita deuteronomistickt historiu svojim spdsobom, Z 110
predpoklada kralovské Zalmy prvych troch knih Zaltara, ale ich opdtovne ¢ita
kladuc vlastné akcenty, na zachytenie ktorych je potrebny nahlad na ostatné
kralovské Zalmy IV. a V. knihy.

Predovsetkym je vyznamné, ze ako zvycajne v IV. a V. knihe Zzaltara,
termin ,kral* sa tu nepouziva. Termin 777 je rezervovany Bohu a jeho
kralovstvu, na ktoré sa IV. kniha sustreduje” alebo kralom néarodov (2291,
porov. Z 110,5!), vnimanych ako alternativnych k Bohu**. Davidovsky Mesias
v Z 110 ma kralovsku hodnost’ (Zezlo, trén), ale vyznamne nie je nazyvany
kralom?®, zatial' &o tento titul je zauzivany vo vietkych kralovskych Zalmoch
prvych troch knih®.

2. ,Sed’ po mojej pravici® (v. Ic)

Pozvanie, ktoré JHWH adresuje MesidSovi predpoklada, Ze on sedi na
svojom kralovskom trone a ze ziada ,,Davida®, aby sedel vedl'a neho na tom
istom tréne, na &estnom mieste (po jeho pravici)”’. Ako poznamenava E.

* Porov. 93,1; 95,3; 96,10; 97,1; 98,6; 99,1.4; 145,1; 146,10; 149,2.

** Porov. 102,16; 105,14.20.30; 110,5; 119,46; 135,10.11; 136,17.18.19.20; 138,4;
144,10; 148,11, 149.8.

% Ibaze, a to by bol jediny pripad v knihach IV a V, vyraz p73-2%n (v. 4b) by sa
nepovazoval za vlastné meno (Melchizedech), ale za meno vSeobecné (,,moj kral je
spravodlivost™, alebo ,kral’ spravodlivosti®, chapajuc yod z *39n ako hireq compaginis).
Tento zmysel je pravdepodobne chceny, nie ako prvotny vyznam terminu (porov. VON
NORDHEIM, Geboren von der Morgenrote, 91), ale ako sekundarny odtie, odkazujuc na
»spravodlivost™ ako na Mesiasovu charakteristiku. To, Ze spravodlivost’ je zakladnou
vlastnostou Mesiésa, je zdéraznené napriklad v Z 72,1-4. Spomedzi prorokov spomenieme
Iz 11,4-5 a najmi Jer 23,5-6, v ktorom meno budiceho syna Davidovho je up7x
(porov. aj Jer 33,1: Ap7x nnx).

2 Porov. Z 2,6; 18,51; 20,10; 21,2.8; 45,2.6.12.15.16; 71,2 (2x); 89,19.

2T E. Zenger spravne odmieta interpretaciu O. Keela, ktory chépe ,,pravicu ako
,juh, vidiac tu lokalizaciu kral'ovského palaca vzhl'adom na chram (KEEL, The symbolism,
247). E. Zenger poznamenava, ze takto by sa stratil teologicky vyznam ,,sedenia na tom
istom trone ako Boh* a uvadza egyptska ikonograficku paralelu, kde faradn sedi na tom
istom tréne svojho otca Amona po jeho pravici (HOSSFELD — ZENGER, Psalms 3, 146).
Podla M. Gorga fakt, ze faradon by sedel po pravici Boha Stvoritela, bol znakom jeho
velmi osobitného vyvolenia (GORG, Thronen zur Rechten Gottes, 76-77). V zalmoch sa
hovori o ,stati po pravici kral'a ohl'adom kralovnej (Z 45,10): je to miesto moci, ktoré

StBiS/4 (2/2012)



58 Gianni Barbiero SDB

Zenger, takéto vyobrazenie v Izraeli nie je obvyklé, lebo odraza egyptské
chéapanie monarchie. Tu faradn sedi na tom istom trone ako Boh, jeho otec.
Toto vyobrazenie nachadza naprotivok v Z 2, v ktorom sa hovori o
vojne kralov a narodov ,,proti JHWH a jeho MesidSovi“. Je to ten isty obraz
z nasho zalmu: kralovstvo Mesiasa nie je odlisné od kral'ovstva Boha, ide o to
isté eschatologické kralovstvo, univerzalne, ohrozované silami chaosu, teda
,kralmi zeme® (Z 2,2) alternativnymi k BoZiemu kralovi. Predsa viak v Z 2 sa
predpokladaju dva trony: tron JHWH je v nebi (Z 2,4), tron Mesiasa je na Sione
(v. 6)*®. Mesiés je miestodrzitelom Boha, méa svoj tron odlisny od tronu JHWH.
Aj tu nachddzame prekvapujucu paralelu v Knihach Kronik. Zatial’ ¢o
deuteronomisticka historiografia, ¢o sa tyka Salamuna, hovori o ,,sedeni na
trone jeho otca Davida* (1 Kr 2,12), v kronistickej sa David vyjadruje takto:
L(JHWH) si vybral mbjho syna Salamuna, aby ho posadil na trén krdalovstva
JHWH nad Izraelom* (1 Krn 28,5). Je tu identifikacia trénu Davidovho a trénu
Bozieho®. Avsak tento trén nema univerzalny rozmer, ktory on naproti tomu
ma v naSom zalme, on je ,kradlovstvom JHWH nad Izraclom*, zatial' ¢o
v Z 110, ako aj v 7 2.8 a 72,8-11 kralovstvo Mesiasa ma ten isty univerzalny
rozmer kralovstva Boha, o ktorom hovoria zalmy o JHWH-kralovi.
Mimoriadna blizkost medzi MesiaSom Zalmu 110 a JHWH je
podnecovana faktom, ze ako prvy sa pouziva titul (°JX, v. 1b), ktory zblizka
privolava ten, ¢o sa pouziva pre Boha (217X, v. 5a): dva terminy si Strukturalne
odpovedaju, umiestnené tak, ako st, jeden na zaciatku prvej, druhy na zaciatku
poslednej strofy. Okrem toho, nepriatelia Mesiasa (7°2°X, vv. 1d a 2c¢) st
Strukturalne identifikovani s nepriateI’'mi Boha (2°39%, v. 5b; 23, v. 6a), a ,,diu
tvojej moci® (7°2°1 012, v. 3b) — mysli sa moc Mesiasa — zodpoveda ,,deit jeho

odliduje kralovnu od ostatnych Zien krala. V Z 80,19 je Mesia$ nazyvany ,muZ tvojej
pravice™ (V'R T1°1°).

*% Je pravda, ze medzi pozemskym tronom Boha na Sione a nebeskym tronom nie
je opozicia, ako pripomina videnie IzaiaSa 6. Pozemsky tron Boha sa identifikuje
s nebeskym, ale symbolika je odli$na.

¥ Porov. JAPHET, I and II Chronicles, 488-489; JAPHET, The Ideology, 395-400;
VON RAD, Das Geschichtsbild, 125-126. Kvoli presnosti by sa muselo hovorit
o identifikécii, v knihe Kronik, Salamiinovho trénu (porov. 1 Krn 17,12.14; 22,10; 2 Krn
6,18) s tronom JHWH (porov. 1 Krn 28,5; 29,23; 2 Krn 9,8) a s tronom Izraela (porov.
2 Km 6,10.16). K tejto mesia$skej dimenzii postavy Salamuna v diele kronistickej historie
porov. BARBIERO, Psalm 132 (v tlaci CBQ 2013); MoSIS, Untersuchungen zur Theologie,
163-169. Dnes je vSak vec diskutovana (porov. WILLIAMSON, Eschatology, 1977).
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hnevu* (X 0172, v. 5b) — hnevu JHWH. Pravdepodobne aj fakt, ze vo vv. 5-7
nie je jasné, kto z tych dvoch kond, ¢i JHWH alebo Mesias, nie je nahoda, ale
riadi sa podla tej istej logiky superpozicie tych dvoch osobnosti*’.

Predsa len Z 110 MT, odligne od G, neprevezme koncept BoZieho
synovstva, charakteristicky pre Z 2 a pre egyptské kralovské chapanie. Mozno
sa autor Z 110 MT zamerne chcel vyhnit' zboz§fovaniu Mesiasa: aj toto by
spadalo do ,relektiry” ktorej Z 110 podriad’uje kralovské Zzalmy prvych troch
knih Zaltara.

3. ,Kiiaz na sposob Melchizedecha* (v. 4)

V tomto pomenovani sa stava zjavnym nenasilny charakter Mesiasa.
Novy David nie je definovany ako ,kral*, ale ako ,kinaz“. Hovorili sme, Ze
oznacenie odraza poexilové historické okolnosti, kde moc, tak civilna ako aj
obcianska, spocivala v rukach velknaza. Ona nachaddza znovu naprotivok
v ideoldgii Knihy Kronik. Vo vojnovom t'aZeni proti trom narodom Vychodu sa
kral’ Jozafat sprava skor ako knaz nez ako kral’: vojna je vedena recitujuc zalmy
(porov. 2 Krn 20,21). Rovnakym spdsobom v Z 149 veriaci maju dvojseény
mec vo svojich rukach ,,na vykonanie pomsty medzi narodmi* (vv. 6-7). Ale s
tymto mec¢om oni Sermuju ,,na svojich 16zkach* (v. 5), nie na bojovom poli: ten
sa preto identifikuje s ,,chvdlami Boha v ich ustach® (porov. v. 6a), ako
v Jozafatovej vojne’'.

39 porov. KORTING, Zion, 214: , Die Verbindung zwischen beiden ist so eng..., dass
eine prazise Identifizierung, wer Triger welcher Handlung ist, nicht erwiinscht zu sein
scheint (tak aj BAIL, Psalm 110, 108; ADAM, Der kénigliche Held, 84, ohladom Z 18). Ale
vec nema byt zdoraziiovana vel'mi jednostranne, lebo v. 1 robi jasnym, kto kona.

31K interpretacii Z 149,5-6 porov. BARBIERO, Il Sal 149, 351-357. Toto je obvykla
interpretacia v tradi¢nej rabinskej exegéze (porov. Targum: ,,Bozia chvala nech je v ich
hrdle, a ako[7"m] dvojseény me¢ v ich rukach®), a prevzal ju najskor HIRSCH, Die Psalmen,
745, a KAMINKA, Difficult Passages, 293-294, potom TOURNAY, Le psaume 149. R. J.
Tournayov navrh bol priaznivo prijaty mnohymi autormi (citujeme napriklad CLIFFORD,
Psalms 73-150, 317, LORENZIN, [ Salmi, 534; SEYBOLD, Die Psalmen, 544; LOHFINK,
Lobgesdnge, 124; BALLHORN, Zum Telos, 325), ale vzbudil aj kritiku (porov. VANONI, Zur
Bedeutung, 561-576; SAUTERMEISTER, Psalm 149,6, 64-80). Opravnene tito autori
zdoraziuju, ze rieSenie problému nemdze vychadzat’ len z tzv. waw adaequationis, ale je
nevyhnutné brat’ do ivahy kontext. Teraz je to prave kontext Z 149, podla mojej mienky
(pozri v. 5), ktory podnecuje k nenasilnej lekture ,,dvojse¢ného meca“ vo v. 6, tak ako aj
,,pomsty“ vo v. 7. V tom istom zmysle, v Z 8 nepriatelia JHWH st zdolavani nie zbrafiami,
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Ak, ako tomu vietko nasvedéuje, ideologia Z 110 je blizka tej z Knihy
Kronik, potom jeho Mesia§ neméze byt’ muz krvi*?. Podl'a kronistu, Davidovi
nie je dovolené postavit chram, lebo prelial vela krvi (porov. 1 Krn 22,8).
Postavi ho jeho syn Salamin, muz pokoja, ktorému st nie ndhodou venované
Zalmy 72%° a 127, a s ktorym je identifikovany Mesias v Z 132°*.

DalSou charakteristikou kronistickej historie je uplné vyskrtnutie
rozpravania o dobyvani. Na rozdiel od deuteronomistickej historie, podla
kronistu zem nebola dobyta vyhubenim predchadzajucich obyvatel'ov, ale Boh
ju urcil patriarchom a presla ako dedi¢stvo na ich potomkov (porov. 1 Krn 1-
9)*. V takomto kontexte, spomenutie Melchizedecha vo v. 4 spaja Z 110 s
postavou patriarchu Abrahdma (porov. Gn 14,18-19), ako to rabinska tradicia
vzdy vyzdvihovala®. Bojovnik Abraham déva desiatok kralovi-kiiazovi
Melchizedechovi, ktoré¢ho jedinou zbranou je pozehnanie: je to ten isty vztah,
ktory je, podl'a kronistu, medzi Davidom a Salamunom.

Teda Mesia$ je kiiaz, aviak nie na spdsob Arona, ako zdéraziuje list
Hebrejom, ale radsej ,,na spdsob Melchizedecha®, takmer na oznacenie
diskontinuity s knazstvom v cCase Zalmistu. Aj ako kral, aj ako knaz,
znovuzrodeny ,,.David“ je novou postavou, neidentifikuje sa s potomkami
Arona, ktori vtedy drzali moc. Zdaja sa nam preto scestné pokusy réznych
autorov, aj nedavnych, identifikovat’ Mesiasa Z 110 s nejakou historickou
postavou hasmoneovského obdobia®’.

ale .z ust deti a dojéeniec (Z 8,2), tymto vyjadrenim sa mysli na modlitbu Zalmov
vykonavanti chudobnymi JHWH. Identifikacia ,,meca“ s Bozim slovom je navySe bezna aj
v NZ, porov. Ef 6,17; Heb 4,12; Zjv 1,16; 2,12.16; 19,15.21.

32 Porov. VON RAD, Es ist noch eine Ruhe, 104-105; MOSIS, Untersuchungen zur
Theologie, 94-101; BRAUN, Solomon.

33 Porov. BARBIERO, The Risks, 2008.

** Porov. BARBIERO, Psalm 132 (v tla¢i CBQ 2013).

3> Porov. JAPHET, Conquest and Settlement, 1979; LOHFINK, Die Schichten des
Pentateuchs, 51-53.

36 K rabinskej tradicii ohfadom Z 110 porov. BODENDORFER, Abraham, 252-266.

*7 Porov. poznamka ¢&. 16. Podla nasej mienky ,kral-kitaz** Zalmu 110 ma rydzo
mesiassky a eschatologicky charakter. V tomto zmysle sa vyjadruja aj DAvIS, Is Psalm 110;
SAUR, Die Konigspsalmen, 221-224; GERSTENBERGER, Psalms, zv. 11, 263-267; KORTING,
Zion, 206-219. A. Schokel potom, ¢o diskutoval pre a proti, robi uzaver: ,,Vo¢i takym
tazkostiam, ostava ako posledné rieSenie povazovat’ zalm za mesia$sky vo svojom povode,
s viziou Mesiasa, ktora zahrnuje vsetky historické a institucionalne moci Izraela. Toto sa
nema zamienat’ s mesiaSskou lektirou zalmu v ¢ase po jeho kompozicii; lektira, o ktorej
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Knazsky charakter Mesiasa nachadza naprotivok v V. knihe zaltéra,
v Z 132. Na zaver zalmu budtci Mesias je opisany frazou: ,,na nom vykvitne
jeho diadém* (v. 18). Dva terminy ,,kvitnut* (y°X) a ,,diadém* (771) su zaroven
charakteristické pre krala®® i pre velknaza®.

4. ,Navidy“ (v. 4)

Frazou: ,Prisahal JHWH, a nelutuje” (v. 4), zalmista evidentne
odkazuje na Natanovo proroctvo. AvSak ani deuteronomistickd (2 Sam 7), ani
kronistickd redakcia (1 Krn 17) tohto proroctva nehovori o ,,prisahe. Tento
termin sa naproti tomu pouziva, v odkaze na Natanovo proroctvo, v Z 89 a 132,
a tento odkaz je dolezity pre pochopenie Z 110%.

V 7 89,36-38 sa Boh vyjadruje takto: ,Na moju svitost’ som prisahal
raz navzdy: ur¢ite nebudem klamat’ Davidovi. Naveky (2?27) bude trvat’ jeho
potomstvo, jeho tréon predo mnou tol'ko ¢o slnko, vzdy (71 02W) pevny ako
mesiac, verny svedok na nebi (porov. aj vv. 4-5) . Takato prisaha nezavisi od
vernosti alebo nevernosti Davidovych naslednikov, je zalozena jedine na
vernosti Boha sebe samému (vv. 31-35). Zalmista sa preto odévodnene, zogi-
voc¢i koncu monarchie, ktory prisiel s exilom, zaluje Bohu: ,,Kde je, JHWH,
tvoja davna laska, ktoru si pre svoju vernost’ prisahal Davidovi?* (v. 50).

7 132 sa znovu ujme témy a zda sa, Ze chce odpovedat’ na Zalovanie sa
v Z 89. Tu je Bozia prisaha predstavena v odlisnej forme: ,,Pan prisahal
Davidovi, prisl'ub, od ktorého sa neodvrati: ‘Plod tvojich utrob ja posadim na
tvoj tron! Ak tvoji synovia budi zachovavat’ moju zmluvu a prikazy, ktoré ich
naucim, aj ich synovia navzdy (7v=>7V) budu sediet’ na tvojom tréne’* (vv. 11-
12). Problém, ako hovori Z 132, nie je vo vernosti alebo nevernosti Boha
svojim prisl'ubom, ale v nevernosti Davidovych potomkov zmluve s Bohom.
Tak Zalmista vysvetl'uje zanik monarchie. Ale zalm sa tu nezastavuje. V tomto

nemdzeme pochybovat™ (ALONSO SCHOKEL — CARNITIL, I Salmi, zv. 11, 509).

* V pripade 751 odvolavka na Z 89,40 (11 yIX% nvbn) je evidentna. Ako Z 110,
tak aj Z 132 sa chéape ako odpoved na Z 89.

3% Ku 71 porov. Ex 29,6; 39,30; Lv 8,9; ku y°¥ porov. Ex 28,36; 39,30 [11 y°x]; Lv
8,9. Za povsSimnutie stoji aj knazsky charakter I'udu, spolo¢ny dvom Zalmom: ,,posvétnym
rcham®, ktorymi je odety P'ud v Z 110,2 zodpoveda $pecialny doraz, ktory Z 132 kladie na
H.knazov*: 7, v. 7; m°ana, v. 16.

0 Vec spravne zdoraziuje E. Zenger (porov. HOSSFELD — ZENGER, Psalms 3, 150).
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bode JHWH prisl'ubuje, ze pre lasku k Jeruzalemu, vzbudi Davidovi potomka
(Z 132,17-18). Ked'ze laska Boha k Jeruzalemu je ve¢na (Z 132,14), prislub
dany Davidovi nemoze zaniknut’ napriek hriechom jeho potomkov.

Nepochybne Z 110 je v dialogu s tymito dvoma Zalmami, ale jeho
perspektiva je originalna. Tu totiz vecnost nie je priradena k potomstvu
Davida, k davidovskej dynastii, ale k samotnej osobe Mesiaga*': .7y si kiaz
naveky“ (v. 4)*. Zatiatoéné 7nX vo v. 4 ma emfatickii hodnotu. V tomto
zmysle v. 4 prirad’uje na§ zalm k Z 72,17 (,,Jeho meno nech trva naveky, a21y%,
pred slnkom nech kli¢i jeho meno*) a este preciznesie k tajomnému ,,synovi
¢loveka® v Dan 7 (,,Jeho moc je moc veéna [022¥ Ju7W], ktora nikdy neskon¢i a
jeho kralovstvo nebude nikdy zni¢ené®, v. 14, porov. 27)*.

Ako pri knazskom charaktere Mesiasa, ani tu sa nemoéze oddelovat
druha Cast’ zalmu od prvej, lebo uz v prvej cCasti bol anticipovany vecny
charakter MesiaSa v tajomnej ,,rose tvojej mladosti (7°n72°), ktora z jednej
strany odkazuje na Z 103,5 (,,Tvoja mladost’ sa obnovuje ako orol [*2*wi]“:
nie nahodou Z 103 je davidovsky!), z druhej na Z 89,40, v ktorom sa Zalmista
stazuje na Boha, Ze ,,skratil dni jeho (= kral'ovej) mladosti (1"m7v)“. Este raz
7 110 odpoveda na staznost’ zo Z 89, idiuc aZ za jeho olakavania*’. Aspekt
vecnosti MesidSa sa navracia v poslednom versi zalmu, vo ,,zdvihnuti hlavy*,
po napiti sa vody z potoka.

*1' Snad aj tu Z 110 nachadza paralelu v kronistickej redakcii Natanovho proroctva.
V1 K 17,14 totiz Boh spaja vecnost’ nie s domom Déavida, ako v2 Sam 7,16, ale so
samotnou osobou Salamiina, ktory tak nadobiida mesiassky rozmer.

2 List Hebrejom prepojil vetnost’ s postavou Melchizedecha, ked bral doslova
v.4cd (Porov. Heb 7,3). Hebrejsky text nemad nevyhnutne tento vyznam: tertium
comparationis s Melchizedechom sa vztahuje na kilazstvo, nie na nesmrtel'nost’.

3 Zblizenie Z 110 s Dn 7 sa robi uz v NZ, porov. Mk 14,62; 22,69. Pre hebrejskii
tradiciu porov. Midra§ k Z 2, v ktorom st priradené k sebe Z 2,7; Z 110,1, a Dan 7,13-14
(porov. BRAUDE, The Midrash, 40-41).

* Spojitost’ rosy so Zivotom sa navracia v Z 133,3: ,,Ako rosa (7v) na Hermone, ¢o
zostupuje na vrchy Siona, lebo tam JHWH ustanovil pozehnanie, Zivot navzdy (2n
09wn=Tv)“. Tu si treba v&imnat’ prepojenie rosy so ,,Sionom®, témou pritomnou aj v Z 110
(porowv. v. 2).
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5. Knazsky Pud (v. 3)

Paralela s Knihami Kronik pomaha pochopit’ vyznam terminu Jn¥ vo
v.3. Termin sa moéZe vztahovat' na vojsko, ale pre kronistu je typicka
demokratizujica tendencia®’. Tak v rozpravani o vojne v 2 Krn 20 sa hovori, Ze
pred bojom Jozafat zhromazdil v chrame ,,celého Judu®“ , vratane Zien a deti,
kvoli zvolavaniu Bozej pomoci (v. 13). O vojsku, ktoré pochoduje spolu
s Jozafatom v ustrety nepriatelovi, sa hovori, ze zahrnovalo ,,vSetkych muzov
Jadu a Jeruzalema*™ (v. 27, porov. 20). Do cela tohto vojska neumiestnil
lukostrelcov alebo prakovnikov, ale, ,,potom, ¢o sa poradil s 'udom (QVI-7X),
umiestnil spevakov JHWH a zalmistov obleCenych do posvitnych rach pred
vojsko™ (v. 21)*. Ako Mesiés, tak ani 'ud nebojuje: jeho zbratiou su Zalmy.

Na demokratizujucu tendenciu typicki pre kronistu sa da narazit
v poslednych dvoch knihach Zaltara, ako dosvedéuje Z 149, v ktorom boj proti
nepriatel'om Boha nie je vedeny MesiaSom, ale ,,veriacimi (2>7°011, vv. 1.5) a
aj tam, ako sme videli, tento je vedeny skrze modlitbu zalmov. Aj postava
»syna Cloveka* z Dan 7 nadobuda, v anjelovom vysvetleni, kolektivny rozmer
»svatych najvyssieho* (porov. Dan 7,18.21.25.27).

Avsak proti rozSirenému nazoru, podla ktorého by bola v poslednych
dvoch knih4ch Zaltira postava Mesia3a nahradend figiirou mesiasskeho 'udu?’,

* Porov. JAPHET, I and II Chronicles, 797; JAPHET, The Ideology, 325-333 (,,The
book tends to consider the people an active force in history, thereby eliminating the
monarch’s position as exclusive representative®, 325).

% K ideologii kronistickej histérie patri tieZ termin na1 (Z 110,3), ktory podra
mojej mienky treba chapat’ ako plurale abstractionis kvoli poukdzaniu na Stedri
»dobrovolnost™ bojovnikov. V tomto $pecifickom vyzname lexéma je pouzivana v 2 Krn
17,16 ohl'adom Jozafatovych bojovnikov (okrem toho, ze v Sdc 5,2.9, v Deborinej piesni).
Ale o ,,dobrovolnosti“ darov 'udu, ktoré presahuji tie od samotného Davida, porov. 1 Krn
29,5.6.14.17, ktoré G. von Rad komentuje: “Er (= David) hatte — wiederum ein zweiter
Mose — eine freiwillige Abgabe aufgerufen (1Chr 29,3ff vgl. Ex 25,1ff)” (VON RAD,
Theologie, 348).

*7 Takato tendencia je spojend s rozlisenim, ktoré zaviedol G. H. Wilson (porov.
WILSON, The editing of the Hebrew Psalter, 209-228), medzi ,,mesia§skym zaltarom®,
zahrnujucim Zalmy 2-89, a ,teokratickym®, zahriujucim posledné dve knihy (porov. napr.
ROSEL, Die messianische Redaktion). RozliSenie je samo osebe zaujimavé, ale nedad sa
absolutizovat’, vyluciac z prvych knih kazdu teokratickl ideu a z poslednych dvoch kazdy
odkaz na osobného Mesiasa. Ako priklad tejto tendencie vid’ BERGES, Die Knechte, najmé
157-159; LEUENBERGER, Konzeptionen.
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7 110 predstavuje dve reality jednu vedla druhej: ,,David“ a ,jeho Pud* (7ay,
v. 3). Ak je Mesias ,.knaz*, jeho I'ud je odety do ,,posvitnych rach* (¥7p=>7712,
v. 3). Zalm je koherentny.

Je zaujimavé vSimnut’ si, ze paralelny vyraz WIp~n77M2 sa objavuje
v zaltari, okrem pripadu v 29,2, kde sa vzt'ahuje na ,,Bozich synov*, aj v 96,9,
kde sa vztahuje na pohanské narody, pozvané zcastnit sa na liturgii
jeruzalemského chramu. To dovoluje lepSie pochopit’ boj JHWH a jeho l'udu
proti ,.kralom* a ,,ndrodom*, ktory je opisany vo vv. 5-7. ,Krali“ si supermi
Bozieho ,.krala®, ktori neprijimajii pozvanie v Z 96, ale narokuju si nahradit’
kralovstvo JHWH l'udskymi kralovstvami zalozenymi na nésili a nenavisti*® a
»harody* (2”13, v. 6a) st tie antitetické ku knazskému l'udu. V tomto svetle
treba vidiet' Strukturalny kontrast” medzi , Melchizedechom® (P7¥="2%7n, ,»MOj
kral’ je spravodlivost™, v. 4d) a ,.kralmi“ (2%, v. 5b), ktorych Boh rozdrvi
v defi svojho hnevu. Tak l'ud ako aj Mesias st v Z 110 kvalifikovani priponou
osobného zamena, ktoré ich odliSuje od ostatnych narodov, resp. od ostatnych
kralov: ,,l'ud“ je ,,tvoj 'ud* (v, v. 3), kym ostatni st 2”1 (v. 6); ,.kral’ je* ,,mo;j
kral™ (°29n, v. 4), kym ostatni st 22392 (v. 5) (porov. Tab. 5)*°.

Tabul’ka 5

Y (v.3) o o (v. 6)
mn o (v.4) o oahn (v.5)

6. Sion (v. 2)

Svité mesto hrd nie druhotnd tulohu v Z 110. Je menované
predovietkym vo v. 2: ,,Zezlo tvojej moci vystrie JHWH zo Siona“. Terminom
»dion® sa rozumie vztahovanie sa na chram, pribytok bozského krala. Tu je
jeho kralovsky tron (porov. Iz 6) a odtial’ on udel'uje moc, neporazite'ni moc

* Je posobivé vEimnat si, Ze aj v Z 2 st 0°3%n pozvani konat’ mudro, sluzit JHWH
a pobozkat’ jeho Mesiaa, ak nechct byt zni¢eni Bozim hnevom (Z 2,10-11). Evidentne
,krali“ v Z 110 neprijali toto pozvanie.

# 573291 sa nachadza na konci v. 4, a 299 na konci v. 5, prvy na konci III.,
druhy na zaciatku IV. strofy.

%0 Treba si v§imnut’ chiastické rozmiestnenie: ABB’A’.
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(TTR=VR) svojmu Mesiasovi. Formulacia pripomina Z 2,6 (,,Ja som ustanovil
svojho kral'a’' na Sione, vrchu mojej svitosti). Puto Mesia$a so Sionom je
osobitne zddraznené v Z 132. Je to vdaka sile ve¢nej lasky Boha k Sionu
(,,Toto je mo6j odpocinok naveky, tu budem byvat, lebo som tizil za nim®,
7 132,13-14), 7e Boh v fiom znovuzrodi vyhasnuta davidovskti monarchiu
(;,Tam dam vzkli¢it’ rohu pre Davida®, v. 17).

Dolezitost’ chramu nachadza naprotivok v kronistickej historii a odraza
svet poexilove] zidovskej komunity, ktord zila okolo jeruzalemského chramu.
Vo vysSie citovanej vojne z 2 Krn 20, ked’ sa citi napadnuty troma vojskami
vychodu, I'ud v mase, z celej Judey, sa zhromazdi v jeruzalemskom chrame,
aby vzyval pomoc Pana a odtial’ odchddza, v procesii, v Ustrety nepriatel'ovi
(2 Krn 20,3-21). Po vitazstve uskuto¢nuje navrat do chramu, aby sa pod’akoval
Péanovi (vv. 27-28).

Sion sa nepriamo spomina aj v druhej &asti Z 110. Je implicitny
v zmienke o Melchizedechovi (v. 4), ktory podla Gn 14,18 je ,kral' Salema“,
teda Jeruzalema™. A znovu, eschatologicky boj, o ktorom hovoria vv. 5-7, opit
nadobuda Volkerkampfmotiv — eschatologicky utok narodov proti Jeruzalemu,
ako ho opisuji Ez 38-39; Joel 4,9-17 a Zach 12-14, utok, ktory sa zavisi
kone¢nym vit'azstvom Boha. Boj sa teda odohrava v Jeruzaleme.

V takomto kontexte, ,,potok™ vo v. 7 nemodze byt iny nez ten, ktory
vyviera z chrdmu a o ktorom v citovanych textoch hovoria Joel 4,18 (,,Pramen
vytryskne z domu JHWH a zavlazi tidolie Sittim*), Zach 14,8 (,,V ten den zivé
vody [0»n"0] budld vyvierat' z Jeruzalema®) a najmi Ez 47, ktory opisuje
zézratna vodu, ¢o vychadza z chramu a stava sa riekou. Uginok tejto vody je,
7e ,tam, kde dojde tento potok (573)>, vietko oZije” (Ez 47,9). Lebo toto je
voda, ktora pochadza z Bozieho domu, pramen Zivota (porov. 7 36,10: .V tebe
je zdroj zivota®).

7. wJa urobim z tvojich nepriatel’ov podnoZku tvojim nohdam*
Strukturalna stvislost’ medzi v. lcde (,,Sed’ po mojej pravici, kym ja

robim z tvojich nepriatel'ov podnozku tvojim noham*) a vv. 5-6 (,,Adonai je po
tvojej pravici, on rozdrvi kralov v deil svojho hnevu, atd’.”) dovolila tieto

>! Ten isty termin *3% je pritomny v p78-2391, Z 110,4.
52 Porov. Z 76,3.
33V Ez 47 sa termin ,,potok* (2111) objavuje vo vv. 5.6.7.9.12.13.14.
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posledné vere pripisat JHWH. Ako v kronistickom rozpravani Jozafat™,
Mesid$ je uplne pasivny. Boj je vedeny Bohom osobne, aj ked Mesias je
pritomny. Je to téma ,svitej vojny, ktora ma svoj prototyp v Ex 14,14:
»~JHWH bude bojovat’ za vas a vy ostanete pokojni‘.

Casto bolo vyzdvihnuté orientilne pozadie frazy: ,klast nepriatelov
ako podnozku pre nohy* a ,,Jamat’ hlavu*>°. Aviak nepochybne primarny odkaz
je na biblické paralely. V takomto zmysle sa mdze aj tu hovorit’ o ,relektiare*
mesia$skeho obrazu predstaveného v prvej ¢asti zaltara. Napriklad v Z 2 mé
Mesias aktivnu ulohu v boji proti kral'om a narodom nepriatel'skym vo¢i Bohu.
Mesias je subjektom frazy: ,,Rozlames ich (= narody, ") zeleznym Zezlom,
ako hlinené nadoby ich rozbijes“ (Z 2.9). Aj ked’ slovesa pouzité v Z 2 (¥v1 a
1) st iné neZ sloveso v Z 110,5 a 6 (Y1), obraz je ten isty a meno nepriatelov
(2"13) sa zhoduje (porov. Z 110,6).

Sloveso ymn sa pouziva v inom kralovskom Zalme, v Z 18, v ktorom
David potvrdzuje o sebe: ,,Rozdrvil som ich (2¥nnX) (= mojich nepriatel’ov,
"2"X) a znovu nevstali, padli pod moje nohy (*231 nin)*“*°. Konfrontacia, tak v
pripade Z 2 ako aj Z 18, napovedd chceni korekciu obrazu Mesiasa
v nenasilnom zmysle, v linii kronistu (porov. 1 Krn 22,8).

Zostava fakt nepriatel'stva (7°2"X, vv. 1d.2c), ktory nie je ndhodny, lebo
tato téma bola pripravovana v dvoch predchadzajucich zalmoch, 108 a 109, aj
tieto su davidovské, nepriatel'stvo v nich hra prevazujucu ulohu. Mimochodom,
toto je spoloény fakt v kralovskych Zalmoch, za¢inajiic od Z 2. V Z 110 takéto
nepriatel’'stvo nadobuda eschatologicky charakter, ako napoveda vyraz 19X 012
(v. 5) a ako to potvrdzuje Strukturdlna identifikdcia mesiaSovych nepriatel'ov
s ,.kralmi*“ (v. 5) a ,,narodmi* (v. 6). Boj opisany vo vv. 5-6 ma prehistoriu
v utoku Sennacheribovho vojska proti Jeruzalemu (porov. Z 110,5-6 s 1z 37,36
a2 Krl9,35). ZaviSenie Jozafatovho boja v2 Krn 20,24 pontka podobny
obraz: ,,Ked Judovci dosiahli pahorok, odkial’ bolo vidiet' pust, obratili sa
naproti mnozstvu a hl'a: boli tam len mftvoly popadané na zem, bez nejakého
pozostalého®. Porov. so Z 110,6: ,,(JHWH) napliiuje mftvolami, rozlamuje

hlavy v §irom kraji**’.

* Okrem 2 Krn 20,1-30, porov. este 2 Krn 13,3-20; 14,8-14.

% Porov. VON NORDHEIM, Geboren von der Morgenrite, 58-60.77-79.

> Porov. aj Z 45,6: , Narody padaju pod teba (°nrin)“.

>7 Podobny obraz ponukaju vysiie citované texty z Vélkerkampfinotiv, porov.
predovsetkym Ez 39,11-20.
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Dva terminy 213 a ©°29% sa pouZivajli aj v Zalmoch 2 a 149. V troch
zalmoch je jasna kontrapozicia medzi univerzalnym kralovskym majestatom
JHWH a majestatom ,,kralov zeme*: st to dva alternativne majestaty, vo vojne
medzi sebou. Prichddza na mysel’ obraz v Dan 7, kde syn ¢loveka prichadzajuci
z neba je postaveny proti zvieratam, ktoré vystupuju zo Stredozemného mora a
ktoré predstavuju r6zne impéria toho Casu, charakterizované nasilim.

Téma spravodlivosti, vyvolana menom Melchizedecha (,,m6j kral’ je
spravodlivost™, porov. Jer 23,6), sa znovu objavuje vo v. 6, kde Bozia vojna je
opisana v sudcovskych terminoch: ,,(JHWH) uskuto¢iiuje sid medzi narodmi,
o2 77, Ukazuje sa, ze kruté obrazy, ktoré nasleduju, st iba jednym
stereotypizovanym spdsobom, ako hovorit’ o eschatologickom Bozom sude nad
historiou sveta, ked’ sa pominu kralovstva zaloZzené na nasili a ostane jedine
kralovstvo Boha, ktoré, podl'a autora Z 110, je aj kralovstvom jeho Mesiasa,
knaza navzdy na sposob Melchizedecha.

Zaver

Zd4 sa nam, Ze krest’anska tradicia mala spravny pohl'ad, ked’ sa vracala
k Z 110, aby pochopila postavu JeZisa z Nazareta, syna Davidovho, ale aj
protikladného k Davidovi, lebo je nenasilny, kitaz nie podl'a Arona, ale podla
Melchizedecha, ktorého tron sa identifikuje s tronom Boha a ktorého nepriatelia
su nepriatelmi Boha. Mesias, ktorému Boh pri zmftvychvstani zdvihol hlavu,
zmacanu rosou mladosti.

Kénonicka lektira Z 110, ktord sme sa snazili uplatiiovat, dovoluje
zachytit’ hlboka jednotu tohto Zalmu, proti hypotézam redakénych rozdeleni.
Tato sa snazila, aj pred privilegovanym rekurzom k textom starovekého
Blizkeho vychodu, chépat’ zalm vo svetle biblickych paralel a predovsetkym
v dialogu so zaltarom. Z 110 je v dialogu s inymi kralovskymi Zalmami,
ponukajuc osobitnti, odlisSni viziu Mesiasa. Nas vyskum privilegoval
konfrontaciu s ideoldégiou Knihy Kronik, ktorej pokojamilovna tendencia je
podl'a nasej mienky pozadim pre nenasilného Mesiasa Zalmu 110.
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Zhrnutie

Text Z 110,5-6 (,,V deii svojho hnevu kralov porazi, ... nakopia sa mftvoly; po §irej zemi
hlavy rozdrvi) sa na prvy pohl'ad javi ako predstavenie obrazu vel'mi krutého Mesiasa.
V skutocnosti v8ak ide o nespravny dojem: umyslom autora bolo skor prezentovat
nenasilného Mesiasa. Aby mohol autor ¢lanku nazorne predstavit tato skutocnost,
v prvom rade podava verny preklad textu podla MT, najmé v pripade spornych tvrdeni vo
vv. 3 a5-7. Nasledne, autor pontika Strukturu zalmu v ¢leneni na $tyri strofy, ktoré su
navzajom spojené v paralele (A = 1b; B = 2-3; A’ = 4; B’ = 5-7). Autor vo svojom
prispevku d’alej zdovodiuje, ze vo vv. 5-6 to nemoze byt Mesias, ktory kona, ale Boh,
ktory spliia svoj prisfub z v. 1: Mesia$ je celkom pasivny iked sa zulastiuje
eschatologického boja. Mierova povaha Mesiasa a jeho knazsky charakter (porov. v. 4)
postuvaju zalm blizsie k historickym kniham Kronik.

Summary

Ps 110:5-6 (“He smashes the kings to pieces in the day of his wrath, ... he fills with bodies,
breaks heads”) seems to present a very violent image of the Messiah. This is a false
impression: the author’s intention is rather that of presenting a non-violent Messiah. In
order to demonstrate this, first of all the author of this paper gives a translation that is
faithful to the MT, above all in the controversial points in vv. 3 and 5-7. Secondly, he
marks out the structure of the psalm in four strophes which correspond in parallel (A = 1b;
B =2-3; A’ =4; B’ = 5-7). He also shows that it cannot be the Messiah who is acting in vv.
5-6 but God who is fulfilling what he had promised in v. 1: the Messiah is completely
passive even if he participates in the eschatological battle. The peaceful nature of the
Messiah and his priestly character (cf. v. 4) bring the psalm close to the historical work of
the Chronicler.

Gianni Barbiero SDB
Pontificio Istituto Biblico
Via della Pillota 25, 00187 ROMA, Italia
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Dejinné zastavenia Izraela ako raz tiahnuci sa
Zaltarom

Abstrakt predndSky v tézach

Frank-Lothar Hossfeld

Predbeznd poznimka: Nova exegéza Zalmov nadvizuje na tzv.
»kralovsku cestu” zalmovej exegézy 20. storoCia, totiz na kritickli analyzu
podla formy a druhu Zalmov (H. Gunkel a S. Mowinckel) a rozSiruje ju takym
spdsobom, ze podrobuje badaniu i Strukttru, respektive kompoziciu zaltara ako
kanonickej knihy 150 Zalmov so vSetkymi jej priznakmi (poprepédjanie
jednotlivych Zalmov, nadpisy, kolofon /Z 72,19/, ramcové formy a pod.).
Popritom doceniuje i hermeneutické prvenstvo zaltara, ktory je totiz najcastejSie
citovanou knihou Staré¢ho zakona v Novom zakone. Jeho autorita bola dokonca
taka vel'ka, Ze sa rani krest'ania zriekli myslienky vytvorenia nového Zaltara'.

1. Suvis dejin Izraela so Zalmami, resp. so Zaltdirom je jednou zo
zakladnych tém Starého zakona. ,,Starozakonné svedectva su odovzdavané
formou dejinnych rozpravani, su zakomponované v pravnom poriadku, a okrem
toho aj v prorockych knihach, modlitbach, zaltari a madroslovnej literature.
Popritom st v konkrétnych textoch, podla toho ako nasledne prebichali
vyvojové Stadid, badatelné i rozmanité kombinacie a zdmerné skriZenia tychto
literarnych a myslienkovych oblasti.“ Napriklad, ,,do dejinnych rozpravani boli
na dolezité miesta integrované zalmy, aby tak spojili texty oslavujuce Boha ako
perspektivu vykladu s opisom udalosti*?, porov. Ex 15; Dt 32; Sdc 5; 1 Sam 2;
2 Sam 22 a 33.

2. Novsia exegéza Zalmov a Zaltara uz davnejSie upozornila na dejinno-
teologicky raz zaltara, vychadzajic z delenia zaltara na pat knih v analogii na

* Prednaska odznela po¢as medzinarodnej konferencie Zalmy z pohladu ich
autorov a neskor$ej recepcie, Badin — Slovensko, 13. septembra 2012. Z nemeckého
originalu prelozila Martina Korytiakova.

' Porov. ZENGER, Einleitung, 428-452.
2 HARTENSTEIN, JHWHs Wesen,12.
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patdielnu Toru. Podstatné st pritom interpretacie Reinhard G. Kratza, ze
»vyklad zameru [pétdielneho €lenenia] poskytuje bezprostredny kontext, ide
o zaverecné zalmy jednotlivych knih, ktoré sii obohatené o doxoldgiu. V tychto
zalmoch mozno narazit’ na jednotlivé dejinno-teologicky prominentné zastavky
v dejinach Izraela, v ktorych sa — ak sa na ne pozera celkovo — v hrubych
rysoch Crta priebeh tychto dejin. Takto obidve prvé doxologie 41,14 a 72,18n
privadzaju k obdobiu krala Dévida a Salamuna (72,1.20). ,,Aj nasledujuce
Zalmy 73-89 patria podla nadpisov a kronistickych paralel eite do
predexilového obdobia, no predsa doxologia v 89,53 poukazuje na text,
v ktorom sa oplakava zanik davidovského kralovstva, davidovskej zmluvy zo Z
2 a72 asamotné Davidovo mesto Jeruzalem**. ,Prave tak nasledujuca
doxologia 106,48 privadza ku kajicej modlitbe naroda (vv. 6nn), ktora
v spatnom dejinnom pohl'ade az do obdobia Mojzisa zo Z 90 oplakava vydanie
izraelského l'udu napospas inym narodom (vv. 27.40nn) av 106,47 prosi
o vyslobodenie a opitovné zhromaZdenie sa spomedzi ostatnych narodov*®.
»Pozicia doxologii v 89,53 a 106,(47.)48 ale zaroven vyjadruje v slede knih aj
vecne dany ,historicky vyvoj. V zmysle doxologickych cezur v iom nasleduje
za podstatnou epochou vlady Dévida a Salamitina (2/3—41.42-72) éra tipadku
(73-89.90-106), ktora uzatvara predexilové obdobie kralov (Z 89) a vovadza
do MojziSom poznamenaného prinajmensom ,70 rokov‘ trvajuceho (90,10)
exilového obdobia (90-106), pocas ktorého sa davidovsko-Salamunove
kralovstvo navratilo k JHWH .,V nadviznosti na §tvrtd a poslednu doxologiu
v 106,48 sa nachadza v suvislosti so Z 107 d’alsi prechod, t. j. prechod od
Stvrtej ku piatej knihe zaltdra v 107-150. Tento je deleny podla inych
chvalovych formulacii, ktoré vlastne spajaju dohromady Z (90) 100-150, ale
zarovenn pomocou cezury v 106,(47)48 ju oddeluje ako samostatni knihu.
V zmysle redakénych konceptov doxologie, so splnenim prosby zo 106,47...
zacina v 107,2n éra obnovy, v ktorej sa ale v inej forme opakuje to, o sa podl'a
7 3-72 uz udialo vopred, ale podla Z 73-106 uz preslo do zabudnutia®’.
Takyto prehlad je v su¢asnosti prijimany vagsinou®.

? KRATZ, Die Tora Davids, 20-21.

* KrATZ, Die Tora Davids, 21.

3 KrATZ, Die Tora Davids, 21n.

® KrATZ, Die Tora Davids, 22.

7 KraTz, Die Tora Davids, 23n. Podobne aj DE CLAISSE-WALFORD, Nancy L.:
Reading from the Beginning: The Shaping of the Hebrew Psalter, Macon, GA: Mercer
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3. V nasledujucich tvahéach pdjde o rozsirenie hore uvedeného nacrtu
v bode 2, totiZ €o sa tyka zalmov na zaciatku a konci jednotlivych knih Zaltéra,
s dorazom na akési medzituseky, resp. na zvysné zalmy, ktoré si nimi akoby
zaramované. V priebehu Citania Zaltdra maji byt prislusné Zalmy ponimané
podl’a relativne istych naznakov historického ,,usadenia®. Popritom tu ale nejde
len o historicko-kriticki analyzu vo vzt'ahu k vzniku Zalmov v zaltari, ako ju
podla mnohych diskutabilnych kritérii uskutoénil J. Day’.

Blizsie ako J. Day stoji k vyssie uvedenému umyslu Th. Romer s jeho
skimanim “Extra-Pentateuchal Biblical Evidence for the Existence of
a Pentateuch“!®. Th. Romer sa sustred’uje na narazky dejinno-spasnych tradicii
z Pentateuchu a Enneateuchu v Zalmoch, obzvlast v dejinnych Zalmoch 78,
105, 106, 135 a 136.

To sum up it can be said that most of the historical summaries
demonstrate the special status of the pentateuchal narrative (often
focusing on the Moses story) compared to the Former Prophets.
Psalms that tend to include the entry into the land, moreover, arguably

University Press, 1997.

¥ Porov. synchrénny opis $truktiry Zaltira podl'a STEINBERG, Julius: Die Ketuvim —
ihr Aufbau und ihre Botschaft (BBB 152), Hamburg: 2006, 224-268, zvlast 224n.265-268,
podla vzoru Reinhard G. Kratza; JANOWSKI, Bernd: Ein Tempel aus Worten. Zur
theologischen Architektur des Psalters. In: ZENGER, Erich (ed.): The Composition of the
Book of Psalms (BEThEL 238), Leuven — Paris — Walpole: Uitgeverij Peeters, 2010, 279-
306, zvlast 297nn, hovori o kvazi narativnom dejinnom obluku, tak ako ho naznacuje
poradie jeho piatich knih. (Porov. JANOWSKI, Ein Tempel aus Worten, 304.) B.Weber
opisuje tzv. mesiassky zaltar (Z 2-89) ako ,.cestu Zalmov od intronizacie Déavida (Z 2) cez
jeho posobenie az po ipadok kralovstva a ¢as exilu®. Casti knihy IV (Z 90-106) a V (Z
107-145/150) prezradzaju ,,poexilovl optiku“. Spolu ma Zzaltar dvojaka ,literarnu formu
zlozenu z ,poézie’ (Zalmy) a ,rozpravania’ (zaltar)“. A ,,obidve spoloéne podporuji dvojité
akoby prepletanie v zmysle pokracujuceho (lectio continua [narrativa]) a opitovného
¢itania (lectio repetitiva [poetica]). (WEBER, Beat: Werkbuch Psalmen III. Theologie und
Spiritualitit des Psalters und seiner Psalmen, Stuttgart: Kohlhammer, 2010, 225-228.240.)
Martin Leuenberger vyjadruje, ze ,,Zalmy odpovedaji na skusenosti radosti a Zialu,
zlyhania a uspechu, bohatstva a chudoby, vojny a mieru. Samozrejme sa k tomu aj tu
sekundarne pridava — vo vztahu formovania zaltara sjeho historickym priebehom —
prominentne dejinny zretel. Potial' teda Zaltar odpovedd celkom na JHWH-ho dejinné
spasne ¢iny*“. (LEUENBERGER, Gebet/Beten (AT), odsek 4.1.(2).)

° DAY, How Many Pre-exilic Psalms Are There?, 225-250.

1" ROMER, Extra-Pentateuchal Biblical Evidence, 471-488.
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reflect the debate between Penta- or Hexateuch in the Persian
period.11

Th. Rémer nerozobera , komplikovani otazku datovania kompozicie
jednotlivych Zzalmov*'2. V naSom pripade budeme hl'adat v Zalmoch také
narazky, ktoré ohlasuju historické skutocnosti, ktoré mozno posudit’ v otazke
ich vzniku, takpovediac ako terminus a quo ich dejinného usadenia.

4. Od zaciatku treba poznamenat’, ze ,,datovanie jednotlivych zalmov je
zlozitou oblastou vyskumu, nakolko Zalmy neposkytuju skoro nijaké oporné
body pre ich presné datovanie“'®. To sa vztahuje predovietkym na prvia knihu,
ktora je podla predhovoru Z 1-2 identicka s prvym Déavidovym Zaltarom Z 3—
41. Prevazujice modlitby jednotlivca nie su v nijakom vztahu k dejinnym
udalostiam'®.

5. Komplexnejsia tretia kniha (Koreho Zalmy 4249, Asafov Zalm 50,
Dévidove zalmy 51-70 (okrem Z 66; 67), osamoteny Zalm 71 a zakondujuci
kralovsky Zalm 72 /s pripisanim autorstva Salamiinovi/ a kolofén v 72,19)
obsahuije tri zalmy, v ktorych mozno potvrdit’ indicie dejinného razu: Z 44; 60
a 66.

V pripade ndrodného ndreku Z 44, stoja jeho hodnotenia z pozicie
odbornikov diametralne proti sebe. Na jednej strane su ti, ktori predovsetkym
vo vv. 10-17 nachadzaju odzrkadlenie narodnej katastrofy znicenia Jeruzalema
a exilu'® ana strane druhej stoja exegéti, ktori sa rozhodli zamietnut' jeho
historizujtici raz, nakol’ko zalm je vykladany vo vSeobecnosti, resp. zasadne
a nema byt’ spajany s nijakou konkrétnou dejinnou udalostou'®,

Narodny Zalospev Z 60 sa pripisuje Davidovi uz v nadpise s uvedenim
biografického situatného udaju a je wumiestneny do obdobia bojov
s Aramejcami. Korpus zalmov sa pokladd za jednotny alebo prinajmenSom
rozdeleny do dvoch redakénych stupnov, no celkovo zapadd do neskorého
predexilového obdobia az po poexilovy &as'”.

" ROMER, Extra-Pentateuchal Biblical Evidence, 487.

'2 ROMER, Extra-Pentateuchal Biblical Evidence, 487.

13 ZENGER, Einleitung, 443.

' Porov. LEUENBERGER, Gebet/Beten (AT), odsek 4.1.(2.).

'3 Porov. HOSSFELD — ZENGER, Die Psalmen I, 373.

16 Porov. SCHONEMANN, Der untreue Gott, 176; OEMING — VETTE, Das Buch der
Psalmen, 28n.

17 Porov. SUSSENBACH, Der Elohistische Psalter, 161, pozn. 320.
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V kombindcii ludovych modlitieb a Ja-reci (Ich-Rede) v 66,1-12.13-20
chyba pripisanie autorstva Davidovi. Napadna je tu nardzka na exodus vo v. 6
a podobne dalsia vo v. 12. Navrat spiat’ do narodnych dejin a pripomienka
Bozich ¢inov voci I'udu vo vv. 8-12 sa daju rozpoznat' za obrazovo bohatym
vyrazovym slovnikom a jeho formulovanymi paralelami v exilovom proroctve
(Jer, Ez, Dtlz) o stave otrasenia Izraela po¢as neho. Podl'a toho patri Z 66 do
skorého exilového obdobia.

Takzvané Sionské pasidze 51,20n a 69,35-37 predpokladaju zanik
Sionu/Jeruzalema, no zahfniaju aj pohl'ad na budicu obnovu mesta, jeho kultu
a okolia. Toto st sekundarne dodatky k povodnym davidovskym Zalmom'®.
Ako mozno vidiet, niektoré¢ l'udové nareky dovol'uji urobit’ isté zavery
vzhl'adom na historické usporiadanie zalmov. V pripade ndrodného zalospevu
7 60 vstupuje vypoved korpusu zalmov do konkurencie voéitendencii
pripisovat’ autorstvo zalmov Déavidovi v nadpisoch. V Zalme 66 je naznateny
suvis s exilom, ale chyba pripisanie zalmu Davidovi, ¢o navodzuje podozrenie
sekundarnej vsuvky. Naproti tomu sekundarny charakter Sionskych pasazi je
jasne dokézatelny.

Prva ako aj druhd kniha zaltara su formované prvym a druhym
davidovskym zaltdrom. Tento vplyv je zdorazneny dvandstimi biografickymi
situa¢nymi udajmi Zalmov 3; 7; 18; 34; 51-52; 54; 56-57; 59—-60; 63. K tomu
eSte prichadza cielené stvarnenie skupiny Zalmov 69—72 zakoné&ujucich druhd
knihu: Z 69 — Trpiaci a chudobny Dévid, Z 70 — Chudobny Dévid, Z 71 — Stary
Dévid; Z 72 — Odkaz krala Davida svojmu nastupcovi Salamunovi (porov.
72,1.20)". Toto zistenie hovori, Ze nezavisle od casovo-dejinného zretel’a hore
uvedenych néarekov T'udu a sekunddrnych sionskych pasazi, je spojenie
s davidovsko-salamunovou érou chcené a relativne neskoré.

6. Tretia kniha v Zaltari je naproti druhej vytvorend jednoduchsie.
Zahtna Asafove Zalmy 73—-83 nasledované Koreho zalmami 84-89, prerusené
osamotenym Davidovym zalmom 86. Suvis s dejinami Izraela mozno badat’
zretel'nejSie na troch miestach:

Nérodny narek Z 74,3-9 predpoklad4 zniGenie prvého Salamunovho
chramu. ,,Zalm narieka nad uplnym zniéenim chramu (vv. 3.7); ktory zapricinili
Babyloncania v r. 586 pred Kr. a nasledne Rimania v r. 70 po Kr. (...) Blizkost’
v motive a v teoldgii z exilovych a ranoexilovych textov (Nar 2; 1z 51,9-11; Ex

18 Porov. KORTING, Zion in den Psalmen, 48-60.
1 Porov. KORTING, Zion in den Psalmen, 48-60.
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15,1-18) a na druhej strane tiez rozdiel k teologii z obdobia Makabejcov robia
exilovy povod zalmu takmer istym. (..) Redakéna zviazanost Z 74 s
kompoziciou zbierky Asafovych zalmov vyluéuje neskoré datovanie“*.

Narodny narek Z 79,1-4 opisuje znienie chramu a mesta Jeruzalem.
,,Zalm 79 sa zaobera zni¢enim chramu ako zakladnou krizou. Nakol'ko chybaji
detaily, nema byt’ zalm — €o sa dejin jeho vzniku tyka — postanoveny do ¢asovej
blizkosti samotnych udalosti**.

Tretiu knihu uzatvara vyznamny, ale zlozity krdlovsky Zalm 89
opisujuci formou néareku [T'udu?/jednotlivca?] vo vv. 39-46 predbezny tipadok
davidovskej dynastie. ,,Suvis analyzy situdcie opisanej vo vv. 39-46 s upadkom
Judska a Jeruzalema a s pAdom davidovskej dynastie v r. 587 pred Kr. nemozno
prehliadnut’. V nijakom inom ¢asovom obdobi predexilovej éry neboli totiz
zni¢ené skuto¢ne vsSetky mury mesta akral absolitne vydany napospas
zahanbeniu nepriatelov; opis odkazuje jasne na tato katastrofu**?. Tieto tri
indicie su dokazom ,,epochy upadku® pre tretiu knihu Zalmov.

7. Stvrta kniha po tzv. hlavnej cezire Zaltira za Zalmom 89 meni
prepojenie zalmov (pripisanie Mojzigovi v Z 90, kultovo-liturgicky charakter
v Z 90 a 100, jeden tidaj o druhu v Z 98, Zalmy bez nadpisov ako Z 91, 93-97
a 99, treti davidovsky zaltdar Z 101-103 a zadiatok prepojenia cez chvalové
formulacie, resp. vyzvy na chvalu vZ 103-106). Na linii sekundarnych
Sionskych pasazi Z 51,20n a 69,35-37 rozvija druhotna vsuvka Zalmu 702, 13-
23 akysi program s viziou do buducnosti pre Sion/Jeruzalem: JHWH sposobi
zmenu osudu pre zniené mesto (vv. 14.20) pobadany stcitom JHWH-ho
sluzobnika nad troskami mesta (v. 15). Vers 16 pomenuva ciel’ tohto programu
— univerzalna pat' naroda — ktory sa nasledne skonkretizuje vo vv. 17-23
v ¢asovom vyvoji (znovuobnovenie a put naroda). ,,Ruiny a prach Siona sa
teda vzt'ahuju na stav mesta po r. 587/586 pred Kr., ktory je odrazom situdcie
modliaceho sa ¢loveka“®.

Dejinny Zalm 106 ukon&uje §tvrti knihu v Zaltari. Rozprava udalosti
v spojitosti s hrieSnymi ¢inmi Izraela od obdobia exodu (v. 7) aZ po ¢as exilu
(vv. 41n). Rozpravanie sa konci reflexiou nad konkrétnym konanim JHWH-ho

2 HOSSFELD — ZENGER, Psalmen 51-100, 361n; Porov. GARTNER, Die
Geschichtspsalmen, 116n.

*! HOSSFELD — ZENGER, Psalmen 51-100, 110n.

2 SAUR, Die Konigspsalmen,174.

2 KORTING, Zion in den Psalmen, 42.
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a nad neustale sa opakujucim odvratenim Izraela (v. 43). No jednako JHWH
ucini novy zaciatok vypocutim nareku, myslienkou na zmluvu a I'itostou podl'a
plnosti svojej dobroty, aby Izrael naSiel v exile zlutovanie medzi inymi
narodmi (vv. 44-46). Tak usti zalm do prosby o opédtovné zjednotenie Izraela
zjeho rozptylenia medzi ostatné narody k chvale svédtého Bozieho mena
(v. 47). ,,Z tohto literarneho zistenia ide o neskory, pravdepodobne neskoro
exilovy zalm, ktory ale preberd tematiku BoZieho hnevu zazitého pocas exilu
a retrospektivne ju prenasa na sucasnu situaciu modliaceho sa cloveka. Tymto
sposobom tu exil znazorfiuje teologické hladisko zalmu**,

Obidva Zalmy 102 a 106 v $tvrtej knihe potvrdzuju exilova éru z tretej
knihy, dotykaju sa exilového casu, no nie ako konec¢né¢ho faktu, ale skor
akcentuju novy zaciatok ustanoveny Bohom, resp. ukoncenie tohto zalostného
stavu.

8. Komplexna piata kniha (107-145; 146—-150) je zostavena z viacerych
mensich a vdcSich zalmovych skupin, ako aj z dvoch samostatnych zalmov
(119 a 137). Néapadné su prepojenia chvalovych formulacii (hodu formulacie
v 107,1; 118,1.29; 136 passim ako aj aleluja v 111-113; 115-117; 135,1.2;
146-150).

Nova éra obnovy dejin sa ukazuje hned’ na zaciatku v dakovnom
Zalme 107, ktory odpovedd na Z 106 so svojimi rozli¢nymi
skusenostami so zachranou. Prijatim prosby o zachranu [od 106,47] v
107,2n sa predpoklada, ze JHWH uZz obnovil svoj plan spasy, ako sa
d’alej konkretizuje v nasledovnej vdake za Bozie ¢iny zachrany
(107,4-32). Tieto terminologické stvislosti dokazuju, ze 107,1-3 je
napojeny na Zalm 106 a zavere&na prosba o pomoc dobieha reflexiu
o dejinach, ktora ju ukazuje uz ako prave splnent. (...) A preto
v 107,1-3 je situacia exilu uz ukoncCend, tak ako ju predpoklada
zaverecnd prosba o pomoc v 106,47. Modliaci sa I'ud v spitnom
pohl'ade vnimal koniec exilu ako nadherni zachranu, ktord zahina
vietky oblasti ich Zivota.”

Aj ,skratena verzia dejin Izraela, tak ako ju opisuje Zalm 107, od
obsadenia krajiny az po exil**® tsti na konci Z 107 na jednej strane do

potrestania bohatych exilom ana strane druhej do zachrany arozmnoZenia
chudobnych (107,33-41).

2* GARTNER, Die Geschichtspsalmen, 243.
25 GARTNER, Die Geschichtspsalmen, 286n.
26 HOSSFELD — ZENGER, Psalmen 101-150, 144.

Studia Biblica Slovaca



Dejinné zastavenia Izraela ako raz tiahnuci sa Zaltairom 79

V putnickych Zalmoch Zaltira ponuka Z 126,1-3 spétny pohlad na
koniec exilu a znovuobnovenie Siona/Jeruzalema ako na zmenu v ich osude.
»Prva cast’ zalmu (vv. 1-3) pripomina koniec exilového obdobia a zaciatok
obnovy Siona/Jeruzalema ako zjavenia Bozej jedinecnosti JHWH-ho pred
zhromazdenim narodov (porov. 1z 52,7-10)%".

Zalm 136 je ¢o do druhu akési litaniové a krédu podobné putovanie
univerzalnymi dejinami od stvorenia sveta aZz po sucasnost’ modliaceho sa
¢loveka vo vv. 23n. Dvojversie je prostrednictvom vzt'azného zamena oddelené
od tych predoslych, ktoré zacinali vetou s pri¢astim, no zostdva cez naraciu
nad’alej Castou spétného dejinného pohl'adu. Modliaci sa ¢lovek si pripomina
JHWH-ho spomienku v Case ich pokorenia a nasledne ich vytrhnutie z tejto
tiesne. Specifickd a nezvy¢ajna volba slov upozoriiuje na JHWH-ho opateru
o toho najmensieho, resp. najmensich (porov. 28,8; 113,6; 138,6) a odkazuje na
107,27,

Analogicky sa retrospektivne pozera na ¢as exilu osamoteny, no znamy
7 137. ,Verse 1-4 st v &asovej perspektive minulosti spatnym pohladom na
situdciu utrpenia 'udu podas babylonského exilu“?. Cely zalm kvéli jeho
akcentu na spev povazuje za jeho autora jeruzalemského chramového spevaka.
Délezity je redakéno-kriticky naznak, Ze Zalm 137 bol utvoreny ako
»premostovaci text medzi sionskym zaltdrom (2—-136) amedzi piatym
davidovskym zaltarom (138—150) napojenym touto redakciou "

Na konci zaltira v zavereénych alelujovych Zalmoch 146-150 sa
objavuje v /47,2n v zasadnych Bozich predikaciach Bozie posobenie
(znovuobnovenie Siona/Jeruzalema a opédtovné zhromazdenie rozptyleného
naroda). Participiova konStrukcia ukazuje, Ze dianie sa eSte uplne neskoncilo,
teda je este stale v prebicha. Tym lezi vypoved celkom na linii od 51,20n;
69,35-37 a 102,13-23.

2" HOSSFELD — ZENGER, Psalmen 101-150, 511.

* Ak modliaci sa Pud vo vv. 5-9 avv. 9-22 oslavoval spasne JHWH-ho ¢&iny
v stvoreni a tiez celé dejiny, je teraz ich pohl'ad namiereny na ich vlastnu situdciu. Tato
vyhrocuje do zachrany v ich ponizeni a tiesni, ktoré sami zazili vo svojej minulosti. No
vpozadi stojace konkrétne udalosti nie si menované. Porov. GARTNER, Die
Geschichtspsalmen, 31.

2 HOSSFELD — ZENGER, Psalmen 101-150, 687.

30 HOSSFELD — ZENGER, Psalmen 101—150, 688.
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9. Vychodiskové pozorovanie podla Reinhard G. Kratza teda
nadobudlo $ir$i rozmer. Zaltar vo svojich piatich knihach odmeriava [schreitet]
dejiny od davidovsko-salamunovych zaCiatkov az po obdobie neukoncenej
obnovy v epochach. Tato historizujuca linia poznacuje zaltdr a podporuje
zdoraziovanie prislusného kontextu, resp. usadenia kazdého jedného zalmu
v zaltari v zmysle novej exegézy zalmov.

Povedla tejto linie vystupuji texty, ktoré presahujii jednotlivé epochy,
nakol'ko st voci uréitym Casovym dimenziam v predvidajicej pozicii (porov.
51,20n; 65,35-37; 102,13-23) alebo vo svojej vSeobecnej paradigmatickej
vypovedi st akoby epochalne rezistentné (porov. Z 44)*".
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Zhrnutie

R. G. Kratz (1996) &ita posledné Zalmy kazdej knihy v Zaltari ako také, ¢o poukazuju na
vyznamné zastavenia v dejinach Izraela (obdobie kralov Davida a Salamina, epocha pre-
exilového kralovstva, pad davidovského kralovstva, exil medzi narodmi, epocha obnovy).
Devit’ predlozenych téz prebera teoriu R. G. Kratza a rozsiruje ju tak, ze ¢itanim celého
Zaltara sleduje historické stopy v inych zalmoch z piatich knih Zaltéra ako st Zalmy 44, 60,
66, 51,20-21, 69,35-37, 74, 79, 89, 102,13-23, 106, 107, 126, 136 a 137. Exegéza tychto
zalmov musi brat’ do Givahy ich jednotlivé postavenie vo vnutri kazdej knihy zaltara.

Summary

R. G. Kratz (1996) reads the final psalms of each Book in the Psalter as showing prominent
stations of the history of Israel (the time of David and Salomo, the epoch of the pre-exilic
kingship, the downfall of the Davidic kingship, the exile under the nations, the epoch of
restoration). The given nine theses follow this theory of R. G. Kratz and widen this theory,
reading through the whole Psalter, looking at historical hints in other psalms in the five
Books of the Psalter as Ps 44; 60; 66; 51,20f.; 69,35-37; 74; 79; 89; 102,13-23; 106; 107;
126; 136 and 137. Exegesis of the Psalms has to take into account the position of every
psalm inside each Book of the Psalter.
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Nova pisen v knize Izajas, v knize zalmu

avJanové Zjeveni

Petr Chalupa

0. Vyznam ,,nové pisné“ v makrostrukture biblické knihy

Zpivat pisen je dulezitym motivem v mnoha biblickych textech.
Vyznam zpévu je zdlraznén, kdyZz se ma zpivatnova pisen. V Zaltaii se
objevuje vyzva ke ,,zpévu nové pisné“ celkem ctyrikrat (33,3; 96,1; 98,1;
149,1). Ve dvou zalmech hovoii jednotlivec o ,zpévu nové pisné“ (40,3;
144,9)1. Ve starozakonnich textech se vyzva ke zpévu nové pisné nachazi také
v knize 1zajas (42,10). V Novém zakon€ se o ,,zpévu nové pisné* zminuje
vyslovné Janovo Zjeveni (5,9 a 14,3). Zda se, ze ,,zpivat novou pisen bylo
ustdlenym slovnim spojenim, které se objevuje v Zalmech, v knize Izajas
a v Janové Zjeveni.

Dosavadni badani se pokouselo odpovédét na otdzku, v jakém smyslu je
takto oznacend pisenn nova. Existuje vice hypotéz, které novou pisenn chapou ve
smyslu nové skladbyz. Text oznaceny jako nova pisent by sam mohl byt touto
novou pisni. Novou mohla byt melodie nebo zpiisob prednesu. Mohlo jit o nové
zpracovani starsi latky. Cist¢ formdlné §lo snad o novou formu zpracovani.
Musime vSak pripustit, ze o obsahové iformalni strdnce zpévu ve Starém
a Novém zakoné vime tak madlo, Ze Zadnou ze zminénych hypotéz nelze
prokéazat. Totéz plati o pokusech ur€it situaci (,,Sitz im Leben®), v niz takové
pisné Vznikaly3.

! Juditin chvalozp&v (Jdt 16,1-17) je kolazi citath z riznych Zalmi a narazek na
zalmy. Judit se svym vyjadfovanim v prvni osobé jednotného &isla zfejmé opira o Z 144,9:
»Budu zpivat svému Bohu novou pisen (Jdt 16,13).

? Piehled nabizi TOMES, Sing to the Lord a new song, 237-252.

* W. Brueggemann hovoii o nové skutenosti, kterou riizni autoti chapou rizng.
Touto skute¢nosti mize byt novy kral (S. Mowinckel), nova smlouva (A. Weiser), stvrzeni
dynastie a chramu (H.-J. Kraus). Srov. BRUEGGEMANN, The Psalms and the Life of Faith,
19.
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Mtuzeme si polozit také jinou otdzku: Ma slovni spojeni ,,nova pisen‘
n¢jaky vyznam v makrostruktute téch biblickych knih, ve kterych se objevuje?
V knize 1zajas, v zaltaii v Janoveé Zjeveni budeme v nasledujici studii sledovat
vyznamy obou lexémd, ,zpivat/pisen” a ,novy“, azkoumat jejich funkci
v makrostruktufe ptislusné biblické knihy.

1. Kniha Izajas
1.1 Zpév v knize Izajas

»Zpivat pisen je dulezitym motivem v knize 1zajas. Velmi znamym
textem je takzvand pisein ovinici vIz 5. Ta zaCind pisni, jez popisuje
mnohostrannou pé€i milujiciho vlastnika o jeho vinici: ,,Zazpivdm svému
milému piset mého milého o jeho vinici: M@} mily mél vinici na urodném
svahu. Zkypfil ji, kameny z ni vybral a vysadil uslechtilou révu. Uprostied ni
vystavél véz i lis v ni vytesal a ¢ekal, ze vyda hrozny“ (5,In.). Dynamika
metafory ale vede nakonec ke zklamani vlastnika vinice: ,,ona vSak vydala
odpornad planata“ (5,2). V zavéru se milostna pisen meéni v natek®: ,,Cekal
pravo, avsak hle, bezpravi, spravedlnost, a hle, jen 1'1péni“5 5,7).

Nad vinici, kterd je na zacatku opévovand, se v zavéru narika. Pisen
kon¢i trapnou atmosférou zklamani. S ohledem na strukturu knihy Izajas si
muzeme uvédomit, ze zavér prvniho koncentrického useku (1,2-5,7)° tvoii
pisent o zklamavajici milé, kterd je zndzorné€na péci zahrnutou, pfesto vSak
nakonec neuZzite¢nou vinici.

V ramci obrazl o konci Casu (24-27) se opét zpiva pisen: ,,V onen den
se bude zpivat v judské zemi tato pisen: Mocné je naSe mésto! Jako hradby a
val mu Bih dal spasu® (26,1). Také v této pisni se objevuje motiv vinice:

* Vtextu Iz 23 se na tomto misté zminény zp&v ozna¢uje dokonce jako ,,piseit
o nevéestce” (Iz 23,15n.). Zde tato negativni konotace mifi na neptatelské mésto Tyrus.
Ovsem i Jeruzalém je uz v 1z 1,21 oznacen jako nevéstka.

>V hebrejsting jde o slovni hiicku: mpys mam mp7sb msn mm bewn’ 2 (12 5,7).

® Vnazoru na strukturu knihy Izaja$ se (i v nasledujicim textu) shoduji
s JUNGLING, Das Buch Jesaja, 431.

7 Slovy o spase Judy/Jeruzaléma je pfipojen dalii textovy blok Iz 28-35 (slova
odsouzeni a spasy o Izraeli a Judsku/Jeruzalému): ,,Date se do zp€vu jako v noci, kdy se
zasvécuje svatek, srdce se naplni radosti jako tomu, kdo jde za zvuku pistal, aby vstoupil
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»V onen den zpivejte o vinici, jez dava ohnivé vino* (27,2)8. Tuto pisen lze
povazovat za ,,novou®, byt tak neni vyslovné oznacena, protoze tvoii pozitivni
protéjSek pisné o vinici, kterd kon¢i natkem (5,1-7). V makrostrukture knihy
Izajas ma vyznamnou funkci. Propojuje textové bloky 24-27 a 2—12.

1.2 Novost v takzvaném DeuteroizajaSovi a TritoizajdSovi

Jediné vyslovné propojeni vyznamt ,zpivat“ a ,,novy“ nachdzime
v textu takzvaného Deuteroizajase na zacatku zavérecného hymnu 42,10-13:
»Zpivejte Hospodinu piseit novou! At zni jeho chvdla ze vSech konc¢in zemé. ..
(42,10). O novych vécech se hovoii uz v predchazejicim versi (42,9). V textu
42,10 je reakci na tyto nové véci nova pisefl9.

Téma novosti je v druhé ¢asti knihy Izajas (40-55) velmi dulezité. Uz
v prvnim useku (40,12-42,9) oznamuje Hospodin nové véci v kontrastu
veci. Drive nez vyrasi, vam je ohlasuji“ (42,9). Podobn¢ se ve tfetim useku
(45,9-48,19) vztahuje novost na to, co bylo diive skryto anyni to lze
zaslechnout: ,,SlySels o tom. Ted’ se na to vSechno divej! A co vy? Coz také
néco oznamite? Od nynéjska ti chei ohlasovat nové véci, utajené, ze o nich nic
nevis“ (48,6). V druhém useku (42,14-44,22) se oznamené nové véci uz
naplnily. Jsou aktualné ptitomné: ,,Hle, ¢inim néco docela nového a uz to rasi.
Nevite o tom? Ja povedu pousti cestu, pustou krajinou feky* (43,19).

Vyznam zpévu v textu takzvaného DeuteroizajaSe objevuje R. Albertz.
Predpoklada, ze se texty 1z 40-55 recitovaly na vetejnosti. Na konci kazdého
useku zazniva kratky hymnus. Pouze v prvnim z nich (42,10-13) je zachrana
chéapana jako budouci zélezitost: Hospodin vytdhne jako vale¢nik a zvitézi nad
svymi neprateli. Tak ve svété prosadi vladu zalozenou na pravu (45,8).
Skutecnosti zminéné v dalSich pisnich se opévuji jako uz naplnéné. Mezi tyto

na Hospodinovu horu, ke Skale Izraele* (Iz 30,29). Teologicky vyznamné slovni spojeni
»Hospodinova hora* propojuje blok Iz 28-35 se zacatkem bloku Iz 2-12: ,Pojdte,
vystupme na horu Hospodinovu...“ (Iz 2,3).

¥ Kniha Izajas se zde opira o formulaci Nm 21,17: ,, Tehdy zpival Izrael tuto pisefi:
Vytryskni, studnice! Zazpivejte o ni!*.

? Dieser Vers des neuen Liedes 42,10-13 wurde als spontanes Echo angeschlossen
an die Aussage (42,9): Seht, das Friihere ist eingetroffen, Neues kiindige ich an. Noch ehe
es zum Vorschein kommt, mache ich es euch bekannt.” Srov. NORTH, W=, 775.
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skute¢nosti patii vykoupeni vyhnanci (44,23), utécha zubozeného naroda
(49,13) a vykoupeni Sionu, tedy téch, kdo ziistali ve vlasti (52,10). Probihajici
Bozi zachrana je takto védomé anticipovana jako néco, co uz se stalo, ackoli se
vyhnanci jeSté nevratili a Jeruzalém jesté lezi v troskach. V prvni pisni jsou
k chvale vyzvani poslucha¢i avposledni trosky Jeruzaléma. Radost
z Hospodinovy zachrany méa promeénit obec trpici beznadéji. Okruh adresatti se
v téchto tfech pisnich postupné rozSifuje az do kosmickych rozméri .
Posluchaclim se tak mé zdiraznit, Ze Hospodinova zachrana ma univerzalni
rozméry a dﬁsledky”.

Posledni usek knihy Izajas (65,1-66,24) navazuje na kosmickou
dimenzi DeuteroizajaSovy novosti'> a ptipojuje dimenzi eschatologickou”.

1.3 ,,Zpév pisné“ v makrostruktuie knihy Izajas

Za tretim koncentrickym usekem (10,20-11,16) nasleduje dékovna
pisent vykoupenych (12,1-6). Pomoci formule, kterou prorok obvykle na néco
odkazuje (,,v onen den“ — 11,11 a 12,1), je slibena zachrana z moci Asyfant,
ktera je ptirovnana k vyvedeni z Egypta (11,16). Mezi radostnymi reakcemi na
zéchranu ma zpév zvlastni postaveni: ,,Hle, Bih je ma spéasa, doufam a jsem
beze strachu. Hospodin, jen Hospodin je ma zastita a pisen, stal se mou spasou‘
(12,2). ,,Zpivejte Hospodinu, nebot’ vykonal diistojné ¢iny, at’ o tom zvi cela
zemé!“ (12,5). V poslednim ver§i dékovné pisné je vyzvéana k jasotu Zena
prebyvajici na Sionu: ,,Jasej a plesej, ty, ktera bydli§ na Sionu, nebot’ Veliky je
ve tvém stiedu — Svaty Izraele* (12,6)'". Tato enské postava (gramaticky

10 Nebesa a zemé, hory (Iz 44,23; 45,8; 49,13).

' Srov. ALBERTZ, AuBerkultische Ritualisierung von Poesie, 204.

12 Hle, ja stvofim nové nebesa a novou zemi. Véci minulé nebudou piipominany,
nevstoupi na mysl“ (Iz 65,17).

13 Jako nové nebesa a nova zemé, které u&inim, budou stat pfede mnou, je vyrok
Hospodiniv, tak nepohnutelné bude stat vase potomstvo a vase jméno” (Iz 66,22). Vétou
,u€inim nova nebesa a novou zemi® neni fe€eno, Ze nebe a zem¢ budou zni¢eny a ze misto
nich bude vytvofeno nové nebe anova zemé (tento smysl ziskal text az pod vlivem
apokalyptiky; Zj 21,1; 2 Pe 3,13; také Iz 66,22), nybrz ze bude zazra¢né obnoven svét,
oznaceny jako ,,nebe a zem¢e*. Viz WESTERMANN, Das Buch Jesaja, 324.

4 Formulace v rodé muzském o Bozim lidu, ktery ,,bydli na Siénu“ (Iz 10,24),
propojuje dékovnou piseni s pfedchdzejicim i nasledujicim textem (Iz 30,19).
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v jednotném cisle) je velmi napadna vzhledem k ostatnim vyzvam v dékovné
pisni, které jsou v mnozném Ccisle.

Vuseku 60,1-62,12 takzvaného TritoizajaSe (56—66) se o novosti
hovoti ve vztahu k zpustoSenym meéstim: ,,Co bylo od véki v troskéch,
vybuduji, postavi, co kdysi bylo zpustoSeno, obnovi zni¢ena meésta, zpustoSena
po celéd pokoleni“ (61,4). Sioén vynika se svym novym jménem jako okraslena
nevésta: ,,Narody spatii tvou spravedlnost a vSichni kralové tvou slavu. Nazvou
té novym jménem, jez urcila Hospodinova tsta“ (62,2)15. Obsahove i formalné
jde v 62,1-5 ozpév, vnémz postava Zeny hraje opét vyznamnou roli.
Predstavuje opé€vovany Sion. Pravé tato zena zastupujici Sidn propojuje
v makrostruktute knihy Izajas pisent v 62,1-5 s dékovnou pisni v 12,1-6.

2. ,,Nova pisen“ v makrostrukture Zaltire

2.1 Zalm 33

Oznadeni ,,nova piseii v Z 33,3 ma podle E. Zengera tfi konotace:
1. Piseni neni ,,nova“ v protikladu ke ,staré, zastaralé®, ale je novéa proto, Ze
opévuje obnovujici zveést onové Bozi naklonnosti. 2. Kategorie ,,novy*
naznacuje eschatologickou dynamiku. 3. Hlavnim tématem ,,nové pisne* je
nadéje na zjeveni univerzdlni Hospodinovy kralovské vlady, kterd bude
znamenat jak odnéti moci biuzkiim a mocnostem, které ohrozuji zivot, tak
1 plnost Zivota pro vSechny, kdo pfijimaji Hospodina jako svého krale'®.

Chceme-li ovSem zachytit vyznam ,nové pisné”“ v 7 33 pro
makrostrukturu zaltafe, musime tento Zalm vnimat v ramci prvni knihy zaltaie
(3-41) a zvlasté v jeho nejbliz§im kontextu, tj. v souvislosti s Davidovymi
zalmy ve skupiné 25-33. Zde se jevi jako teologicky velmi vyznamna
souvislost zalmti 32—-33. Zalm 33 je totiZ z tohoto pohledu ,,novou pisni*, ktera
vyrista ze zkuSenosti odpusténi hiichi, o niz svédéi Z 32. Mimoto je Zalm 33
s ohledem na Z 32 hymnem ,,spravedlivych®, ktefi v obnové smlouvy poznavaji
Hospodinovu dobrotu, jez programové zazniva uz v zalmu 25, tedy v zalmu
uvozujicim kompozici zalmi 25-33.

Z hlediska struktury prvni knihy Zaltafe ma tedy byt nova pisen v Z 33
zavrSenim vSech predchézejicich pisni v dil¢i skupiné zalmt 25-33.

> Nové jméno* se vyskytuje v podobném kontextu ve Zj 2,17.
'% Srov. ZENGER, Psalm 33, 206-208.
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2.2 Zalm 40

Poexilni ,redakce zvyraziujici chudé* vidi Zalm 40 jako zdmérné
pokracovani zalmt 38 a 39. Stav zmlknuti v téchto ptfedchazejicich zalmech
(38,14; 39,10) je piekondn ,novou pisni“ (40,4). ,,Nova pisen” vyjadiuje
vdécnost za zachranu jednotlivece (obrazné€ za vytazeni z bahna a postaveni na
skalu).

Pozoruhodné je, ze zachrana je v 40,4 chapana jako urCity druh
povolani za proroka. Slovni obrat ,,vlozit pisen do st«!’ je narazkou na Patou
knihu Mojzisovu (Dt 18,34.37) a na knihu proroka Jeremjase (1,9). Ptisuzuje
zalmim, ,chvalozpévim naSemu Bohu®, vysokou teologickou hodnotu
prorockého zj eveni'®

Ve struktuie prvni knihy Zalmt (3—41) je Z 40 piedposledni skladbou.
Pravé ta méla podle redaktora prvni knihy zaltafe zdiraznit, ze zalmy
vyznamove€ navazuji jak na Mojzisiiv zakon (Dt), tak i na prorocké spisy (Jr).

2.3 Zalm 96

Na zagatku Z 96 reaguje jednotlivec novou pisni na Bozi zachranu
(podobng jako v 33,3 a 40,4). V 1z 42,10 je tato vyzva odpovédi na novy Bozi
zasah do d¢jin Izraele. Nové véci a nova pisent jsou témata DeuteroizajaSovy
univerzalni zvésti o spase. Zda se, Ze Z 96 je zavisly na textech takzvaného
Deutero- a Tritoizajééew. Univerzalni Bozi kralovska vlada se v obou textech
projevuje svrchovanosti nad stvofenim a nad obyvateli zemé. Jejim diisledkem
je chvdla stvofeni a pout’ ndrodt do Jeruzaléma.

V ramci skupiny zalmti 93-100 aktualizuje Z 96 vypovédi zalmu 93
(zvlasté¢ opakovanim formulace: ,,Pevné je zalozen svét, nic jim neotfese™ —
93,1 a 96,10) s novym zamérem: Bozi kralovstvi se ma nyni ukazat pohantim,

17 ,,Theologisch hoch bedeutsam ist die Tatsache, dass in Ps 40,4 JHWH selbst ist
es, der dem Beter ein ,,neues Lied” in den Mund liegt. Das ,,neue Lied* ist also gottgewollt
und gottgewirkt...“. BRUNERT, 7", 1278.

' Srov. ZENGER, Psalm 40, 253-255.

' Spoletné rysy spoivaji mimo jiné v totozném textu Z 98,3b a Iz 52,10b a
v tématu hlasani Bozich skutkti narodim. Srov. GELSTON, Editorial Arrangement, 173.
Rovnéz v tématu chvaly ze strany tvorstva (mimo ¢loveka) v 1z 44,23; 49,13; 55,12. Srov.
HOSSFELD, Psalm 96, 517.
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a sice hlasanim Izraelitti, také vSak prostiednictvim teofanie. Motiv teofanie je
spojen s motivem soudu. Blh prichazi soudit zemi a obnovit spravedlivy fad ve
svété. V této souvislosti je Z 96 reakci na Z 94 a pokradovanim tohoto zalmu®’.

Zvlastni teologie, ktera vychazi z polemiky s modlami, pokracuje v 7.
versi nasledujiciho 97. Zalmu: Stvofitel nemtze byt zpodoben ni¢im, co je
vytvofeno lidskyma rukama. Sedmym verSem je 97. zalm redakéné napojen
na zalm 96.

Z hlediska makrostruktury Zaltate je dilezity poznatek, Ze 96,1 se svou
slovni zasobou opira o 7,9 a 9,9. Tento vers je ziejm¢ dilem redaktora celého
zaltare®'. Z hlediska makrostruktury knihy Zalmt propojuje zalmy 93-100 s
zalmy 3-14.

2.4 Zalm 98

Zalm 98 je souhrnem a potvrzenim piedchazejiciho Zalmu. Sémanticky
i formalné je tésné propojen s Z 96 (96-98 spojuji napt. motivy radostné reakce
piirody na Bozi ptichod nebo vyzvy ke chvéle). Z obou moznosti, jak se
pohaniim dostane poznani Boha Izraele, které Z 96 stavél vedle sebe, se v Z 98
objevuje pouze druha: pohané se stanou svédky zjeveni Bozich skutki a Bozi
zjeveni povede k nastoleni spravedlivého fadu ve svete?.

Zalm 98 konstatuje, 7¢ vZ 96 ohlaseny Hospodiniv ptichod
k prosazeni jeho definitivniho fadu ve svété uz zacal, a sice ,,novym* exodem
Izraele z exilu, jak to zalm fika s narazkou na Deuteroizajé§623. Blizkost vici
796 a zavislost na Deuteroizajasovi zjevné dokazuje Z 98,3b: Co totiz text
v Iz 52,10b slibuje, je v Z 98,3b oslavovano jako néco, co uz se stalo.

V nejbliz§im kontextu je Z 98 propojen sZ 97, a to univerzalnim
zaméfenim (,,zeme&“, ,,narody”) a charakteristikou Boha jako krile a
spravedlivého soudce™.

20 Srov. BALLHORN, Zum Telos, 97-99.
2! Srov. HOSSFELD, Psalm 96, 515-517.
2 Srov. BALLHORN, Zum Telos, 101.

2 Srov. ZENGER, Theophanien, 425n.
24 Srov. HOSSFELD, Psalm 98, 521-523.
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2.5 Zalm 144

Nova pisen je jako soucast modlitby obzalovaného ¢lovéka prislibem
chvaly, zaslibenim pisné po zachran€. Piseil neni nova v ¢asovém smyslu, jde
spiS§ o hymnus, ktery zahrnuje vSe a ptekonava kategorie prostoru a casu,
podobn¢ jako zalmy 33,3 a 40,4%. Za oslovenim nasleduje slib chvaly, ktery je
rozsifeny o Bozi predikaty (vyjadfeno pomoci participii), analogicky
k tvodnimu pozehnéani. Slib chvaly je vystupiiovan, protoze slibuje novou
pisenn s doprovodem harfy areaguje tak na novy Bozi zasah do dé&jin (srov.
33,1-3 a96,1n.). Devaty verS je adaptaci 33,2-3, jde o skutecné paralelni
dvojversi. V protikladu k Z 33 je zde adresatem ,,Bah®, nikoli Hospodin; takto
je Bith oznaCovan v Zzalmech 42-83, v takzvaném ,elohistickém zaltaii®.
Novou pisni by mohla byt nové vytvorend a na harfé doprovazend kompozice.
Takto se plni zadvazek zpivat novou piseit — zndma pisent by se mohla zpivat
s novym nadsenim vzhledem k novym Hospodinovym &indm®.

Z hlediska nejbliziho kontextu je Z 144 t&sné propojen s patou knihou
7almil. Vyznamné je napf. propojeni sZ 138. Oba Zalmy hovoii o hie na
hudebni nastroje 10 zpévu pisn¢ na cestich Hospodinovych. V obou je
dalezitym tématem Hospodinova laska. Oba se zminuji o kralich (narodt)
ao chrému/paléci27.

Zalm ma ovSem tdsny vztah k mnoha dal§im Zalmim, piepracovava
nékteré verse Z 18 ijinych zalmi. Napiiklad v druhém versi zaznivaji z Z 18
vv. 2.34.46-47; ve tfetim verSi 18,4; ve verSich 5-11 textovy material
18,9.14.16.17.44-45.50. Najdeme i paralely k Z 39, 102 a 104%®. Obsah chvaly
se vztahuje na to, co uzZ Hospodin ucinil. Ptislib chvaly je vlastn¢ prohlaSenim,
které dava najevo, ze Hospodina je tfeba chvalit. Takto je paralelou k tivodu
Z 89.

Z hlediska redakéniho uspofadani celého Zaltaie je tedy Z 144 textem,
ktery spojuje patou knihu Zalmii s knihou prvni, druhou 1 tfeti.

2 Srov. KRAUS, Psalmen, 1146.

26 Srov. GOLDINGAY, Psalms, 687.

27 Srov. HOSSFELD, Psalm 144, 777n.
28 Srov. GOLDINGAY, Psalms, 683.
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2.6 Zalm 149

Eschatologickym soudem se Hospodin projevuje jako zachrance
chudych ( 149,5-9)29 a zaroven tvoii nové nebe a novou zemi (Z 150). Tomuto
Bohu néleZi chvala v podobé nové pisné, kniz Z 150 vyzyva novy vesmir
akterd je odivodnéna Bozi dobrotou ajeho milosrdenstvim. Obraz
milosrdného Boha-krale odpovida novému pojeti Izraele jako lidu, na némz se
maji zjevit pravé Hospodinova dobrota ajeho milosrdenstvi. Jde o Izrael
Hospodinovych vérnych, ktefi hledaji anachazeji svou Zivotni cestu
v poslusnosti vici Tore (147,15.18) a v recitaci zalmii (srov. 149,5n.)30.

Z 7zalmu, které tvoii ramec zaltare (1-2 a 146-150), vyplyva, ze zaltar
je chvélou univerzalni Bozi vlady, kterd je zalozena na stvofeni a Téie. Tuto
vladu chce Hospodin v Z 149 prosadit mezi narody eschatologickym soudem,
také vSak prostiednictvim svého mesianského lidu. Zavér zaltare, ktery tvori
7 146-150, je vizi univerzalni Hospodinovy kralovské vlady.

3. Janovo Zjeveni

3.1 Zpév v Janové Zjeveni

V Janové Zjeveni se hodné zpiva. Nebeské sbory zde oslavuji Bozi
vitézstvi stale hlasitéji a déle (srov. napt. 5,9-13; 11,15-18; 19,1-7). Naproti
tomu v ulicich Babylonu hudba umlka. Tam nastdva mrtvolné ticho (18,22).
Pomoci zpévu zaméiuje Jan pohled a vnimani svych ¢tenaiti na Bozi trinni sal,
ktery je zdrojem nadé&je a posily pro znejistélé a na okraj spolecnosti zatlacené
kfest’any31.

¥ Pfidavné jméno ,,dvojseény“ (o megi) spojuje text Z 149,6 (, At svym hrdlem
vyvySuji Boha, s dvojseénym meéem v svych rukou®) s IzajaSovou zminkou o novém,
dvojsecném smyku na mlaceni v 1z 41,15 (,,Hle, u€inim t& okovanym smykem na mlaceni,
novym, z obou stran ostrym*). Vyznam vyroku o spase v Iz 41,14-16 lze parafrazovat
takto: ,JJch mache dich zu einem Instrument, das imstande ist, die durch deine Feinde
aufgerichteten Hindernisse, die dich von deiner Heimat trennen, zu iiberwinden®. Viz
WESTERMANN, Das Buch Jesaja, 65.

3 Srov. ZENGER, Das Buch der Psalmen, 357.

31 Srov. GRADL, Glanz und Gloria, 89.
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3.2 ,,Nova pisen“ (Zj 5,9) ve struktuie Janova Zjeveni

V Janové Zjeveni nachdzime stdle znovu pasaze, v nichZ je chvélen
Bih ajeho Mesids. To, co je podstatné nové vzhledem k dosavadnimu
postaveni svéta pred Bohem, se opévuje ,,novou pisni* (5,9)°%. Novost pfitom
neni kategorii, kterd by vyjadfovala vztah knéfemu, ale oznacuje
eschatologickou skute¢nost. Jestlize doposud — ode dne stvofeni — nalezel
chvalozpév Stvotiteli, pak ode dne Berankova vitézstvi nalezi novy chvalozpév
Boha ve 4,11 zaciné i ,,nova pisen” vénovana Berankovi zvolanim ,,jsi hoden®.
S timto zvolanim se pak ve Zjeveni setkdme uZ jen v 5,12. Dvoji atribuci
vyrazu ,,byt hoden* se zde ukazuje, ze Beranek co do velikosti chvaly je
totozny se samym Bohem. Proto je pfijeti knihy a moc nad ni skuteCnym
pocatkem Vlédy33. Chvalozpév piekracuje hranice nebe a zahrnuje celé
stvofeni. Odpovida to univerzalnimu Bozimu jednéni skrze Beranka. Stvofeni
nebe a zemé a Bozi spasné plisobeni patii k sob¢.

»Novou pisni“ d€kuji star§i Berankovi za jeho dilo vykoupeni. Chvala
je odiivodnéna JeziSovou smrti na kiizi. Ta umoznuje vykoupeni lidi ze vSech
narodi jeho krvi a vytvoreni kralovského Boziho lidu. Podobné jako kdysi byl
nejprve zabit velikonocni beranek a pak nasledovalo vysvobozeni z egyptského
otroctvi austaveni Boziho lidu na Sinaji, za¢ind Kristus jako velikono¢ni
beranek vykoupeni tim, Ze ustavuje BoZi lid v dobé posledni.

Jako knéZzi maji kiestané ptistup k Bohu a jsou zaroven soucasti jeho
kralovského lidu, v némz Bih uz nyni vykondva svou vladu. Az Bth a jeho
Beranek zaujmou misto na triné v Jeruzalémé na nové zemi (22,3), odméni své
vérné panovanim spolu s Kristem (5,10; 20,6; 22,5).

3.3 ,,Nova pisen* (Zj 14,3) ve struktuie Janova Zjeveni

Ve kap. 14 nachazime stejny kontext jako v kapitolach 4-5. Jde o tytéz
ucastniky, panuje tataz atmosféra. Jiné je zpodobeni oslavované spasy. V kap.
4-5 se ukazuji kosmické koteny bohosluzby vénované vykupiteli-Berankovi.

32 Srov. WENGST, Enthiillung der Macht, 69.
3 Srov. HoLTZ, Die Offenbarung des Johannes, 62.
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Ve Zj 14 je bohosluzba eschatologickym znamenim toho, co Bih dava vérnym
vericim. Spolecenstvi s Kristem zarucuje kiestaniim vécnou spésu34.

Na novou pisent v kap. 14 navazuje v 15,3 ,,piseit BoZiho sluZebnika
Mojzise a pisenn Berankova®. Podobné jako krev velikono¢niho beranka
zachrénila hebrejské prvorozence pired zotrocenim v Egypté, jsou také kiest'ané
osvobozeni od otroCeni bohtim a kultu cisafe. Tyto paralelni udalosti spasy
potvrzuji ti, ktefi svou vytrvalosti zvitézili nad Selmou a jejim obrazem, ktefi
ted’ stoji na sklenéném mofi, zpivaji ,,pisent BoZiho sluzebnika MojziSe a pisen
Berankovu“ a oslavuji veliké skutky Bozi (15,2n). Pfipomina to MojziSovu
pisen, kterd hovoii o Bozim spasném jednani ve prospéch jeho lidu (Ex 15,1-
21). Zachrana Berankovou krvi je zde pravdépodobné typologickym naplnénim
vysvobozeni Izraele z egyptského otroctvi krvi velikono¢niho beranka (srov. Zj
15,3)*.

3.4 ,,Nova pisei“ v makrostruktuie Janova Zjeveni

Jan nabizi v kap. 4-5 vyklad déjin. Ten pak dale rozviji od 6,1 az po
22,5. Bozi spasné jednani v Kristu mé obci dodat divéru a silu ve spolecnosti,
v niz si ptipada jako cizi t€leso. Kristovo vitézstvi na kiizi urCuje uz dobu, v niz
obec zije. Ta ma védét, ze Bih a jeho Beranek fidi d€jiny a Ze spasna Bozi
vlada uz zacala. Jestlize kiestané daji ve svém zivoté prostor Bozi vlade, pak
dosahnou s Kristem vitézstvi. Ve své vérnosti Bohu a Kristu maji byt posilnéni
chvidlou Boha a Beranka, novou pisni, ktera zahrnuje vSechny oblasti
stvoreni™.

** Srov. PRIGENT, Commentary on the Apocalypse, 432.

* Pro velikonoéniho beranka hovoii nadto pro JeZiSovu smrt na kiizi nezvyklé
sloveso ,,zabit”“ (Iz 5,6.9.12; 13,8; srov. Ex 12,6) irany ve vidénich o polnicich (Zj 8,6-
11,19) a miskach (Zj 16,1-21), které pfipominaji egyptské rany. Krev zabraiuje nestésti
a zajistuje ochranu. Pfimo programové to vyjadiuje oznaCeni 144 000 peceti (Zj 7,3-8;
srov. 22,18). Srov. GIESEN, Die Offenbarung und ihre Symbole, 91n.

3¢ Srov.GIESEN, Thronsaal und himmlisches Jerusalem, 66-67.
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4. Strukturalni prvek ,,nova piseii* v makrostruktuie
biblické knihy

Zkoumani ,,opévované novosti“ ve struktufe biblickych knih Izajas,
zalmy a Janovo Zjeveni vede k obecnéjSimu zavéru: Motiv opévované novosti
muze zaveéreény redaktor biblické knihy pouzit, jestlize v jeji makrostruktuie
hodla propojit texty s nasledujicimi obsahy:

— Nové Bozi vitézstvi nad nepfételi”;

— Na spravedlnosti zalozena vlada ve svété, ktera se prosazuje jako
dasledek Hospodinova vitézstvi;

— Nové ciny Hospodina, ktery pfinasi vykoupeni aspasu svému
zubozenému lidu;

— Univerzalni rozméry a disledky Hospodinovy zachrany Izraele®;

— V3Seobecnd vlada Hospodina, ktery eschatologickym soudem
zachranuje chudé;

— Eschatologicka novost: Hospodin ptichdzi dokoncit své dilo stvoteni.
Obnova je synonymem nového stvoreni>
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Anotace

Zminku o ,,zpévu nové pisné“ nachdzime v zaltafi celkem Sestkrat (33,3; 40,3; 96,1; 98,1;
144,9; 149,1); nachazi se také v knize 1zajas (Iz 42,10). V Novém zakoné se o ,,zpévu nové
pisné€* zminuje vyslovné Janovo Zjeveni (Zj 5,9 a 14,3). Ze zkoumani vyznamu slovniho
spojeni ,,nova pisen” pro makrostrukturu biblické knihy vyplyva, Ze motiv opévované
novosti pouziva zavéreény redaktor biblické knihy, chce-li vni propojit texty
s nasledujicim obsahem: Bozi vitézstvi nad neprateli; Bozi vlada ve svété zalozena na
spravedlnosti; nové ¢iny Hospodina, ktery pfinasi vykoupeni a spasu svému zuboZenému
lidu; univerzalni rozméry a disledky Hospodinovy zachrany Izraele; vSeobecna vlada
Hospodina, ktery svym soudem zachranuje chud¢; eschatologicka novost.

Summary

,»dinging new song“ is metioned in the Psalter six times (33:3, 40:3, 96:1, 98:1, 144:9,
149:1). We find the phrase also in the book of Isaiah (Is 42:10). The book of Revelation
mentions explicitly ,,singing new song®“ in the New Testament (Rev 5:9 and 14:3). The
search for significance of the phrase ,,singing new song" in the macrostructure of a biblical
book leads to following result: Final editor of the biblical book uses the motive as a
structural element, if he wants to connect in the biblical book the following contents: God’s
victory over enemies; God’s government in the world based on justice; the new deeds of
God, which brings redemption and salvation of his people; universal dimensions and
consequences of the God’s salvation; the general government of God, who saves his poor
people; eschatological newness.
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Zalmy v Pavlovej zvesti v kontexte komplexit

intertestamentiarneho judaizmu

Frantisek Abel

Zalmova literatira v intertestamentarnom judaizme

Pre lepSie poznanie ako aj porozumenie klIic¢ovych myslienok korpusu
Pavlovej zvesti je nevyhnutné skumat’ ich v kontexte jednotlivych Specifik
aréznorodych aspektov Zidovskej nabozenskej tradicie, ktora nam
priblizuje dostupna zidovska literatira, ktora vznikala v intertestamentarnom
obdobi'. Tato literatira vydava svedectvo o najdoleZitejsich aspektoch Zivota a
myslenia jednotlivych néaboZenskych skupin a spolocenstiev, ktoré¢ sa
v uvedenom obdobi formovali a stali sa tak reprezentantmi sidobého judaizmu
so vSetkou jeho komplexnostou charakterizujiicou Zivot a myslenie Zidovského
naroda na prelome letopoctov v Palestine a v diaspore. K Specifikam zivota
sudobého zidovstva patria neodmyslitelne aj modlitby a Zalmy r6zneho Zanru.
Tieto vznikali v najroznejSich obdobiach izraelskych dejin a neskor sa stali
sucast'ou zidovského biblického kanonu. Tento druh literatiry vSak vznikal aj
v predkrestanskom obdobi, ¢ize v obdobi Druhého chramu?®. Korpus modlitieb
a zalmov z tohto obdobia je viak len &iastoéne zoskupeny v zbierkach®, zvicsa

! Primarne ide o obdobie Druhého chramu, to znamena od vybudovania druhého
zidovského chramu v Jeruzaleme v roku 515 pred Kr., az po jeho znic¢enie v roku 70 po Kr.
Prameniom k tejto problematike je predovSetkym zidovska literatira rané¢ho judaizmu,
napisana v intertestamentarnom obdobi (grécke arané rimske obdobie), to znamena
priblizne od 4. storocia pred Kr. do zaciatku 2. storocia po Kr. Z hl'adiska nasho zaujmu
vSak hornu hranicu obmedzime 1. storo¢im po Kr., ¢ize obdobim, v ktorom zil a pdsobil
apostol Pavol.

* Pokial’ ide o korpus zidovskych modlitieb a zalmov z obdobia Druhého chramu,
porov. CHARLESWORTH, Jewish Hymns, Odes, and Prayers, 411-436.

* Sem mozno zaradit’ napriklad zalmy 154, 155, Slova svetiel (4Q504, 4Q506 [4Q
Slova svetiel ™ ]), Vyznanie spologenstva (4Q393), 1QH (Hodayot), 11QPs (nekanonicky
7alm ,,Prosba o vykupenie®), Manaseho modlitba, Zalmy Salamunove (PsSal), pripadne aj
Ody Salamunove (OdSal). Skratky apokryfnych a pseudoepigrafnych starozmluvnych
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sa nachadzaju roztrisené ako stcast d’aliich spisov®, a ako v tejto stvislosti
poznamenava Daniel Falk, do dnesnej doby nebol stbor tychto textov dokladne
systematicky spracovany’. Navyse, zdovodu typického charakteru a formy
modlitebného jazykaje velmi zlozité¢ urcit blizSie obdobie a prostredie,
v ktorom vznikali, vratane Sitz im Leben, ako aj samotnt skutocnost, ¢i mame
do ¢inenia so skuto¢nou modlitbou alebo ide o literarne dielo, vytvorené pre
$pecificku prileZitost®.

Prave toto, na udalosti velmi bohaté obdobie, je signifikantné
z hl'adiska formovania najdolezitejSich aspektov zidovskych spolocenstiev.
V tomto obdobi sa dostavaji do popredia predovSetkym nabozenské tradicie,
ktoré sa stali vychodiskom pre formovanie prvych kajacich zalmov, ktoré su
reflexiou na rozne zlozité a tazké udalosti, ktorym jednotlivé skupiny
zidovského naroda museli celit' a vysporiadat’ sa s nimi a ktoré nam preto
poskytuju ddlezité udaje o motivoch, ako aj forme tychto modlitebnych textov.
Prirodzene, vradmci tejto Stadie nebude mozné dokladne analyzovat
a zhodnotit’ cely komplex otdzok suvisiacich s vyznamom zalmove;j literatiry
v sidobom Zidovstve’. Na§ zaujem obmedzime na spdsob a vyznam pouZitia
zalmov v kI'aicovych cCastiach Pavlovej zvesti, pricom si budeme vSimat’ hlavné
dorazy, ktoré tento druh literatiry v sidobom zidovstve vyjadruje.

spisov uvadzame podla vydania HERIBAN, Jozef: Prirucny lexikon biblickych vied,
Bratislava: Don Bosco, *1998. Ak nie je uvedené inak, jednotlivé odkazy na texty
kumranskych rukopisov v tejto Gasti uvadzame podla vydania SEGERT, Stanislav — REHAK,
Robert — BAZANTOVA, Sarka (tr.): Rukopisy od Mrtvého more. Rukopisy od Mrtvého move:
hebrejsko-cesky (Knihovna antické tradice), Svazek 4, Praha: OIKOYMENH, 2007.

* Ide napriklad o modlitebné texty Neh 9,15.33.36-37; Dan 9,7-8; Bar 1,15; 2,6;
AzaridSova modlitba (AzMod) v Dodatku Dan 3,27-33 a d’alsie. Deuterokdnonické spisy
Starej zmluvy uvadzame podla vydania GABRIS, Karol: Apokryfy. Mimokanonickée
(deuterokanonicke) spisy Starej zmluvy podla Septuaginty, Bratislava: Vesna, 1990.

5 FALK, Psalms and Prayers, 7.

® FALK, Psalms and Prayers, 7. V tejto suvislosti porov. SCHULLER, Prayer, Hymnic
and Liturgical Texts from Qumran, 153-171.

" K jednotlivym otazkam tohto vyskumu porov. SARASON, On the Use of Method
in the Study of Jewish Liturgy, 97-172; SARASON, Recent developments in the Study of
Jewish Liturgy, 180-187; CHARLESWORTH, A Prolegomenon to a New Study of the Jewish
Background of the Hymns and Prayers in the New Testament, 265-285; CHARLESWORTH,
Jewish Hymns, Odes, and Prayers (ca. 167 B.C.E.—135 C.E.); FLUSSER, Psalms, Hymns
and Prayers, 551-577; HARDING, The Lord’s Prayer, 103-274; KILEY, Mark et al. (ed.):
Prayer from Alexander to Constantine: A Critical Anthology, London: Routledge, 1997.
Uvedené podl'a FALK, Psalms and Prayers, 7-8, pozn. 3.
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Udalosti, ktorym celil zidovsky narod vtomto obdobi su
charakteristické zapasom o nabozenska a narodnt slobodu. Vyjadruja tizbu po
slobode, po obnove monarchie, pricom do popredia sa dostavaju
eschatologicko-apokalyptické koncepty, ktoré st vysledkom teologickej
interpretacie vsSetkych negativnych udalosti tohto obdobia. Modlitebna
a zalmova literatura tohto obdobia vyjadruje zdsadny motiv vztahu veriaceho
jedinca, pripadne spoloCenstva voc¢i Bohu, kde dominuje vyznanie vin,
respektive hriechov, vedomie opravnenosti Bozieho hnevu a spravodlivej
odplaty za hriech, aprosba o Boziu milost’ a zachranu. Vedomie hrieSnosti
anehodnosti na strane cloveka je vSak postavené do kontrastu s Bozim
milosrdenstvom, na ktoré sa veriaci Clovek alebo spoloCenstvo odvolava
aktorému doveruje aspoliecha sa nan. D. Falk vystizne poznamenava®, ze
kajice modlitby sa tak stavaju vyraznym znakom v procese obnovy zboznosti
a nabozenského kultu v obdobi Druhého chramu a st podnietené predovsetkym
reflexiou varovnych vyrokov, ktoré plynii zo zmluvného vztahu Boha so
svojim T'udom, ako to mozno pozorovat napriklad v Lv 26,40-45 (porov.
Dt 30,1-10; 1 Kr 8,22-53; Jer 3,12-13; 14,20-21; Ez 30,10-20). D. Falk dalej
blizSie uvadza charakteristiku tychto modlitebnych textov, kde do popredia
vystupuju predovsetkym Styri prvky: 1. vyznanie hriechov — zvycajne vo forme
pripomenutia slavnej histérie, 2. vyznanie spravodlivosti BoZzieho sudu,
3. recital o Bozom milosrdenstve v minulosti, 4. Ziadost’ o milost’ (porov. Neh
9,6-37; Ez 9,6-15; Dan 9,4-19; AzarijaSova modlitba [Dodatok Dan 3,24-45];
Bar 1,15-3,8; Slova svetiel 4Q504 ZI1. 1-2 sl. v-vii; Vyznanie spoloCenstva
4Q393)°. Tieto modlitby v sebe vyjadrujti vedomie hriesnosti a nemoznosti
obhajoby pred Bohom a Bozou spravodlivostou. Naopak Boh je vo svojom
konani i sude spravodlivy, je vSak aj milosrdny ana strane modliaceho
prosebnika je badatel'nd pevna dovera v Boziu milost’. Pritomné utrpenie, ktoré
tieto modlitby reflektuju, st dosledkom hriechu na strane Izraela, ¢i uz

¥ FALK, Psalms and Prayers, 8. K problematike kajucich modlitieb porov.
WERLINE, Rodney A.: Penitential Prayer in Second Temple Judaism. The development of a
Religious Institution (SBL Early Judaism and its Literature 13), Atlanta, GA: Scholars
Press, 1998.

° FALK, Psalms and Prayers, 8-9, vratane poznamok. K Azarijagovej modlitbe, ako
aj k dodatkom ku knihe Daniel ako celku porov. GABRIS, Apokryfy, 305-309.372-373.
Odkazy na jednotlivé casti kumranskych rukopisov vychadzaju z vydania MARTINEZ,
Garcia — TIGCHELAAR, Eibert J. C. (eds.): The Dead Sea Scrolls Study Edition, 2 vols.,
Leiden: Brill, 1997, 1998.
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sucasnikov alebo predchodcov. Boh vsak umozituje pokornym a zboznym
vykonat’ pokénie, pricom tizba po pokani sama je BoZim darom, nemoZno
preto vraviet' o vlastnych vykonoch, respektive o odvolavani sa modliaceho
prosebnika na vlastné zasluhy, ¢i cnosti, ktoré by mal Boh zaratat’ v prospech
veriaceho (porov. napr. Bar 3,7; 4Q)'’. Modliaci sa prosebnik tak v modlitbe
vyjadruje bolest, ktord je dosledkom hriechu, bud'to vlastného, alebo hriechu,
ktorého sa dopustili predkovia. V pokore prijima BoZi sid, ale dovolava sa
Bozieho milosrdenstva, pripomina slavnu minulost’ Izraela a apeluje na Bozie
vyvolenie a Jeho zmluvu s 'udom Izraela (porov. Dan 9,18; Dodatok Dan 3,34-
36.42-43; Bar 2,19.27; 3,2).

Vicsina sidobych modlitebnych textov, ako zdoéraznuje D. Falk, nesie
v sebe silné stopy kajucich prosieb, respektive prosebnych modlitieb, ktoré
maju svoj zaklad v zmluvnej vystrahe pred neposlusnostou a jej dosledkami
(Lv 26,40-45 a d’alsie), ¢o sa vnima ako zéklad pre obnovu narusené¢ho vzt'ahu
s Hospodinom, vratane nabozenského kultu, azaroven aj ako vyjadrenie
soteriologickej perspektivy''. Tieto dorazy nachiadzame vo vsetkych
dostupnych literarnych dielach zuvedeného obdobia, zvlast v Zalmoch
Salamtinovych (PsSal)'?, ale rovnako aj v Slovach svetiel (4Q504, 4Q506)",

' FALK, Psalms and Prayers, 9.

" FALK, Psalms and Prayers, 10. V nasledujucom prehlade vyberovej literatary
k jednotlivym spisom zidovskej intertestamentarnej literatiry vychadzame primarne
z vyssie uvedenej Studie D. Falka. Porov. FALK, Psalms and Prayers, 7-56.

12 Porov. WERLINE, Penitential Prayer in Second Temple Judaism, 188. Grécky
text: RAHLFS, Septuaginta, 471-489. Syrsky text: BAARS, Willem: The Old Testament in
Syriac According to the Peshitta Version, Part 4, Vol. VI: Psalms of Solomon, Leiden:
Brill, 1972. K prekladu a poznamkam k tomuto spisu porov. GABRIS, Apokryfy, 273-
291.364-367; RYLE, Herbert E. — JAMES, Montaque R.: Pziuol Xolouwvrog: Psalms of the
Pharisees, Commonly Called the Psalms of Solomon. The Text Newly Revised from All the
MSS, Edited, with Introduction, English Translation, Notes, Appendix, and Indices,
Cambridge: University Press, 1891; GRAY, The Psalms of Solomon, 625-652; WRIGHT,
Psalms of Solomon, 639-670; HOLM-NIELSEN, Die Psalmen Salomos, 51-112; TRAFTON,
Joseph L.: The Syriac Version of the Psalms of Solomon. A Critical Evaluation (SBLSDS
11), Atlanta, GA: Scholars Press. K d’alSiemu prehl'adu literatary porov. CHARLESWORTH,
Psalms of Solomon, 195-197.303-304; TRAFTON, The Psalms of Solomon, 3-19.

" K prekladu a poznamkam k tomuto spisu porov. BAILLET, Paroles des
Luminaries, 137-175; CHAZON, A4 Liturgical Document from Qumran and Its Implications:
‘Words of the Luminaries’ (4QDibHam) [Hebrew] Jerusalem: Hebrew University, 1991;
CHAZON, Prayers from Qumran, 758-772; MARTINEZ — TIGCHELAAR, The Dead Sea
Scrolls, 1008-1010; FALK, Daily, Sabbath, and Festival Prayers, 59-94.
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vo Vyznani spolo¢enstva (4Q393)", v Modlitbe Menaseho', ale aj v d’alsich
kumranskych textoch (1QS I,18-1L18; CD B 2,27-30'%; 11QPs® 19,4b—5a,11";
Hodayot [1QH])".

Tato struént  charakteristiku modlitebnej a Zalmovej literatury
v intertestamentarnom obdobi, ktora je vSak dolezitym predpokladom pre
blizSie rozvedenie hlavnej Casti tejto Stidie, mozno zhrnut v niekolkych
zakladnych bodoch'’:

= Zivot zidovského naroda v intertestamentirnom obdobi vystizne

charakterizuje prave modlitebna a zalmova literatura, zvlast kajuce

modlitebné texty, ¢i uz ako samostatné¢ zbierky alebo ako sucast

ostatnej literatury, ktora v tomto obdobi vznika.

= Tieto texty reflektuju na klasické biblické texty, ktoré vypovedaju o
zmluvnom vztahu Boha s Izraelom, s cielom porozumiet’ a napravit,
respektive odéinit’ pritomné utrpenie a dosledky exilového obdobia®.

=  (Charakteristické pre vacsinu tychto modlitebnych textov je, Zze v sebe
nesu prvky takzvaného zmluvného nomizmu (covenantal nomism),
ktory ako prvy predstavil a argumentadne zdovodnil Ed P. Sanders?',

" Porov. FALK, 4Q393: A Communal Confession, 199-207; FALK, Biblical
Adaptation, 126-146; FALK, 4Q393: A Communal Confession, 45-61.

"> Grécky text: RAHLFS, Septuaginta, 180-181. Syrsky text: BAARS — SCHNEIDER,
Prayer of Manasseh, i-vii, 1-9. K prekladom a poznamkam k uvedenému spisu porov.
GABRIS,  Apokryfy, 154-155.341-342; CHARLESWORTH, The Old Testament
Pseudepigrapha. Volume 2, 627-628; RYLE, The Prayer of Manasses, 612-624; OSSWALD,
Das Gebet Manasses, 1-27; SCHURER, The History of the Jewish People, 730-733;
CHARLESWORTH, The Pseudepigrapha, 156-159.296.

16 Porov. FALK, Psalms and Prayers, 15.

17 Porov. FALK, Psalms and Prayers, 16.

'8 Porov. FALK, Psalms and Prayers, 25-34, vratane poznamok.

' Pri tejto charakteristike vychadzam zo zhrnutia predmetnej témy v tadii FALK,
Psalms and Prayers, 16-17.

2 WERLINE, Penitential Prayer in Second Temple Judaism, 191-192.

! 1de o kPiové a sicasne pionierské dielo Ed P. Sandersa (SANDERS, Ed P.: Paul
and Palestinian Judaism. A Comparison of Patterns of Religion, Philadelphia: Fortress
Press, 1977), ktoré polozilo zéklady pre rozvoj teologickej diskusie znamej pod nazvom
The New Perspective on Paul. Sandersovo dielo poukazuje na rdznorodost’ zidovskej
nabozenskej tradicie ajej Specifik v obdobi Druhého chrdmu aje reakciou na vtedajsi
zdeformovany pohl'ad, respektive charakteristiku zidovstva novozmluvnej doby, ktoré bolo
Standardne charakterizované ako legalistické nabozenstvo zdoraziujuce vlastné zasluhy ako
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¢o vSak automaticky neznamend, ze by tieto texty v plnom rozsahu
zodpovedali tejto koncepcii. Ich jazyk je sice viazany tradi¢nou
konvenciou, je vSak pouzity v rozmanitych vyznamoch a odlisnych
kontextoch, konkrétne pokial ide o mieru inkluzivneho alebo
exkluzivneho predstavenia zmluvy, ako aj prostriedky dosahovania
Bozej milosti*.

= Dodlezitym motivom kajucich modlitebnych a zalmovych textov je
Bozia spravodlivost. Tento doraz je rozvijany predovSetkym
deklarovanim Bozej nestrannosti v jeho stidoch, a to v protiklade voci
vine na strane l'udi.

O Modliaci prosebnik sa opakovane odvoldva na Bozie
milosrdenstvo, vo vedomi l'udskej viny prosi Boha o pomoc
a odpustenie” (porov. napr. Z 51,16; 11QPs 19,4b—5a,11).
V suvislosti s odstranenim priestupkov a ocistenim od hriechu,
¢ize Bozim odpustenim su tu zdoraznené dva okruhy ¢innosti,
respektive aktivit:

rozhodujuce v procese spasy. Sandersov pojem ,,covenantal nomism* vymedzuje a definuje
vztah Izraela voci zakonu (Tore) ako konzekvenciu na Boziu milost, ktora sa prejavila
uzatvorenim zmluvného vzt'ahu Boha so svojim 'udom, ako ni¢im nepodmieneny prejav
zvrchovanej Bozej vole a jeho milosti voci Izraelu. Sanders tymto spdsobom pomenoval
a stCasne definoval charakter zidovstva v obdobi Druhého chramu. Tento pojem v sebe
obsahuje dva zakladné aspekty vztahu Boha s izraelskym narodom: Boziu iniciativu
zalozenu na milosti (covenant = zmluva) a odpoved’ 'udu na tento akt, ktorou je poslusnost’
a vernost’ vo¢i zakonu — Tore (nomismus = plnenie zakona). Poslusnost’ vo¢i zakonu (Tore)
vyjadruje sposob, akym si prislusnik zmluvného vztahu s Hospodinom, teda Zid udrziava
vzt'ah s Bohom a svoje postavenie v ramci zmluvy. Nejde teda primarne o poslusnost’ voci
zakonu (Tore) s cielom vlastnym pri¢inenim, konanim, ¢i vykonom ziskat’ u Boha milost’
apriazefi, atym aj upevnit svoje postavenie vramci tohto zmluvného vztahu
s Hospodinom. Porov. SANDERS, Paul and Palestinian Judaism, 420-422.371-372;
SANDERS, The Covenant, 22-24; VANLANDINGHAM, Judgment & Justification, 15, pozn.
43.44.

2 Ako v tejto stvislosti poznamenava Daniel Falk, nemozno vyli¢it' ani pripady,
ze by sa kajuce modlitby stali samé o sebe zboznou zasluznou aktivitou, teda prostriedkom
ziskania Bozej priazne, av$ak sucasne dodava, ze je prakticky nemozné vysledovat to, aj
ked v zmluvnom ceremoniali kumranskej sekty je kajuca modlitba transformovana do
formy ritualu, s cielom zdoraznit’ hranice medzi tymi, ktori si v Bozej priazni a tymi, ktori
z nej budi na konci veku vyliceni. Porov. FALK, Psalms and Prayers, 16.

2 STUHLMACHER, The New Righteousness, 34.
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Na jednej strane, Boh zoslal tazké skusky na svoj I'ud
(4Q504 ZI. 1-2 sl. vi,7) anésledne wvylial svojho
Svédtého Ducha na Tud, aby sa knemu v tazkych
chvilach tychto vychovnych opatreni mohli modlit
(4Q504 Z1. 1-2 sl. v,15-17).

Na druhej strane, I'ud sa v pokore podrobuje tejto Bozej
vychovnej metode a Cini pokénie za svoje hriechy iza
hriechy otcov (4Q504 ZI. 1-2 sl. vi,4-9). Boh je tymto
sposobom vyhlaseny za spravodlivého, pretoze
akceptuje pokanie svojho l'udu, ako aj dobrovolné
podrobenie sa jeho vychovnym opatreniam, ktorych
cielom je ocistit’ 'ud od hriechu.

O Vsuvislosti s Bozou odpovedou, respektive reakciou na
modlitby Tudu, tu sa zdoraziuje skor Bozia nestrannost
a doslednost’ ako zhovievavost.

0 Pokial ide o zhovievavost’ a 'itost’, v modlitebnych textoch sa
takmer vzdy hovori o Bozej milosti a milosrdenstve (4Q504 ZI.
4,5; ctf. 4Q506 Z1. 131-132,11; 4Q504 ZI. 1-2 sl. v,11).

= Vo viacerych pripadoch je =zase Bozia spravodlivost opisana
konzistentne ako Bozia nestrannost, pripadne Bozie spravodlivé
konanie (Dan 9,14.16; Ezd 9,6-15; Neh 9,9-37; Bar 1,15-3,8; AzMod
[Dodatok Dan] 3,24-45).

=V tychto modlitebnych textoch je klI'aCovou myslienka, ze I'ud presiel
fazou Bozich vychovnych opatreni a nasledne ¢inil pokanie. Boh je
teda ten, kto kona v stlade s vlastnymi zaslibeniami danymi Izraelu

v Lv 26,40-45.

Vyznam pouzitia Zalmov v Pavlovej zvesti

Ako sme mali moznost’ pozorovat’ v predchadzajucej ¢asti, modlitby
a zalmy zohravali vyznamnu tlohu v procese formovania nabozenskej tradicie
judaizmu zvlast v obdobi Druhého chramu, ktoré bolo vtomto procese
mimoriadne doélezité. Autori tychto modlitebnych a zalmovych textov si
v jednotlivych tazkych fazach tohto obdobia, akymi boli predovsSetkym
makabejsky zapas o nezavislost a nabozensku slobodu sudobého Izracla a
zacCiatok obdobia rimskej nadvlady (63 pred Kr.), pripominali sldvnu minulost’
naroda, ktor(i charakterizovali v prvom rade vyvolenie a BoZia zmluva so
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svojim narodom, ato vSetko na pozadi reflexie o vlastnom hriechu a vine,
pokornom prijati Bozich vychovnych opatreni a v pevnej dovere, Ze Boh splni
svoje zaslibenia a jeho spravodlivost’ sa naplni v spase vernych a zboznych
Izraela.

V tomto kontexte sa dostdvame k hlavnej téme nasej stadie, ktorou je
zastupenie a vyznam zalmov v klIiCovych otdzkach Pavlovej zvesti, zvIast
v doktrine o ospravedlneni. V tejto suvislosti sa do popredia dostavaji
predovsetkym pojmy Bozia spravodlivost’ — zvlast' v stvislosti so zmluvnym
vztahom s lzraelom — aspdsa. Prave v zalmovej literature, ako aj
v DeuteroizaiaSovi dosahuje tato ,,logika* zmluvnej milosti svoj ciel. Nim je
skutocnost,, ze spravodlivost’ a spdsa sa tu stavajui v podstate synonymné:
Bozia spravodlivost’ ako Bozie konanie v prospech obnovy a ozdravenia tych,
ktori mu patria a st jeho vlastnym I'udom, ¢o zaroven reflektuje Bozi zamer
udrzat’ ich v zmluve (Z 31,2[1]; 35,24; 51,14; 65,6[5]; 71,2.15; 98,2; 143,11,
Iz 45,8.21; 46,13; 51,5.6.8; 62,1-2; 63,1.7; v spisoch kumranskej sekty ide
priméarne o 1QS 11,2-5.12-15; 1QH 4,37; 11,17-18.30-31; porov. Bar 5,2.4.9;
1 Hen 71,14; ApocMos 20,1; 4 Esd 8,36)**. Tento koncept BoZzej spravodlivosti
je kIicovym pre vyjadrenie zasadnych teologickych myslienok apostola Pavla.

Pokial ide o heuristicki analyzu pouzitia kanonickych zalmov
v autentickych Pavlovych listoch, Pavol pouzil priame citaty, parafrazy,
kompozita ¢asti alebo naznaky jednotlivych Zzalmov celkovo v 27 pripadoch®.

* K tejto problematike pozri tiez d’al$ich autorov uvedenych v DUNN, Romans 1-8, 40-41.
Cisla verov jednotlivych zalmov v hranatych zatvorkach poukazuji na &islovanie verSov
v KJV, z ktorého vychédza autor komentara. Autor pri uvadzani prikladov z jednotlivych
kumranskych textov vychadza z nasledovnych vydani: LOHSE, Eduard (ed.): Die Texte aus
Qumran: Hebrdisch und Deutsch. Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 21971;
MAIER, Johann: The Temple Scroll (JSOTSupp 34), Sheffield: JSOT, 1985; VERMES, Geza:
The Dead Sea Scrolls in English, Harmondsworth: Penguin, 21975; DUPONT-SOMMER,
André: The Essene Writings from Qumran. Translated by G. Vermes, Oxford: Blackwell,
1961. Pri starozmluvnych apokryfoch, vratane pseudoepigrafov, autor vychadza
z nasledovnych vydani: RAHLFS, Alfred (ed.): Septuaginta. Vetus Testamentum Graece
iuxta LXX Interpretes, Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 1979. Porov. DUNN, Romans
1-8, xxv.xxvii. Skratky apokryfnych a pseudoepigrafnych starozmluvnych spisov
uvadzame podla vydania HERIBAN, Jozef: Prirucny lexikon biblickych vied, Bratislava:
Don Bosco, 31998.

5 P Rim1,23-7 106,20 [LXX 105,20]; Rim 2,6 — z 62,127 [LXX 61,13]; Rim 3,4
— Z 116,11 [LXX 115,2]; Z 51,6 |[LXX 50,6]; Rim 3,10-12 — Z 14,1-3 [LXX 13,2-3] a
53,2-4 [LXX 52,3-5]; Rim 3,13 — Z 5,10; Z 140,4 [LXX 139,4]; Rim 3,14 — Z 10,7 [LXX
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K tomu treba prirodzene pripoditat’ aj nekanonické zbierky, zvlast Zalmy
Salamunove (PsSal 4,25 v Rim 8,28; 8,28 vRim 3,3; 9,5 vRim 2,5; 14,1
v Rim 7,10; 15,8 v Rim 2,3; 17,1 v Rim 2,17), ako aj myslienkovo pribuzné
Zasti, ktoré mozu byt vyvolané asociaciou na zalmov literataru®.

Z hladiska nami sledovaného zameru budeme v nasledujucom obsahu
venovat pozornost’ citatom z ké&nonickej zbierky Zalmov a pozornost
sustredime vyhradne na kI'icové Casti Pavlovej zvesti, zvlaSt na Pavlov list
Rimanom, kde nachadzame najviac odkazov na jednotlivé zalmy, Co isto nie je
nahoda.

Zalmy v Liste Rimanom

Pavol v tomto, z hl'adiska jeho teologického myslenia klI'icovom liste,
pouziva najviac citdtov z Pisma, spolu 52 citatov, zcoho 28 cititov sa
nachddza v kapitolach 9-11. Preto neprekvapuje, ze v tomto liste Pavol pouzil
aj najviac zalmovych textov, ¢i uz formou priamych citatov (22) alebo narazok
(3). Pavol reaguje na réznorodé problémy spolunazivania medzi zidokrest'anmi

9,28]; Rim 3,18 — Z 36,2 [LXX 35,2]; Rim 3,20 — Z 143,2?; Rim 4,7 — Z 32,1 [LXX 31,1];
Rim 4,8 — 7 32,2 [LXX 31,2]; Rim 8,36 — Z 44,23 [LXX 43,23]; Rim 10,18 — Z 19,5 [LXX
18,5]; Rim 11,2 — Z 94,142 [LXX 93,14]; Rim 11,9 — Z 69,23 [LXX 68,23]; Rim 11,10 — Z
69,24 [LXX 68,24]; Rim 15,3 — Z 69,10 [LXX 68,10]; Rim 15,9 — Z 18,50 [LXX 17,50];
Rim 15,11 — Z 117,1 [LXX 116,1]; 1 Kor 3,20 — Z 94,11 [LXX 93,11]; 1 Kor 10,26 — Z
24,1; 1 Kor 15,25 — 7 110,1?; 1 Kor 15,27 — Z 8,7; 2 Kor 4,13 — Z 116,10 [LXX 115,1]; 2
Kor 9,9 — Z 112,9 [LXX 111,9]; Gal 2,16 — Z 143,2 [LXX 142,2]2. V 27 verSoch cituje,
parafrazuje alebo naznacuje na 32 starozmluvnych zalmov. V tomto prehlade uvadzame
vyhradne priame citaty, zretelné parafrazy, pripadne kompozita Casti jednotlivych zalmov
(vyznacené obycajnou kurzivou), dalej citaty so zretelnym vplyvom Septuaginty
(vyznacené hrubou kurzivou), zretel'né narazky na jednotlivé zalmy (vyznacené otaznikom
za uvedenym zalmom) a sekunddrne paralely k jednotlivym zalmom (st vyznacené
v zatvorkach). V deuteropavlovskych listoch nachadzame odkazy na Zalmy — priame citaty,
parafrazy, pripadne kompozita, ¢i naznaky casti jednotlivych Zalmov — celkovo v 8§
pripadoch: Ef 1,20 — Z 110,1?; Ef 1,22 — 7 8,7?; Ef 4,8 — 7 68,19; Ef 4,26 — Z 4,57 [LXX
4,5]; Kol 3,1 —Z 110,12; 2 Sol 1,8 — (Z 79,6); 2 Tim 4,14 — 7 62,13?2; Tit 2,14 — Z 130,8?.
V uvedenom prehl'ade vychadzame zo zoznamu, ktory spracoval a vybavil poznamkami
Michael D. Marlowe (porov. http://www.bible-researcher.com/quote01.html) a ktory
modifikujeme d’al$imi dopIneniami.

*® Ku komplexnému prehladu vietkych citatov, parafriz, narazok, primarnych
i sekundarnych paralel, ako aj nepriamych zmienok na jednotlivé kanonické Zalmy porov.
NA27, 783-788.
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a pohanokrestanmi, o ktorych sa dozvedel z viacerych zdrojov. Sam celil
napdtiu, ktorého zdrojom bola opozicia z radov jeho zZidovskych vrstovnikov
(vratane zidokrestanov), ktora sa postupne sformovala v ramci jeho misijnej
¢innosti a ktorej cielom bolo zotrvat v ortodoxne chéapanej a realizovanej
nabozenskej tradicii, sustredenej na prisne dodrziavanie takzvanych
vymedzovacich znakov Zidovstva (obriezka, sviatky, késer predpisy)*’. Pavol
sa naopak snazil co najdokladnejsie teologicky argumentovat’ v prospech jeho
vlastného osobného presvedCenia, ze hrieSnik (kazdy clovek bez vynimky)
ziskava slobodu od akychkol'vek partikularit vlastnej ndbozenskej tradicie®®,
a to vyhradne z BoZej milosti ako dosledok vykupitel'ského diela JeziSa Krista
— preukazaného a potvrdeného poslusnost’ou a vernostou Jezisa Krista Bozej
voOli a naplnenim primarneho BoZieho zdmeru spasit’ ['udstvo, prijimaného na
strane hrieSneho c¢loveka vierou. Pavol bol o tejto prevratnej skutocnosti
presvedceny v dosledku Bozieho zjavenia, ktorého predmetom bol vzkrieseny
Kristus (Gal 1,15-16). Pavol je v usili teologicky argumentovat’ v prospech
evanjelia motivovany a vedeny soteriologickymi dovodmi, s cielom ziskat’ pre
evanjelium atym aj pre konecnu zachranu a ve¢ny zivot o najviac ludi
(1 Kor 9,19-23)%.

V prvom pripade (1,23) je Pavlovo pouzitie Zalmového textu zasadené
do kontextu jeho polemiky voci modlosluzbe okolitého neZidovského sveta
(1,18-32). Pavol na tomto mieste argumentuje charakteristicky zidovskym

7 Porov. DUNN, Romans 1-8, xlii-xliii. Bliz§ie k otazkam okolnosti a dovodov
napisania tohto listu porov. xxxix-Ixxii; MOO, The Epistle to the Romans, 1-33.

* V tejto suvislosti treba upozornit,, ze Pavol neméa v ziadnom pripade na mysli
slobodu vo forme libertinizmu. Tato sloboda je vyjadrenim kl'icovej myslienky posvétenia
zivota veriaceho, ¢o v praxi znamena Zit' ako ,,nové stvorenie® v Kristovi (2 Kor 5,17), teda
zivot v krestanskej laske podla prikladu JeziSa Krista, ¢ize v univerzdlnom rozmere, bez
akychkol'vek obmedzeni zalozenych na rasovej, narodnej, etnickej, ale rovnako aj
nabozenskej prislusnosti. Obzvlast’ v Liste Rimanom a Liste Galatanom je tento Pavlov
doraz zretelny. Veriaci musia Zit' moralne zivoty pod vplyvom Ducha Bozieho, inymi
slovami, musia zit' podl'a Ducha (pneuma), nie podla tela (sarx). Porov. FREED, Apostle
Paul and His Letters, 108.

¥ Porov. ABEL, Tois pasin gegona panta — paradoxy Pavlovej misie
v multikultirnej spoloénosti (1 K 9,19-23), 77-93 (v anglickej verzii ABEL, Tois pasin
gegona panta — paradoxes of Paul's mission in a multicultural society (1 Cor 9:19-23), 81-
98.
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spdsobom, to znamend vyuzitim Standardnej zidovskej polemiky voci
modlosluzbe:

kel AAakar Ty 80Eav tod adbaptov Beod €V OpOLWMATL €lkOVOg
dBupTod AVBpWITOU Kal TeTELDY Kol Tetpamddwy kol epmetdy. (Rim 1,23:
Slavu nepominutelného Boha zamenili za zobrazenu podobu pominutelného
cloveka, vtakov, stvornozcov a plazov. [SEP])

Sposob, akym to na tomto mieste Pavol robi, je ur€ovany konkrétne
obsahom 20. versa 106. zalmu (Z 106,20 [LXX 105,20]: kel fArGEavto Thy
80Eay ahTOV €V OpoLWuaTL LOoyou €aBovtog xoptov.) (Svoju slavu zamenili za
podobu byka, co Zerie travu. [SEP]), ktory sa v pdvodnom kontexte vzt'ahoval
na hriech modlosluzby — ,zlaté tela® (Ex 32; Dt 9,8-21)°. Pavol tu viak
historicky kontext opusta, aako uvadza Douglas J. Moo, trochu
idealizovanym, paradigmatickym spdsobom opisuje hrozivy sklon l'udstva
pokazit’ poznanie, ¢i vedomost’ o Bohu, ktoré ma k dispozicii vytvaranim si
modiel, ktoré reprezentujii jeho predstavy boha (bohov)’'. Modlosluzba je tak
dosledkom moralneho zlyhania ¢loveka, ¢o Pavol v SirSom kontexte tejto Casti

% J. D. G. Dunn na tomto mieste poznamenéva, 7¢ Pavol ma na mysli rovnako aj
Jer 2,11 (el aAAdEovtar €6vn Beolg adtdr kol obtol olk eioww Beol 6 & Awdg pou
AAAGEaTo Thy 86Eay ahtod € fig otk dderndfoovtan) (Ci si nejaky narod zmenil bohov? —
hoci to ani bohovia neboli. Méj lud viak zamenil svoju slavu za cosi, ¢o neosozi [SEP]),
ako aj 1z 44,9-20 (vo vv. 22-23 nachadzame aj d’alSie ohlasy na toto miesto). Porov. DUNN,
Romans 1-8, 61; M0O, The Epistle to the Romans, 108-109. Pavol, rovnako ako
prekladatel LXX pouziva predlozku & po slovese dildoow (kai HAlaEav... év
opotuatt...), €o je zretelne ekvivalent hebrejskej predlozky 2. D. J. Moo tiez poukazuje na
skuto¢nost’, Ze Pavol oproti predmetnému Zalmu pridava k vyrazu opowduatt eSte slovo
elkdvog v genitive, pricom oba tieto vyrazy si v LXX frekventovane pouzité vo vztahu
k modlosluzbe. Ako vysvetlenie pripadd do uvahy, Ze tu ide o genitiv epexegeticky
s cielom zdoraznit' neskuto¢ni a podradnti podstatu modlosluzby. Porov. ZERWICK —
GROSVENOR, 4 Grammatical Analysis of the Greek NT, 460. Pozri tiez DUNN, Romans 1-8,
61. Podla inych je vyraz dpoidue pouzity vo vyzname ,,podobizefi, kopia“, pricom eikwv
vyjadruje aktualnu formu, kopirovany prototyp. Porov. KITTEL, TDNT 11, 395; CRANFIELD,
A Critical and Exegetical Commentary on the Epistle to the Romans, Volume 1, 119-120. D.
J. Moo vsak dodava, ze prv uvedeny nazor ma vicsie preferencie, ked’ze Pavol tu moze byt
ovplyvneny Mud 13—14, kde je tento vyraz pouzity az 4-krat vo vztahu k modlam. Porov.
Moo, The Epistle to the Romans, 109, pozn. 83.

3! Nema4 tu teda na mysli pad Izraela, ani pad Pudstva v Adamovi (pre blizsie
dovody pre tito argumentaciu porov. MOO, The Epistle to the Romans, 109, pozn. 85).
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(vv. 24-31) opisuje na pozadi desivej Skaly hriechov, v ktorych je I'udstvo ako
celok pohltené.

V nasledujicom pripade (2,6) si Pavol vargumentacii proti
imaginarnemu diskutérovi (diatriba) — podla kontextu ide s najvacSou
pravdepodobnost'ou o zidovského diskutéra — pomaha 13. verSom 62. zalmu
(LXX 61,13)*%

0¢ GmodWoeL €kaoTw Kt To €pye abtod (Rim 2,6: Boh odplati
kazdému podla jeho skutkov: [SEP])

Tento citat vyjadruje zauzivany a vSeobecne uznavany princip
zidovskej viery zdoraziujuci Bozi sud ako definitivne zhodnotenie Zivota
Cloveka a Pavol ho vyuziva velmi premyslene. Na strane tohto fiktivneho
diskutéra su ,skutky**® snajvia¢sou pravdepodobnostou chapané v zmysle
snahy dodrziavat” vsetky predpisané zmluvné kritéria a podmienky, vratane
dobrocinnosti a ritudlnych predpisov (porov. Tob 4,9-11; PsSal 9,3-5), zatial

2 LXX Z61,13: 811 10 Kkpdrtog T0d Beod kel ol klpLe TO éreog ST b dmOSWOELS
ekaotw kate T épye avtod (U Teba, Pane, je milost, ty iste odplatis kazdému podla jeho
skutkov. [SEP]). Do Gvahy pripadd aj Pris 24,12: é&w &¢ €lmme olk olde Tobtov yivwoke
dtL kipLog kapdiog TEVTWY YLVWOKEL Kol 6 TAGOHC TVONY TAoLY odTOC OLdey TavTa O¢
GmodldwoLY €kaoTy katd T épya abtod. (Ak povies: Pozri, my sme to nevedeli, vari ten, ¢o
skuma srdcia, tomu nerozumie, a ten, ¢o strazi tvoju dusu, to nevie? On odplati ¢loveku
podla jeho skutkov. [SEP]). D. J. Moo v tejto suvislosti dodava, ze vSeobecna znalost’ a
frekvencia vyskytu tohto ucenia sved¢i skor o tom, Ze Pavol tu nemal na mysli Ziadny
konkrétny text. MOO, The Epistle to the Romans, 136, pozn. 4. Porov. HEILIGENTHAL,
Werke als Zeugen, 171-174.

3V savislosti s pojmom o €pya tob vépou (skutky zékona) v kontexte Pavlovej
zvesti treba poznamenat, Ze jeho vyznam je stdle, a zrejme aj dlho ostane predmetom
odbornej diskusie. V tejto stvislosti mozno uviest' jeden vystizny priklad, ktorym je
v stcasnosti odbornikmi ¢asto prezentovany a komentovany spis 4QMMT (Migsat Ma ase
ha-Torah) obsahujuci list vedicej osobnosti kumranskeho spolocenstva (snad’ Ucitela
spravodlivosti), vodcovi opozi¢nej skupiny patriacej s najvdc¢Sou pravdepodobnostou
k jeruzalemskému chramu. Tento spis, znamy aj pod nazvom ,Halachicky list“ bol
objaveny v jaskyni €. 4 na Siestich fragmentoch rukopisov (4Q394, 4Q395, 4Q396, 4Q397,
4Q398, 4Q399) v priebehu rokov 1953 az 1959. Porov. QIMRON, Elisha — STRUGNEL, John:
Qumran Cave 4, Vol. V: Migsat Ma'ase ha-Torah (DJD 10), Oxford: Clarendon, 1994. K
problematike vyznamu a vztahu frazy “skutky zakona” v 4QMMT a v Liste Galatanom
porov. DUNN, The New Perspective on Paul, 339-345 (p6évodne publikované v NTS 43
(1997), 147-153); ABEGG, “Works of the Law” and MMT, 52-55; LICHTENBERGER, The
Understanding of the Torah, 15.
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¢o Pavol chape tento princip pravdepodobne viac ako wuniverzalne
a fundamentalne ,dielo”“ dbévery v Boha prostrednictvom Jezisa Krista
(poslugnost’ viery v 1,5)*, respektive ako vieobecné Iudské spravanie®.
V kazdom pripade to potvrdzuje, Ze toto uenie, aj ked’ teraz Pavlom zasadené
do nového kontextu ako vysledok zjavenia Bozej milosti v Kristovi, ma stalu
platnost’ a vyznam pre Zivot krestanského spolocenstva®®.

Z hladiska vyznamu, ako aj frekvencie pouZitia jednotlivych Zalmov je
najvyznamnejsou tretia kapitola listu. Pavol tu spolu az v deviatich pripadoch
(jedno miesto je neisté — 3,20/Z 143,2) pouziva v ramci argumentacie prave
zalmy, respektive ich jednotlivé &asti’’. Z hladiska vyznamu ide o kI'agova
cast’ celého listu, kde sa Pavol venuje mimoriadne zdvaznym témam: v Casti
3,1-8 si kladie zasadnt otazku, v Com teda spociva Bozia vernost’, v Casti 3,9-
20 predklada adresatom zasadnu skutocnost’, totiz, Ze vsetci bez rozdielu, cely
svet ako taky sa nachadza pod Bozim hnevom. Napokon v ¢asti 3,21-26 Pavol
piSe o BoZej zachraniujucej spravodlivosti v JeziSovi Kristovi (locus classicus
ucenia o ospravedlneni). Z hl'adiska formy a Struktiry treba este dodat’, ze prva
Cast’ tejto kapitoly (vv. 1-8) vytvara premostenie od kl'i¢ovych myslienok
predoslej casti (3,3-1,17; 3,5-1,17-18; 3,7-1,25) k samotnému jadru kapitoly,
ako aj k dalsim kla¢ovym ¢&astiam (kap. 6 a9-11)’®. Pavol pozvolna
prechadza od diatribického §tylu (3,1-9)°° k dialdogu so sebou samym. Ako
uvadza James D. G. Dunn, Pavlov sposob argumentacie tu uz nesluzi vyhradne
ako rétoricky prostriedok, ktory mu ma pomoct interpretovat’ zdsadné
myslienky vyznamu a obsahu Bozej spravodlivosti, ale ide v prvom rade
o tazké existencialne otazky, ktorym je vystavena jeho vlastna viera (vo vv. 5-
7 pouziva prva osobu)*.

3* Porov. DUNN, Romans 1-8, 85.

> Blizsie k charakteristike tohto pojmu ako aj teologického vyznamu v Pavlovej
zvesti porov. MOO, The Epistle to the Romans, 136 pozn. 3; Moo, “Law,” ”Works of the
Law,” and Legalism in Paul, 73-100.

Moo, The Epistle to the Romans, 136.

3" Rim 3,4 — Z 116,11 [LXX 115,2]; Z 51,6 [LXX 50,6]; Rim 3,10-12 — Z 14,1-3
[LXX 13,2-3] a 53,2-4 [LXX 52,3-5]; Rim 3,13 — Z 5,10; Z 140,4 [LXX 139,4]; Rim 3,14
—Z10,7 [LXX 9,28]; Rim 3,18 — Z 36,2 [LXX 35,2]; Rim 3,20 — Z 143,2?.

3% Porov. DUNN, Romans 1-8 , 129-130.

3 STOWERS, Paul’s Dialogue, 707-722.

* DUNN, Romans 1-8, 129.
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Pavol vuvode tejto casti (v. 4) podporuje svoju argumenticiu
v prospech Bozej vernosti zaslibeniam, ktoré dal Izraclu (Bozia zmluva
s Izraclom je stale platna), a na druhej strane poukazuje na typické, avsak
podl'a Pavla mylné chdpanie zmluvy zo strany sudobého zidovstva. Stcasne
pomocou vybranych Zzalmov argumentuje v prospech evanjelia, ktoré je
pokradovanim a st¢asne aj naplnenim Bozieho zameru s Izraclom®!:

um yévortor yLvéobw 8¢ O Oe0c aAndng, mag 6¢ &vBpwmog YeldoTng,
KeBwg yéyparmtal Omwe &y Sukalwbfic év Tolg AdyoLg oov kal ViKNAoeLS €V 16
kplveoBul oc. (Rim 3,4: Vobec nie. Nech sa ukdze, Ze Boh je pravdivy a kazdy
clovek luhar, ako je napisané: Aby si bol uznany za spravodlivého vo svojich
slovach a aby si zvitazil, ked’ ta sudia. [SEP])

V oboch pripadoch pouzitych Zzalmov rezonuje motiv Bozieho
eschatologického sudu (porov. Iz 43,9nn), kde ide o viziu dejin Tl'udstva,
vramci ktorych prebieha sid medzi Bohom (Bozia pravda, vernost)” a
I'udstvom (I'udské pseudopravda, nevera).

Pavol d’alej (3,9-20) pokracuje mimoriadne doleZitou argumentaciou
poukazujuc na vinu, respektive hriech celého I'udstva: vsetci bez vynimky su
pod Bozim hnevom. V Casti 3,10-18 tato obzalobu celého ludstva a jej
platnost’ Pavol posilituje skupinou biblickych textov. Spolu ide o osem citatov
roznej dizky. Sest’ citatov pochadza z Knihy Zalmov: vv. 10-12 = Z 14,1-3
[LXX 13,2-3] a 53,2-3 [LXX 52,3-4]; v. 13 =7 5,9 [LXX 5,10] a 140,3 [LXX
139,4]; v. 14 = Z 10,7 [LXX 9,28]; v. 18 = Z 36,1 [LXX 35,2]. Jeden citat je
z knihy proroka Izaidsa (Iz 59,7-8 = vv.15-17), dalsi jeden citat z Knihy
Kazatel' (Kaz 7,20 = v. 10). VSetky tieto citaty vychadzaju zo LXX, su
uvedené s miernymi Upravami a modifikaciami:

7 116,11 [LXX 115.2]: ..mac &vbpwmog Yebote (..kazdy clovek je luhdr
[vlastny preklad]); Z 51,6 [LXX 50,6]: ..6mwc &v Sukoiwbic év tolc Adyol oou kol
viknong €év 1¢ kpiveobul oe. (...aby si bol spravodlivy vo svojich slovich a nestranny vo
svojom sude [vlastny preklad]).

2 Je tu viditelny tizky vztah medzi Bozou alétheia a Bozou pistis (Rim 3,3). V
LXX sa hebrejsky vyraz emunah zvycajne preklada slovom pistis, v zalmoch vsak takmer
vzdy slovom alétheia (napr. Z 89,1.2.5.8.14.24.33.49 [LXX 88,2.3.6.9.25.34.50]; Z 98,3
[LXX 97,3]), kvoli poukazaniu na Boziu vernost’ Izraelu prostrednictvom zmluvy. Porov.
DUNN, Romans 1-8, 133.
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Rim 3,10-11: o0k éotwv 0 ouviwy, olk €oTLY O oLViwy, oUk é0TLY O
ex{ntdv tov Bedv. (Nieto spravodlivého, niet ani jedného, niet rozumného, niet
nikoho, kto by hladal Boha. [SEP])

7 13.2: ... €l ¢otw owiwv § &{ntév tov 0edv. (...¢i je aspoit niekto
rozumny, kto hlada Boha. [SEP])

Rim 3,12: mavteg éEékAlvay auo fypewdnoar: obk €0TLy O TOLOV
xpnototnte, [o0k €otwv] €wg €vog. (Vsetci sa odklonili, napospol sa stali
neuzitocnymi. Niet nikoho, kto by robil dobro, niet ani jedného. [SEP])

7 133: mavtec &Eékiway o fxpewdnoay  obk  €0TLY  TOLGV
XPNOTOTNTL 00K €0tV €wg €voc... (Vsetci pobludili, vsetci sa zvrhli, niet
nikoho, kto by konal dobro, niet ani jedného. [SEP])

Rim 3,13: tadog dvewyuévog 6 Aapuyé adtdr, Tale YAWOOKLE a0TOV
€dortoboav, Lo¢ aomidwy MO T YxelAn adtdv: (Ich hrdlo je otvoreny hrob,
svojimi jazykmi podvadzali, hadi jed maju na perach, [SEP])

75,10 (aj Z 13,3): ...10d0o¢ Grewyuérog 6 AdpuyE adTtdr Tale YAWOoHLG
a0tV €dortoboav (...ich hrdlo — otvoreny hrob, ich jazyk — samd ulisnost
[SEP])

7.139,4 (aj Z 13,3): ... 10¢ domidwy bmd 16 xeldn adtdv (...na perdch
maju jed ako vretenice [SEP])

Rim 3,14: &v 10 otope apac kol mikpleg yéper, (Ich usta su plne
kliatby a horkosti, [SEP])

7 928 (aj Z 13,3): ob dpic O 0T adToD yéuel Kol Tikplog Kol
86Aov... (Usta ma plné kliatby, klamu a nasilia... [SEP])

Rim 3,18: ok éotiv ¢poPoc 6eod amévavty oY 0pOaAudY adtdv. (a
v ich ociach niet bazne pred Bohom [SEP])

7 352: ... o0k éoTwv poPoc Beod amévavti TRV OPBoAUGY (...a BoZia
bazen chyba pred jeho ocami [SEP])

Pavol chce tymto spdsobom, to znamena prostrednictvom série volne
zoskupenych starozmluvnych citatov (z ktorych az v Siestich pripadoch ide
o zalmy) poukazat na univerzalnost ardéznorodost hriechu, ktory
charakterizuje Pudstvo ako celok®. Je to teda samotné Pismo, ktoré poukazuje
na vinu celého Fudstva. Vsetci Pudia, Zidia i NeZidia, si v moci hriechu. Pismo
to potvrdzuje uz od samého pociatku, eSte skor ako bol rozdiel medzi
spravodlivostou a nespravodlivost'ou, spravodlivym a nespravodlivym — ktory

¥ Moo, The Epistle to the Romans, 198.
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je zékladnym predpokladom, z ktorého vychadza citanie Pisma — postupne
oslabeny Pudskym hriechom™. Tymto spdsobom si Pavol pripravuje priestor
pre proklaméciu BozZej spravodlivosti v JeziSovi Kristovi (3,21-26)*.

Stvrta kapitola, v ramci ktorej sa Pavol odvolava v dvoch pripadoch aj
na zalmy (Rim 4,7 — Z 32,1 [LXX 31,1]; Rim 4,8 — Z 32,2 [LXX 31,2]) je ako
celok venovana Pavlovej interpretacii Abrahdmovho Zzivotného pribehu
(predovsetkym ide o interpretaciu klucového textu Gn 15,6 vo vv. 4-21),
ktorym chce Pavol argumentovat v prospech platnosti kIicovych myslienok
udenia o Bozej spravodlivosti v Jezifovi Kristovi (3,21-26)*. Ako v tejto
suvislosti poznamendva J. D. G. Dunn, ide tu o jeden z najkrajSich prikladov
zidovského midrasu dostupného zuvedeného obdobia*’. Typick midrasovi
formu ma aj Pavlovo pouzitie predmetného zalmu, ktorym Pavol sleduje zdmer
interpretacne ozrejmit’ tento text z Tory (Gn 15,6) vo vv. 3.7.8 a prepojit’ svoj
vyklad s Gn 17,5 (vo v. 17), s cielom preukazat’ Abrahdmovo otcovstvo ako
protipol hlavnej témy vo vv. 1.11-12.16-18". KIa¢ovymi v tejto &asti st vyrazy
émiatevoer a €doylobn (4,3). K podpore Pavlovej interpretacie vyznamu oboch
uvedenych vyrazov slizi aj citat z 32. zalmu® v ¢asti Rim 4,7-8:

‘wokdplor Qv Gpéonoar ol dvoplor kol Gv  EmekaddpOnowy ol
duoptior:  ‘uokdploc Gump  ob  ob  pf  Aoylomtar  klpiog  dueptia’.

44 DUNN, Romans 1-8, 149.

Moo, The Epistle to the Romans, 198.

“ Pavol tymto spdsobom argumentuje, Ze jeho téza o ospravedlneni vietkych
ludskych bytosti z Bozej milosti, ktoré¢ je prijimané vo viere, nerusi zakon, ale ho
potvrdzuje. Tato téza bola totiz platnym principom uz v Starej zmluve, o Com sved¢i aj
pribeh o Abrahamovi. Porov. FITZMYER, Romans, 369.

7 Blizsie k tejto téme ako aj k forme a Strukture tejto kapitoly porov. DUNN,
Romans 1-8, 196-198; M0O, The Epistle to the Romans, 255-256.

* Porov. DUNN, Romans 1-8, 197.

49732,1-2 (LXX 31,1-2): 1@ Aauld ovvéoewg pokdprol Gv abédnoay ai dvopiot
Kol OV EmekoaAdpOnooy ol duapTiol PakdpLog GrMp ob ob wr Aoylomral kUpLOG GuapTlow
ovde €0ty év t@ otopatL abdtod 86rog. (Ddavidov. Poucenie. Blahoslaveny, komu je
priestupok odpusteny a hriech prikryty. Blahoslaveny clovek, ktorému Hospodin nepocita
vinu a v jeho duchu niet podvodu. [SEP])

% Pavol tu cituje presne podla LXX (31,1-2). Grécky text sa od hebrejského
mazoretského (MT) odliSuje len v minimalnom rozsahu, a to v Stylistike. Porov. M0O, The
Epistle to the Romans, 266, pozn. 57.
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(Blahoslaveni, ktorym boli odpustené nepravosti a ktorych hriechy su prikryte.
Blahoslaveny clovek, ktorému Pan nezarata hriech. [SEP))

Tento zalm je modlitbou jednotlivca, ktory vzdava Bohu vdaku za
prijaty dar odpustenia hriechov, ¢ize uzdravenia’'. David sa tak pre Pavla stiva
vystiznym prikladom Bozieho milostivého konania voéi hriesnemu &loveku™.
V tychto dvoch verSoch predmetného zalmu sa tesne spaja motiv odpustenia
hriechov (Z 32,1 [LXX 31,1]) s Bozim ,nezaratanim“ hriechov jednotlivca
(72 32,2 [LXX 31,2])*. Ide o akt Bozej milosti, pricom do popredia vystupuje
primarny BoZi zamer o dobro ¢loveka, zdmer zachranit, nie odsudit’.

Nasledujuce miesto, kde sa Pavol odvolava na svedectvo zalmistu
(Z 44,23 [LXX 43,23]) je 6sma kapitola listu (Rim 8,36):

L FITZMYER, Romans, 375.

52 7. D. G. Dunn v tejto suvislosti poznamenava: “It would be significant for Paul
that dvopte. was another word associated with the dueptwAdg as indicating actions which
characterized those outside the covenant (Ps 28:3 [LXX 27:3]; 55:4 [KJV 55:3] [LXX
54:4]; 92:8 [KJV 92:7] [LXX 91:8]; 101:8 [LXX 100:8]; 125:3 [LXX 124:3]; cf. 1 Macc
1:34; 2:44) ... David can thus be said to envisage a forgiveness which goes beyond the
bounds of the covenant, and which therefore is not dependent on the works of the covenant
law.” Porov. DUNN, Romans 1-8, 206. (Autor uvadza ¢islovanie zalmov vo verzii KJV,
preto pridavame aj Cislovanie, ktoré je bezné vo vécSine sucasnych prekladov, vratane
slovenskych.)

>3 Pavol si tieto dva verSe Zzalmu vybera aj preto, lebo sa tu nachadzaju klidové
vyrazy, ktoré vyjadruju Bozi akt milosrdenstva, konkrétne odpustenie hriechov (doslovne
nezapoéitanie hriechov). VZ 32,1 je to terminologia, ktora sa vztahuje na odpustenie
nepravosti a prikrytie hriechov (Gpédnoay ai droulat ... émekadiddnouy ai duaptiol), v Z
32,2 je zase kPu¢ovym vyrazom sloveso o0 un Aoytontal (s vyznamom ,nezaratava [Boh]
hriech®). Vyznamova pribuznost’ oboch casti (verSov) zalmu je tak zretelnd. Sloveso
AoyiCeobor sa nachadza v Z 32 a rovnako aj v Gn 15,6. Preto Pavol necituje iba Gn 15,6, ale
tiez Z 32,1-2, aby preukézal, ze Abraham, stale este neobrezany, bol Bohom uznany za
spravodlivého, v dosledku ¢oho sa stava otcom vsetkych veriacich Nezidov (4,11b), ako aj
otcom vietkych veriacich Zidov (4,12). Pavol tu zretelne pouziva tradiénti formu sudobej
zidovskej exegetickej metody zndmej uz u Hillela — analogicky Gsudok Mm@ 173 (gezra
Sava). Toto v poradi druhé pravidlo, tzv. Midot (sedem Hillelovych pravidiel) sa uplatiiuje
vtedy, ked’ sa v dvoch porovnavanych vetach Tory objavi rovnaky vyraz, ktory mozno
pouzit’ ako zaklad pre vzdjomnu interpretaciu. Porov. MOO The Epistle to the Romans, 266,
vratane pozn. 58; DUNN, Romans [1-8, 207; FITZMYER, Romans, 376. K Hillelovym
pravidlam vykladu Tory porov. STEMBERGER, Talmud a midras, 37-41.
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keBwg yéypamtal OTL €veker 00D Bavatoluedu OAnv Y Muépav,
eroylodnuer wg mpoPate obayiic. (Ako je napisané: Pre teba nds usmrcuji dern
co den, pokladaju nas za ovce na zabitie. [SEP])

Pavol cituje takmer doslovne podla Septuaginty (Z 43,23): 611 évekao
000 Bovatoluedo OANY THY Muépay EroyLobnuer w¢ TpoPute odayhc. (Pre teba
nds vrazdia den ¢o den, majii nds za ovce na zabitie. [SEP]). Cast’ 8,31-39 je
hymnom o BozZej laske, ktord sa manifestuje prostrednictvom Jezida Krista™.
Pavol ¢iastocne rétorickym, s€asti poetickym, respektive hymnickym spdsobom
vravi o dosledkoch, ktoré veriacemu prindsa zivot v jednote s Kristom
a Duchom. Veriaci maju v Kristovi istotu, Ze s slobodni od deStruktivnych sil
starého veku: od Bozieho hnevu, hriechu, zakona a smrti. Tato cast’ je
charakteristickd znacnou mierou emotivneho prejavu  a rytmického
frazovania™. Pokial’ sa tyka predmetného Zalmu, tento patri medzi Zalospevy,
ide teda o narek spoloenstva. Verni Izracla v makabejskom obdobi*® truchlia

 Podla viacerych odbornikov mozno tito &ast pokladat za klimax celého
doterajSicho obsahu listu. Porov. GODET, Commentary on Romans, 329; CRANFIELD,
A Critical and Exegetical Commentary, Vol. 1, 434; STUHLMACHER, Pauls Letter to the
Romans, 138. Uvedené podl'a MOO, The Epistle to the Romans, 537-538, vratane pozn. 4.

> FITZMYER, Romans, 529. Ch. Cranfield vravi o vyreénosti vysokého stupiia
vzneSenosti (,,elevated eloquence™), porov. CRANFIELD, A Critical and Exegetical
Commentary, Vol. 1, 434. J. A. Fitzmyer v tejto stvislosti poznamenava, ze Ch. K. Barrett
(A Commentary on the Epistle to the Romans (HNTC), San Francisco: Harper & Row,
1957) a E. Kéasemann (Commentary on Romans, Grand Rapids: Eerdmans, 1980) tito cast
vztahuju k rétorickému Stylu diatriby (,,rhetorical style of diatribe*), Ch. H. Dodd (The
Epistle of Paul to the Romans, London: Hodder & Stoughton, 1932), A. Jiilicher (Der Brief
an die Romer (SNT 2), Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, *1917) a E. Kiihl (Der Brief
des Paulus an die Romer, Leipzig: Quelle & Meyer, 1913) vravia zase o poetickej krase
(,,poetic beauty”), d’alsi ju pokladajii za hymnus, porov. HUBY, Saint Paul: Epitre aux
Romains: Traduction et commentaire (VS 10), Paris: Beauchesne, 1957; LEENHARDT,
L’ Epitre de saint Paul aux Romains (CNT 6), Neuchitel: Delachaux & Niestlé, 1957,
SCHLIER, Der Romerbrief: Kommentar (HTKNT 6), Freiburg im Breisgau: Herder, 1977.
K jednotlivym autorom a dielam pozri blizsie FITZMYER, Romans, 529. D. J. Moo dodava,
ze vzneseny $tyl tejto Casti, spolu s rétorickymi otdzkami, mnozstvom vztaznych zamen
a nie beznej slovnej zasoby, je pre viacerych odbornikov zakladom predpokladu, ze Pavol
tu moze pouzivat liturgick tradiciu. Porov. OSTEN-SACKEN, Rémer 8, 20-47; SCHILLE, Die
Liebe Gottes in Christus, 230-244 (uvedené podl'a MoO, The Epistle to the Romans, 538,
pozn. 8). Blizsie k forme a Struktire Rim 8,31-39 porov. DUNN, Romans [-8, 497-499;
Moo, The Epistle to the Romans, 537-538.

% J. D. G. Dunn s odvolanim sa na Strack-Billerbeckov komentar poznamenéva,

StBiS/4 (2/2012)



114 FrantiSek Abel

pod tarchou nepravosti, ktorym musia celit’ od nepriatelov. Odvolavaji sa na
svoju lojalitu  vo¢i Hospodinovi adovolavajt sa Bozej pomoci
a vyslobodenia®. Pavol tu zretelne nadvizuje na jedno zo zakladnych
charakteristk ~ vyznamu a  vyuzitia  Zidovskej zalmovej literatury
v intertestamentarnom obdobi. Pri vytvoreni tejto paralely s mucenikmi
makabejského obdobia si mozno vSimnut doleziti skutoCnost. Zatial' o
makabejski martyri zomierali pre vernost BoZiemu zikonu (2 Mach 7,9.11;
podobne 4 Esd 7,89), Pavol vyjadruje zasadni myslienku, ze Kristus sa stal
rozhodujicim vyjadrenim tohto osobitného vzt'ahu medzi Bohom a jeho 'udom
(Rim 8,35.39; porov. Mt 5,11; Mk 8,35; Zjv 1,9)*.

V obsahovo vel'mi doélezitej Casti listu, ktort tvoria kapitoly 9—11 sa
Pavol odvolava na jednotlivé Zalmy spolu Styrikrat, pricom v troch pripadoch
vychadza opit’ zo Septuaginty: Rim 10,18 — Z 19,5 [LXX 18,5]; Rim 11,2 —
794,14?; Rim 11,9 — Z 69,23 [LXX 68,23]; Rim 11,10 — Z 69,24 [LXX
68,24]. Tato cast, velmi precizne skomponovana ako logicky celok
s viditelnym zaciatkom (9,1-5) a koncom (11,33-36), priCom 9,6a mozno
pokladat’ za tézu®, ktora je nasledne predmetom hlbsicho vykladu, pricom
Pavol postupuje pre neho typickym linearnym sposobom argumentacie.
S kazdou novou ¢ast'ou rozvija alebo odpoveda na otazky, respektive problémy
predoslych &asti linedrnym sposobom®. Pavol tu pouziva najviac citatov

ze tento zalm bol pouzity v neskorSom rabinskom obdobi v suvislosti s makabejskym a
Hadrianovym obdobim, dodava vsak, ze naznak tohto motivu mozno pozorovat’ uz aj
v Zach 11,47 (mpdPata thc odayfig; cf. Iz 53, 7). Porov. STRACK — BILLERBECK,
Kommentar zum Neuen Testament, 259-260; DUNN, Romans 1-8, 505.

7 FITZMYER, Romans, 534. D. J. Moo v tejto savislosti dodava, pricom sa
odvolava na Jana Kalvina (Commentaries on the Epistle of Paul the Apostle to the Romans.
Trans. and ed. John Owen, Grand Rapids: Eerdmans, 1947), ze Pavol cituje z tohto zalmu,
aby ukézal, ze pre Pana nie je ni¢im neobvyklym, ze pripusti, aby jeho sviti boli
nezasluzene vystaveni krutosti bezbozného (,,it is no new thing for the Lord to permit his
saints to be undeservedly exposed to the cruelty of the ungodly*). Porov. M0O, The Epistle
to the Romans, 544.

** DUNN, Romans 1-8, 506.

% Porov. DUNN, Romans 916, 518-521; Moo, The Epistle to the Romans, 547-
554; FITZMYER, Romans, 539-543.

% D, J. Moo poukazuje na skutoénost, e tu ide o typicky Pavlov spdsob
argumentacie, vramci ktorého uvodné pozitivne tvrdenie k danej téme strieda séria
detailnejSich rozvedeni a vysvetleni, ktoré Pavol uvadza otazkami (porov. 2,1-29 s 3,1-8;
3,21-26 s 3,27-31; 4,1-25; 5,1-21 s 6,1-14.15-23; 7,1-6 s 7,7-12.13-25). Porov. Moo, The
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z Pisma, spolu az 28. Aj to sved¢i o mimoriadnom vyzname, ktory tejto Casti
Pavol prikladd. Pavol sa tu zaoberd zloZitou otazkou — vztahom BoZej
spravodlivosti v JeziSovi Kristovi k Bozej vernosti voci zaslibeniam danym
Izraelu, vratane problému nevery viacSiny Izraela vo vztahu k Paviom
zvestovanému evanjeliu. Pavol tu zapasi s otazkami kontinuity dejin spasy®': je
evanjelium prezentované v Novej zmluve skutone naplnenim Starej zmluvy
a tak aj jej prirodzenym zaviSenim? Alebo naopak, je evanjelium zradou Starej
zmluvy, to znamena, zZe nepochadza od rovnakého Boha, ktory si vyvolil Izrael
za svoj narod a dal mu zaslibenia? Na obe tieto zlozité otazky sa Pavol
postupne snazi odpovedat. Podla Pavla je evanjelium prirodzenym
pokracovanim starozmluvnych dejin spasy, avSak zaroven argumentuje, Ze
evanjelium je zaroven aj naplnenim dejin spasy.

V prvom pripade (Rim 10,18) Pavol cituje zalm 19,5 (LXX 18,5%):
QAAL A€YW, UN ODK Tkouowv; pevodvye: eig maooy Ty yAv €ERAder 0 $pOGYyoCg
a0TOV Kol €lg To mépate TR Olkoudérng Tte PpMuate adtdv. (Rim 10,18: Ale
pytam sa: Ci nepoculi? Ale éno: Po celej zemi rozlieha sa ich hlas a po okraje
sveta ich slovad. [SEP])

Nazor, ktory predkladd D. J. Moo, ze Pavol tu sice hovori vo
vieobecnosti o vietkych Tudoch, aviak so $pecialnym zretefom na Zidov®,
mozno pravom pokladat’ za spravny. Pokial’ ide o samotny Zzalm, Zalmista
ospevuje slavu Boha Stvoritel'a v prirode a oslavuje Bozi zdkon. Pavol teraz
prispdsobuje slova zalmistu v kontexte evanjelia, ktoré zvestuje. Tak ako
zalmista vypoveda o slave Boha ako Stvoritel’a, ktora sa §iri po celej zemi (eig
Taooy THY YAV €ENABer 6 $BGYyoc adT@®Y Kol elg To Tépata THS OLKOUREVNC TG
pruoTe adT@v), tak sa aj evanjelium $iri do vSetkych konéin zeme a ,,jeho hlas*

Epistle to the Romans, 554, pozn. 24. J. D. G. Dunn zase zdoraznuje, Ze problém postaveny
v 9,6 av1l,l je vskutocnosti problémom, ktory vychadza z tvrdej kritiky, ktort Pavol
predklada v Casti 1,18-2,29 a jasne vyjadreny v Casti 3,1.3. Porov. DUNN, Romans 9-16,
519.

%' V nasledujicom obsahu vychddzam z charakteristiky obsahu a Struktiry tejto
Casti, ktortl prezentuje D. J. Moo. Porov. MO0, The Epistle to the Romans, 553-554.

82 LXX 7 18,5: €ic mhoor thy yRv EERAGer & $pOdyyoc adtdy kel eic T méparta
Tfic olkovuéung 16 Prate adt@v &v 1§ NAlw €Peto O okfvwue adtod. (Z 19,5: Ich
posolstvo znie po celej zemi a ich oznamy doletia aZ po konéiny sveta. Postavil na nich
sinku stan. [SEP]).

% Moo, The Epistle to the Romans, 666.
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nemozno prepoéut’ (porov. Rim 15,19)**. Pavol na tomto mieste zddraziiuje
univerzalny charakter zvestovania evanjelia, ¢im zarovenn odmieta uzko
partikularisticky rigorézny pristup vacSiny sudobého zidovstva, vratane
zidokrestanov, atym aj potencidlnu namietku zo strany Izraela, Ze nemal
prilezitost podut’ zvest' evanjelia a uverit®. D. J. G. Dunn v tejto suvislosti
argumentuje, ze Pavol tu pouzitim tohto zalmu vytvara hyperbolicku viziu
eschatologického zavfSenia a naplnenia misie medzi NeZidmi (porov. 1,8;
2Kor2,14; 3,2; 1 Sol 1,8), pricom poukazuje na skutocnost, ze je
pravdepodobné, ze Pavol tu mohol mat’ stale na mysli cely obsah zalmu, teda aj
jeho druhu cast’ s dérazom na oslavu zakona, ¢im sa mohol snazit’ naznacit,, ze
samotny zakon je vyjadrenim transcendentného svedectva, tak ako v Dt 30,11-
14 (porov. 10,6-8), ¢o znamena, Ze tieto ,slova“ (pMuate) zdkona v jeho
transcendentnej forme s slovom, ktoré Pavol zvestuje (porov. 10,8; Z 19,15
[LXX 18,15] s 10,8-10)°. Pavol tak pripomina adresitom vel'mi zavaznu
skutocnost’. Jeho misia medzi pohanmi (Nezidmi) nie je aktivitou, ktora by
nemala priamy vztah k Izraelu, naopak, ide o aktivitu samotného Boha
Izraela®’. Na tomto mieste tak Pavol pouZiva Zalm na vyjadrenie klu¢ove;
myslienky jeho misijnej cinnosti: Bozia spravodlivost v Kristovi ma
soteriologicky vyznam v univerzalnom rozmere.

V jedenastej kapitole sa Pavol zaobera otazkou buducnosti Izraela
z pohl'adu Bozieho zameru v dejinach spasy®®. Pavol si tu v ramci argumentécie
k predmetnym otdzkam berie na pomoc dva zalmy: Z 94,14 (LXX Z 93,14)
vRim 11,2 a Z 69,23-24 (LXX 68,23-24) v Rim 11,9-10. Tato &ast’ listu (11,1-
10) je sumarom celej SirSej Casti vymedzenej kapitolami 9—11. Po zdsadnom
odmietnuti domnienky, ze by cela predchadzajuca Pavlova argumentacia
znamenala, ze Boh zavrhol svoj I'ud (11,1) Pavol v nasledujicom versi (11,2)
predklada pozitivny vyrok, ktorym potvrdzuje opacné stanovisko — Boh svoj
'ud nezavrhol:

% Porov. Moo, The Epistle to the Romans, 666; FITZMYER, Romans, 599; DUNN,
Romans 9-16, 624.

% Porov. FITZMYER, Romans, 599.

% DUNN, Romans 9-16, 624.

57 Porov. DUNN, Romans 916, 624.

% Blizsie k forme a $truktare 11. kapitoly porov. DUNN, Romans 9—16, 633-634.
651-652.677.697-698; FITZMYER, Romans, 602-603.608-610.618-620.632-634; Moo, The
Epistle to the Romans, 670-672.686, 697-698.712-713.740.
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00K GTWonto 0 Be0¢ TOV AV abToD OV TPoéyvw. T o0k oldute €V
HAilg ti Aéyer 1 ypadn, w¢ €vtuyyaver t¢ 0ed kate tod Topand; (Boh
nezavrhol svoj lud, ktory vopred poznal. Alebo ¢i neviete, co hovori Pismo o
Eliasovi, ako sa Zaluje Bohu na Izrael? [SEP]).

Na podporu tohto dolezitého argumentu Pavol vyuziva Pismo,
konkrétne nardza na Z 94,14 a1 Sam 12,22: 4tL odk &mdoetal kiprog TOV
Axdv adTod kel Ty kAnpovoplay adtod odk éykataieiyer (LXX Z 93,14)%.
K Boziemu vyvoleniu Izraela doslo skor (mpoéyvw), ako by na jeho strane
mohlo dojst’ k akémukol'vek konaniu, ktorym by si vyvolenie zasluzil. Napriek
Iudskej hriesnosti, Boh sa neodvracia anerusi svoje zaslibenia, ¢o Pavol
zdoraznil uz v Casti 3,3-4. To, Ze toto tvrdenie plati, Pavol rozvadza blizsie
v dvoch nasledujucich Castiach (11,3-6 = zostatok, zvySok Izraela a 11,7-32 =
vietok Izrael)”’.

Vo ver$och 9. a 10. sa Pavol odvolava na 69. zalm (£ 69,23-24 (LXX
68,23-24)", ktorého hlavnou postavou je David'*:

kel Aould Aéyer yemPitw 1 Tpdmelo adtOV €ic moylde Kol €ic
Opar kol el okdavdaov kel elc dvtamddope adtoic, '‘okoTiobhTwoay ol
0pOoApol adTOV TOD Wr PAETELY Kol TOV VATOV alT@Y SLb Tartog oVYKoujov.
(4 David hovori: Nech sa im ich stol stane osidlom a pascou, pricinou padu a
odplatou, nech sa im zatemnia oci, aby nevideli, a ich chrbat navidy zohni.
[SEP]).

Opét ide o zalospev zalmistu, ktory prosi Boha o zadchranu z osobného
trapenia a vyslobodenie od nepriatel'ov, dovolava sa Bozieho hnevu proti tym,

597 94,14: Ved’ Hospodin svoj lud nezavrhne, neopusti svoje dedicstvo. [SEP]

" Porov. FITZMYER, Romans, 602-629; Moo, The Epistle to the Romans, 675-739;
DUNN, Romans 9—16, 636-697.

M LXX 7 68,23-24: yernpiito 1) tpdmefo abtdy évdmor abtdv el moyide kel
€ic dvtamédooLy kol elg okdvdarov > okotiobitwony ol dpbuApol adtdy Tod uh PAémeLy
kel TOV v@dtov adtdv Sue mavtog oUykeplov. (Nech im je stdl pascou a ich obetné jedla
osidlom!* Nech sa im zatemnia oéi, aby nevideli, a navidy im ochrom bedrd! [SEP])

72'J. D. G. Dunn, ako aj D. J. Moo zdéraziuji, Ze tento zalm (jeho Casti, &i
nepriame zmienky a narazky) bol s obl'ubou pouzivany aj d’al$imi novozmluvnymi autormi
(Mt 27,34.48; Mk 3,21; 15,23; 15,35-36; Lk 13,35; 23,36; Jn 2,17; 15,25; 19,28-29; Sk
1,20; Hebr 11,26; Zjv 3,5; 16,1). Porov. DUNN, Romans 9—16, 642; MOO, The Epistle to the
Romans, 868, pozn. 29. V suvislosti s jeho pouzitim na tomto mieste sa diskutuje, do akej
miery je pre Pavla dolezité doslovné ponatie, respektive detaily tychto dvoch verSov. Porov.
DUNN, Romans 9—16, 642-643.
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ktori vzdoruju Bozej voli. Pavol cituje tieto slovd zo Septuaginty a jeho
zdmerom je ukazat, Ze to, ¢o je Izraelu najblizSie, stalo sa zdrojom omylu
apadu (porov. Z 358)”. Ako zdéraziuje Joseph A. Fitzmyer, kl't¢ovym
vyrazom tejto &asti si o&i (6dBaiuol). Toto slovo spaja Z 69 sDt 29,3
alz 29,10, co znamena, ze Pavol tu na podporu svojich myslienok pouziva
vietky hlavné &asti Pisma: Toéra, Nebiim, Ketabim (TENAK)™. Pavol tu
naznacuje, ze to, za Co sa zalmista modlil, aby sa stalo jeho prenasledovatel'om,
Boh privodi na tych v zidovskom narode, ktori neprijali evanjelium, priCom mu
pravdepodobne nejde o detailné a doslovné aplikovanie slov tohto zalmu na
jeho zidovskych vrstovnikov (napriklad proti Zidovskému néabozenskému
kultu), ako sa domnievaju niektori badatelia’. Poznamenat' viak treba, Ze
koneénym Bozim zdmerom je spasa Izraela (11,11-32), ¢iZze Pavol sa na tento
vel'ky paradox v dejinach spasy pozera z perspektivy Bozieho teleologického
konania s Izraelom, pricom vzdy je na prvom mieste BoZi zdujem o spasu
vietkych Iudi, Zidov i NeZidov.

Poslednou castou tohto listu, v ktorej Pavol pouziva vo svojej
argumentacii zalmy, je 15. kapitola: Rim 15,3 — Z 69,10 [LXX 68,10]; Rim
15,9 -7 18,50 [LXX 17,50]; Rim 15,11 —Z 117,1 [LXX 116,1]. Prva &ast’ tejto
kapitoly (15,1-6) nadvdzuje na tému ,slabych* a,silnych* v krestanskom
spoloCenstve v Rime (14. kap.), aj ked sa o jednotlivych aspektoch tohto
vztahu stale diskutuje’®. Na prvom mieste (15,3) Pavol pouziva citat zo zalmu

® FITZMYER, Romans, 606.

74 FITZMYER, Romans, 606. Porov. DUNN, Romans 9-16, 649-650; Mo0O, The
Epistle to the Romans, 682-683.

> K. Miiller (4nstoss und Gericht, 23-27), E. Kasemann (Commentary on Romans,
Grand Rapids: Eerdmans, 1980), F. L. Godet (Commentary on Romans, reprint. Grand
Rapids: Kregel Publications, 1977), U. Wilckens (Der Brief an die Rémer (EKKNT), 3
vols., Neukirchen/Vluyn: Neukirchener and Ziirich: Benziger, 1978—1981). Méze tu vsak
ist’ o vSeobecnejsiu narazku na stolové spoloCenstvo (tak napr. BARRETT, 4 Commentary on
the Epistle to the Romans; MICHEL, Der Brief an die Romer; SCHLIER, Der Romerbrief
Kommentar), pretoze to bolo vysoko cenené zvlast’ u farizejov, medzi ktorych patril aj sam
Pavol. Rovnako mozno brat’ do tivahy aj kosSer predpisy, ktorym sa Pavol venuje v Casti
14,1-15,6 (tak napr. MINEAR, The Obedience of Faith, 78-79). Niektori sa nazdavaja, ze
v pozadi pouzitia tohto obrazu je utlaCanie otrokov, pripadne zarmutok. Porov. DUNN,
Romans 9-16, 642; M0O, The Epistle to the Romans, 683, vratane pozn. 63.64.65.

7 Porov. Moo, The Epistle to the Romans, 864-865; DUNN, Romans 9-16, 836.
Blizsie k forme a Struktare 15. kapitoly porov. DUNN, Romans 9—16, 836.844-845.856-857;
FITZMYER, Romans, 701.705-706.709-710.720-721.725; Moo, The Epistle to the Romans,
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69,10", aby nim podporil doéraz na krestanski lasku, ktord jedina dokaze
prekonavat’ vSetky partikularity naboZenskej, ¢i kultirnej tradicie a I'udi spajat’
univerzalne vo vedomi primarneho Bozieho zameru — Zivot stvorit’, posvdcovat’
a napokon spasit’:

kel yop 0 XpLotog ovy €auvt® fpeoev, aArk kobw¢ yéypamTal: ol
oveldLopol TV oveldLlovtwy oe émémeoay én’ eué. (Lebo ani Kristus nehladal,
co by sa pacilo jemu samému, ale ako je napisané: Na mna padlo hanobenie
tych, ktori hanobia teba. [SEP])

Pavol sa tu odvolava priamo na Krista ako jedinecny priklad obetavej
a nezistnej lasky, pricom on sam sa pripodobnenim Kristovi snazi v tomto
spdsobe zivota pokracovat’ (1 Kor 10,33-11,1; Flp 2,6-8; 2 Kor 8,9; porov. tiez
Gal 6,2, Rim 8,32-35). Tento zalmovy citat Pavol pouziva typologicky. Osobné
zameno éue sa vztahuje s najvacSou pravdepodobnost'ou na Krista a oe zase na
Boha’™. Aj ked pri pouziti tohto Zalmu nie je jednoduché vidiet priamu
suvislost’ s problematikou vzt'ahu ,silnych® a ,,slabych®, pre Pavla to mohol
byt’ vhodny sposob akym dokazal zretelne poukazat’ na to, ze Kristov kriz bol
stcastou Bozej vole a nepriamo poukazat’ na JeziSov jedinecny priklad sluzby
na krizi’”’. Pavol sa tak tymto spdsobom dokéze vyjadrit’ aj k samotnej podstate
problémov, ktoré medzi krestanmi v Rime spdsobovalo dodrZiavanie
stravovacich predpisov, ktorych zakladom bola Toéra (késer predpisy). Na
jednej strane to boli nedostato¢nd citlivost a pochopenie nezidovskych
krest'anov pre rigorézny spdsob dodrziavania stravovacich predpisov na strane
zidokrest'anov, ktori to pokladali za nevyhnutnu stcast’ ,,zmluvného zavizku*
(covenantal nomism), a na strane druhej potencidlna neochota Zidokrestanov
akceptovat’ ,,voI'nejsi* sposob zivota na strane nezidovskych krestanov, vratane
odporu pocetnej zidovskej komunity v Rime proti formujucim sa krestanskym
komunitam®’. Pavol tito skuto¢nost’ prenasa spitne do oblasti Zivota a uéenia
Jezisa Krista (zretelnd odozva Mk 7,15 v 14,14.20) a jeho nésledného utrpenia,

864-865.873-874.885-886.898- 899.908-909.

TLXX 7 68,10: dtL 6 (frog ToD 0ikov 0OV KOTEPUYEV pe Kal oL dveLdiLopol TGV
oveldLlOvTwY oc émémecav én &ué. (Z 69,10: Lebo horlenie za tvoj dom ma stravilo a hany
tych, ¢o a tupia, padli na miia. [SEP])

" K tejto otazke porov. MOO, The Epistle to the Romans, 868, vratane pozn. 26.

7 Moo, The Epistle to the Romans, 868.

80 Porov. DUNN, Romans 1-8, xliv-liv.
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ktoré dava do vyznamovej suvislosti s citovanou &astou zalmu®. Hlavnou
mysSlienkou v pozadi je opit’ univerzalny rozmer Bozieho zdujmu o ¢loveka
a jeho spasu.

V casti 15,7-13, kde sa nachadzaju posledné¢ dva odkazy na Zalmy
Starej zmluvy, sa Pavol venuje otazke jednoty krestanov, to znamena,
argumentuje v prospech tézy, ze Bozie milosrdenstvo a vernost’ zasI'aibeniam sa
vzt'ahuju na obe ,,skupiny* Pudstva — na Zidov v prvom rade, ale rovnako aj na
Nezidov. Cast 9-12 je sériou starozmluvnych citatov (Z 18,50; Dt 32,43;
Z117,1; 1z 11,10), ktorych spolocnym menovatelom st ,narody*
(pohania/Nezidia), ktoré vzdavaju chvalu Bohu Izraela, respektive, medzi
ktorymi je vzdavana chvala Hospodinovi. Vo v. 9 Pavol cituje Z 18,50 [LXX
17,501** avov. 11 Z 117,1 [LXX 116,1]:

Rim 15,9: T 8¢ €0vn Umep €Acoug dokaonl TOV Bedv, kabog yéypamtal:
8L tobto €Eoporoynoopal ool €v €Bveoiy kol TQ OvOpati oov YeAd. (a aby
pohania za milosrdenstvo oslavovali Boha, ako je napisané: Preto ta budem
chvalit medzi pohanmi, ospevovat’ budem tvoje meno. [SEP])

LXX Z 17,50: 61 Tobto &oporoynoopai go &v €bveoty klple kal T¢)
ovépati oov Yadd (Z 18,50: Hospodin, preto t'a budem chvdlit medzi
ndrodmi a ospevovat’ tvoje meno Zalmami. [SEP])

Rim 15,11: kel waAlv: alvelte, movte To €0vn, TOV KOPLOV Kol
EmoLvesatwony adtov Tavteg ol Awol. (4 opdt: Chvalte Pdna vSetky pohanské
narody a oslavujte ho vsetci ludia! [SEP])

LXX Z 116,1: aiiniovie aiveite tov klplov mdvta w0 &0vn
¢nowvéoate adtévy mdvtee ol Aol (Z 116,19; 117,1: ...Haleluja! Chvil'te
Hospodina, vSetky narody, oslavujte ho, vietci Pudia [SEP])

V oboch pripadoch Pavol pouzitim tychto cititov zdoraziuje
univerzalny rozmer BoZieho zameru v dejinach®. Text zo 17. Zalmu (= 2 Sam

*! Porov. DUNN, Romans 9-16, 839.

%2 Blizsie k exegéze tejto &asti porov. DUNN, Romans 9—16, 847-849; Moo, The
Epistle to the Romans, 875-879.

8V pripade citatu Z 18,50 nie je jednoduché vysvetlit' syntakticky vztah
a suvislost medzi verSom 9 a8. J. D. G. Dunn argumentuje z hl'adiska gramatickej
Struktry v prospech nazoru, ze ver$ 9 je zavisly od ivodného Aéyw z verSa 8, voci ktorému
je paralelny, avSak adverzativny vo vyzname. Porov. DUNN, Romans 9-16, 847-848; MOO,
The Epistle to the Romans, 876. D. J. Moo uvadza okrem tejto moznosti aj d’alsiu. Podl'a
nej mohol Pavol nazerat na vv. 8b a 9a ako na dve paralelné vyjadrenia zmyslu vyroku
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22,50)* Pavol pravdepodobne pouziva typologicky ako vyrok o vzkriesenom
Kristovi, podobne ako to robi aj v pripade Z 69 vo v. 3%. Davidov chvélospev
Boha medzi narodmi je podnieteny skutocnostou, ze Boh mu dal vitazstvo nad
pohanskymi narodmi, v dosledku ¢oho aj oni mézu poznat’ slavu jediného
Boha. Pavol teraz tento chvalospev prisudzuje Kristovi ako dosledok toho, ze
Boh podrobil pohanov (NeZidov) pod Kristovu mesiassku vladu®. V druhom
pripade Pavol pouzil citat zo 117. zalmu®’, ktorého témou je povolanie
pohanov, ako aj ostatnych l'udi pridat’ sa v spolo¢nom chvalospeve k Boziemu
I'udu. Aj tymto spésobom chce podporit’ hlavnu myslienku tohto odseku, ktorti
vyjadruje v 7. versi: Preto sa navzdjom prijimajte, ako vas aj Kristus prijal na
Boziu slavu (SEP). Vzkrieseny Kristus je Panom, ktory tak privadza k Bohu
vietky narody, Zidov aj NeZidov. Vo viere v Bozie dielo v Jezisovi Kristovi
maju veriaci krestania v Rime dokazat prekonavat’ vzajomné spory, ktorych
hlavnhym zdrojom je prave zdoraziiovanie partikularneho na tkor
univerzalneho, tradicie azvykov na ukor primarneho BoZieho zameru
v dejinach, spasit’ I'udstvo, ¢oho findlnym dékazom i potvrdenim je Bozie dielo
v Kristovi. Krestania v Rime sa maji vzdjomne akceptovat, byt k sebe
tolerantni a zit' v spoloCenstve ako ideal l'udskosti, skuto¢nej humanity,
zjednoteni v uctievani toho isttho Boha avo viere anadeji v toho istého
Krista®®, pretoze Kristus prijal vietkych — Zidov i Nezidov (v. 7b) a jeho Zivot,

vo v. 8a, ¢im sa oba stavaji od v. 8a zavislé. Porov. MO0, The Epistle to the Romans, 876.

¥ Text vLXX avRim 159 je identicky, okrem slova kipte, ktoré Pavol
vynechava. 2 Sam reprodukuje text Zalmu 18. S najvicSou pravdepodobnostou preto
mozno za zdroj, z ktorého Pavol cituje, pokladat’ prave Septuagintu. V prospech tohto
nazoru svedci aj Pavlom Casté pouzivanie citatov prave zo zbierky zalmov (rovnaky ndzor
maju aj D. J. Moo, ako aj D. A. Koch, odli§ny nazor ma SCHLATTER, Gottes Gerechtigkeit,
Stuttgart: Calwer, 1959). Porov. MOO, The Epistle to the Romans, 878, pozn. 36; KOCH, Die
Schrift als Zeuge des Evangeliums, 34-35.

% Porov. Moo, The Epistle to the Romans, 878. V tomto pripade moze ist’ aj
o chvalospev zbozného Zida z diaspory, ktory sa priznava k Bohu a spieva chvélospev jeho
menu medzi narodmi. Porov. DUNN, Romans 9-16, 853.

% Moo, The Epistle to the Romans, 879.

¥V tomto pripade sa text v Septuaginte vyrazne lidi od hebrejského mazoretského
textu (MT). Pavol reprodukuje presne treti riadok verSa tohto zalmu v LXX. Text
v Septuaginte sa moze zakladat’ na hebrejskom texte, ktory dosvedcuje kumransky rukopis
4QDeut". Porov. M0O, The Epistle to the Romans, 879, pozn. 40.

8% DUNN, Romans 9-16, 853.
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udenie a dielo prinieslo BoZie poZehnanie obom skupinam ludstva — Zidom
(v. 8) i Nezidom (v. 9a), aby sa tak naplnilo Pismo (vv. 9b-12)¥.

Zalmy v Listoch Korintanom a v Liste Galatanom

V ostatnych autentickych listoch apostola Pavla sa uz citaty, pripadne
zretel'né zmienky, ¢i parafrazy na starozmluvné Zalmy nachddzaju uz len
v siedmich pripadoch, ato v troch listoch: 1 Kor, 2 Kor, Gal*’. Déraz na
zalmovu literataru, ktort sme mali moznost pozorovat' v Liste Rimanom,
sved¢i o Pavlovom zaujme preukazat relevantnost a platnost svojej
argumentacie v dolezitych teologickych myslienkach prave odvolavanim sa na
Pismo, pri€om mnoZstvo jednotlivych odkazov je isto aj dosledkom zlozenia
krestanskych zborov v Rime, ako aj problémov medzi zidokrestanmi
a pohanokrest'anmi, ktoré kulminovali pravdepodobne v obdobi po zruSeni
platnosti Klaudiovho ediktu (54 po Kr.)’'. Niz&i podet starozmluvnych citatov,
pripadne parafrdz a zmienok v ostatnych listoch stvisi aj s nizkym zastpenim
zidokrest'anov v danych krest'anskych komunitach, ¢o plati aj v pripade listov
do Korintu, ako aj Galatanom, v ktorych nachddzame citaty aj zo
starozmluvnych zalmov.

Pokial’ ide o Pavlove listy do Korintu, v oboch sa nachadza spolu
6 citatov, pripadne zmienok na jednotlivé starozmluvné zalmy. Aj v Korinte,
jednom z najvyznamnejSich miest starovekej Rimske;j rise, ktoré bolo typickym
prikladom stdobej multikultirnej spolo¢nosti, sa Pavol vyrovnava
s problémami, ktorych spoloénym menovatelom je paradox univerzalneho
rozmeru spasy v JeziSovi Kristovi’>. Staroveky Korint bol mestom, ktoré bolo
charakteristické takmer vSetkymi typickymi znakmi antického velkomesta’.

% Moo, The Epistle to the Romans, 873.

% 1 Kor3,20 — Z 94,11 [LXX 93,11]; 1 Kor 10,26 — Z 24,1 [LXX 23,1]; 1
Kor 15,25 -7 110,12 [LXX 109,1]; 1 Kor 15,27 — Z 8,6 [LXX 8,7]; 2 Kor 4,13 — Z 116,10
[LXX 115,1]; 2 Kor 9,9 — 7 112,9 [LXX 111,9]; Gal 2,16 — Z 143,22.

*! Porov. DUNN, Romans 1-8, xliv-liv.

2 Vtejto stvislosti poznamenal J. A. Fitzmyer v ivode svojho exegetického
komentara k Prvému listu Korintanom, ze aj napriek tomu, Ze nejde o list rovnakého
vyznamu, aky ma List Rimanom, jeho obsah poukazuje najvystiznejsie na Pavla ako toho,
kto sa vyrovnava realisticky s problémami, ktoré sa vtomto zbore objavili. Porov.
FITZMYER, First Corinthians, 12.

% Aj preto ho G. D. Fee vystizne charakterizuje ako New York, Los Angeles &i Las
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Pokial' ide o spoloCenské rozvrstvenie obyvatelstva, Korint bol typickym
prikladom vtedaj$ej velkomestskej spolo¢nosti®. V tamojsom krestanskom
zbore tvorila najvyssia spoloCenska skupina bohatych pravdepodobne vyrazni
mensinu (porov. 1 Kor 1,26). Zastupena bola stredna skupina relativne
bohatych (pravdepodobne sem mozno zaradit' Gaia, Tita Justa)”® a potom tu
zila pocetna skupina chudobnych ¢i priamo otrokov, alebo prepustencov
(porov. 1 Kor 16,15-17). Podl'a dostupnych informéacii bola Zidovska cast
zboru zastipena iba malou skupinou veriacich (Priska a Akvila, Krispus,
Sosténés), a to i napriek tomu, ze v meste zila Zidovskd komunita, ktord, ako
sme uZz spomenuli, tu mala aj svoju synagdgu. S mnozstvom obyvatel'stva
z roznych kutov sveta prichadzali aj ich kultarne a ndbozenské tradicie, ktoré sa
tu mieSali do jedného pestrého celku. Otom sved¢i aj to, ze Pavol sa
prinajmensom na troch miestach zmieniuje o adresatoch ako o byvalych
pohanoch (1 Kor 6,10-11; 8,7; 12,2). Tito boli stdle ovplyvneni praktikami
predoslého spdsobu nabozenského Zivota, ako napriklad ucast’ na kultovych
hostinach (8,1-10,22)°. Rozkol a problémy vo vnutri krestanského zboru,
vytvaranie skupin ststred’'ujucich sa okolo charizmatikov, ¢i inym spdsobom
vyznamnych veducich osobnosti v zbore, podla spdsobu mystagdogov
v sudobych popularnych mysteriéznych nabozenskych kultoch (1,10-17),

Vegas staroveku, ato stcasne v jednom celku. Porov. FEE, The First Epistle to the
Corinthians, 3. Vystizni charakteristiku mesta Korint podali Strabon a Pausanias. Obaja
poukazali na zakladné aspekty, ktoré sa podpisali pod celkovy rozvoj tohto mesta. Tymi
boli predovsetkym vyhodna strategicka poloha, dva pristavy a sprava obchodnych ciest
medzi severom Grécka a Peloponézom, ¢o sa spoloéne podpisalo pod ekonomicky
a hospodarsky rozkvet mesta (Strabon opisal mesto Korint vo svojom diele Gedgrafika,
napisanom priblizne vroku 7 pred Kr., Pausanias zase v diele Hellados periégesis,
napisanom priblizne v roku 170 po Kr. Porov. FEE, The First Epistle to the Corinthians, 1-
2, vratane pozn. 2 na s. 1). K mestu Korint Pavlovej doby porov. WALLACE — WYNNE,
Three Worlds of Paul of Tarsus, 214-217.

%V nasledujucom obsahu vychadzame zo §tudie ABEL, Tois pasin gegona panta —
paradoxy Pavlovej misie v multikultarnej spolo¢nosti (1 K 9,19-23), 81.

% Znamy je i nazor, Ze ide o meno jednej osoby: Gaios Titios Justos (rimske meno,
lat. Gaius Titius Justus). V takom pripade by §lo o bohabojného muza Tita Justa, ktoré¢ho
dom susedil so synagdgou (Sk 18,7). Porov. BRUCE, I and 2 Corinthians, 34. Uvedené
podl'a FEE, The First Epistle to the Corinthians, 62, pozn. 71.

% Blizsie k argumentom podporujicim $irsie Zidovské zazemie porov. FORD, The
First Epistle to the Corinthians or the First Epistle to the Hebrews, 402-416; FEE, The First
Epistle to the Corinthians, 4, vratane pozn. 12.
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manzelska problematika (kap. 7), rieSenie sporov pred pohanskymi sudmi (6,1-
11), navstevy verejnych domov, kultova prostitucia (6,12-20), popieranie
vzkriesenia (15,1-58), to vSetko dostatocnym spdsobom sved¢i v prospech
typicky helenistického prostredia, v ktorom Pavol pdsobil a snazil sa vzniknuté
problémy riesit’ v sulade s primarnym zamerom zvestovania evanjelia — ziskat’
&im viacerych pre evanjelium (9,19-23)"".

V Prvom liste Korintanom sa prvy citdt zo starozmluvného Zalmu
objavuje v tretej kapitole (3,20). Ide o citat z 94. zalmu (Z 94,11 [LXX 93,11]),
ktory je zakomponovany do SirSej Casti 3. kapitoly (3,18-23), v ramci ktorej je
témou kritika 'udskej mudrosti a samochvaly. Pavol sa tymto sposobom vracia
k svojmu vychodiskovému bodu s tematikou mudrosti a blaznovstva (1,18-2,5)
a proti korintskému kultu osobnosti stavia skuto¢nu slobodu veriacich, ktort
ziskavaju vd’aka svojej prislusnosti ku Kristovi. Bezprostredne pred tymto
verSom Pavol cituje z knihy Job (Job 5,13 v 1 Kor 3,19), ¢o nasvedcuje, ze mu
viditeI'ne ide o preukazanie platnosti a vyznamu ddlezitych myslienok, ktorymi
argumentuje v prospech dosiahnutia jednoty krestanského spolocenstva:

" vop oople tod kbopou ToUTOL pwple Tapk TG Oed EoTLV.
véypamtaL yap: 0 Spuoobuevoc Tovg copolg v TR mawvouvpyle adtdrs kel
TOALY® KOPLOG YLVWOKEL TOUGC OLXAOYLOLOUC TV 060GV OTL €LoLY WaTeLoL.
(*’Lebo muidrost tohto sveta je pred Bohom bliznovstvom. Ved' je napisané:
Mudrych chytd v ich chytractve. *°A zase: Pan poznd myslienky midrych, Ze si
marne. [SEP])

V casti 3,19-20 uvadza Pavol na podporu paradoxnej myslienky, ze
mudrost’ tohto sveta je u Boha blaznovstvom, dva dokazy z Pisma. Prvym je
citat z knihy Job, kde sa pise, ze Boh ,,chyta mudrych v ich chytractve (5,13).
Medzi Bohom a 'ud’'mi je tak vel’ky a zasadny rozdiel, Zze l'udia, ktori vo svojej
domnelej mudrosti rebeluju proti Bohu, sa sami dostavaji do pasce, kde sa
ukaze, ze ludskd domnelda mudrost je v skutoCnosti, z hladiska Bozej
perspektivy, blaznovstvom. Druhym citatom zo Z 94,11 Pavol ukazuje, Z¢ Boh
sam dosvedCuje v Pisme, Ze mudrost’ tohto sveta pred nim (Bohom) nemdze
v ziadnom pripade obstat’ (LXX Z 93,11: klpLog yLvedokeL TOUG SLEAOYLOMOUE

°7 Blizgie k uvodnym otizkam Prvého listu Korintanom porov. FEE, The First
Epistle to the Corinthians, 1-20. K ivodnym otazkam k mestu Korint v obdobi Pavlovej
misie, zalozeniu krestanského zboru, vztahu Pavla ku Korintanom, ako aj k samotne;j
analyze Druhého listu Korintanom porov. BARNETT, The Second Epistle to the Corinthians,
1-52.
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OV dlpdmwy B8tL elolw udtatol) (Z 94,11: Hospodin poznd zmy$lanie
Cloveka, vie, Ze je len ¢ira mdrnost. [SEP])®. Z tohto citatu Pavol odvodzuje
dosledok v nasledujucom 21. versi: nik sa nema chvalit’ 'ud'mi, z coho plynie,
ze jedinym objektom chvaly ma byt Boh ajeho spravodlivost, ktora sa
preukazuje milost'ou v JeziSovi Kristovi voci vetkym 'ud’om.

V desiatej kapitole Pavol cituje Z 24,1 (LXX 23,1: ...t00 kuvplov % vf
kel TO TAMpwue adTRi¢ T olkoupévm kol TavTeg ol katolkodvteg év alTh)
(Hospodinovi patri zem i to, éo ju napliia, svet i ti, ¢o ho obyvajii. [SEP]).

1 Kor 10,26: 10D kupiov yap 7 YA kol 0 TANpwue «btfc. (lebo:
Pdnova je zem i vetko, ¢o ju naplia. [SEP])

Pavol tu v polemike o konzumacii mésa obetovaného modlam a neskor
predavaného na trhovisku odovodnuje krest'anskt slobodu vierou v stvorenie,
arobi tak prostrednictvom Pisma, ktorym dokazuje, Ze vSetko patri Bohu, a to,
¢o Boh dava ako pokrm, je samo osebe Cisté a clovek to smie bez zabran
pozivat (Rim 14,14.20)”. Pavol tak vyuZiva predmetny Zalm na vyjadrenie
mysSlienky zésadného vyznamu: vSetko patri Bohu, vSetko je preto Bozim
darom aje dané l'udom na ich prospech, prirodzene, ak si uvedomuju
zavaznost' tejto skutoCnosti a Bozie dary vyuzivaji zodpovedne, v sulade
s Bozou volou. VSetky Bozie dary sa tak mézu stat’ vychodiskom vedomia
plnej zavislosti I'udstva od Boha a jeho milosti, a tym aj vedomia Bozicho
zdujmu o prospech cloveka, ojeho spasu. Tu sa Pavol opédt dotyka témy
univerzalizmu spasy, pretoZze otdzka konzumacie pokrmov (késer predpisy)
bola v sudobom zidovstve chapana vel'mi rigorézne, ako sucast zmluvného
vztahu atym aj zavizkov, ktoré ztohto vztahu plynt pre Izrael, ¢oho
dosledkom bolo prisne oddel'ovanie sa Zidov od pohanov (Nezidov). Pavol tu

% Pavol modifikuje slova tohto Zalmu tym, Ze namiesto tGv dwépwnwy uvadza
TV cod@v, Co je prirodzené z daného kontextu, v ktorom zo zalmu cituje. Ako v tejto
suvislosti poznamenava G. D. Fee, tieto dva texty spolo¢ne su dobrym miesto na
pozorovanie spdsobu, akym Pavol pouziva StarG zmluvu. Citat z knihy Job je blizsi
hebrejskému textu a Pavol pravdepodobne pouziva vlastny preklad, zatial ¢o Zzalm
vychadza zo Septuaginty a je identicky, aZ na uvedent zmenu v kI'iCovom slove odpog
namiesto &vBpwnoc. G. D. Fee zaroven dodava, ze v tomto pripade ide o priklad Pavlovho
odvolavania sa na Pismo, ktoré je sicasne jeho interpretaciou. Porov. FEE, The First Epistle
to the Corinthians, 152, pozn. 8.

%V neskorsej rabinskej tradicii interpretacie tohto Zalmu slizil tento ver§ ako
odovodnenie toho, ze nikto nema jest’ prv ako povie d’akovni modlitbu (7osBer 1V,1).
Blizsie k exegéze tejto Casti porov. FEE, The First Epistle to the Corinthians, 482.
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(10,23—11,1) argumentuje presne v opacnom vyzname, pricom si berie na
pomoc aj funkciu svedomia ako nastroja, ktorym sa ¢lovek ma riadit’ vo vztahu
k Boziemu poriadku, ktory plati vo svete i v celom stvorenom vesmire, avsak je
podriadené obsahu Bozieho zjavenia v dejindch, konkrétne vo vztahu
k Boziemu konaniu v JeziSovi Kristovi'®.

Posledné dva pripady, v ktorych sa Pavol zmienuje, respektive robi
narazky na starozmluvné zalmy, nachddzame v 15. kapitole: 1 Kor 15,25 — Z
110,12; 1 Kor 15,27 — Z 8,6 (LXX 8,7)'°". Téato kapitola s témou vzkriesenia
z mitvych patri medzi najdéleZitejsie asti Pavlovho teologického myslenia'®.
Pavol v ¢asti 15,20-28, ktorej sucastou su aj oba predmetné citaty, argumentuje
zasadnym spdsobom o vyzname a dosledkoch Kristovho vzkriesenia pre
veriacich. Ver§ 27 je zaCiatkom argumentacie, ktorda pokracuje az po 28. vers
(vratane), vramci ktorej Pavol vysvetluje, ako apreco dojde
k eschatologickym udalostiam konca tohto veku, o ktorych sa zmienil na konci
24. verSa (a potom nastane koniec, ked' odovzda kralovstvo Bohu Otcovi, ked
zrusi vladu vSetkych kniezat, mocnosti a sil. [SEP]). Toto vysvetlenie Pavol
zaklada na dvoch c¢astiach zalmov 110,1 (LXX 109,1) a 8,6 (LXX 8,7), ktorych
obsah je tematicky pribuzny.

1 Kor 1525: 8€1 yip adtov PBaciiedelv &ypL oL Of mavtag Tolg
€xBpovg LTO tovg modag wdTod. (Lebo on musi kralovat, kym mu nepolozi pod
nohy vsetkych nepriatelov. [SEP])

LXX Z 109,1: ... elmer 6 klpLog @ Kupiw WOV kdOoL &k GeELBY HoL
¢oc Gy 6 Tobg &xBpolc cov Lmomddiov TGV modGy cov (Z 110,1: ...Vyrok
Hospodina méjmu Panovi: Sed po mojej pravici, kym nepoloZim tvojich
nepriatel’ov za podnoZku tvojim nohdam. [SEP])

1 Kor 15,27: mavte, yap LméETager 1TO TOLg TOdKG adtod. Otar 8¢ €lm
OTL Tavte LToTéTaktol, OfAov OTL €kTO¢ ToD UmoTafavtog alTG TR THVTW.

1 pre Pavla je zasadnym predpokladom spravnej funkcie svedomia v Zivote
krestana nie to, ¢o je anie je bezpetné pre jednotlivca (napriklad ¢o moze a nemoédze
konzumovat, robit" a pod.), ale v prvom rade to, ¢o je anie je prospesné a osozné pre
krestanské spolocenstvo ako celok, ¢o ho dokaze budovat’, teda prispiet’ k jeho rastu (1 Kor
10,23). Blizsie k tejto problematike porov. ABEL, Zastoj svedomia, 14-24.

"' tomto pripade ide skor o interpreticiu ako doslovné citovanie predmetnych
zalmov.

192 Blizsie k exegéze jednotlivych &asti 15. kapitoly porov. FEE, The First Epistle
to the Corinthians, 713-809.
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(lebo mu vsetko polozil pod nohy. Ked’ vsak hovori, Ze vsetko je mu podrobené,
je zrejmé, Ze okrem toho, ktory mu vSetko podrobil. [SEP])

LXX Z 8,7: kol kotéotnoag adtov €M T épye TV YeLp@V gou TdyTe
Ométakog vmokatw TV moddv adtod (Ustanovil si ho za viddcu nad dielom
svojich ruk, vSetko si mu poloZil pod nohy. [SEP])

Je to téma vysostne eschatologicko-soteriologicka. Jej dolezitost” okrem
in¢ho spociva aj v tom, Ze potvrdzuje Pavlov striktny monoteizmus. Na konci
tohto veku sa Kristova vlada, ktord je doc¢asnd a bude prebiehat’ iba pokial
nebudu znicené vSetky nepriatel'ské mocnosti (hriech, smrt’), podrobi, ako aj
sam Kristus, Bohu, aby Boh bol vsetko vo vSetkom (v. 28). V tomto pripade
teda Pavlove narazky na oba predmetné zalmy sluzia vysostne eschatologickej
téme zaviSenia dejin spasy, v ramci ktorych je udalost’ JeziSa Krista centralnym
bodom'?”.

V Druhom liste Korintanom nachadzame dva pripady citatu, respektive
odkazu na zalmy: 2 Kor 4,13 — Z 116,10 [LXX 115,1]; 2 Kor 9,9 — Z 112,9
[LXX 111,9]. V prvom pripade (2 Kor 4,13) Pavol pouziva zalm ako dokaz
z Pisma, ktorym argumentuje v SirSom kontexte v prospech obhajoby svojej
apostolskej sluzby (2,14-7,4).

2 Kor4,13: "Eyxovtec 6¢ 10 odtd Tvedpe THG TLOTEWC Kot TO
veypappévor:  €miotevon, OLO0  EAdAnOw, kol TMuelg  TioTelopev, OL0 kol
rorobuev, (KedZze vsak mame toho istého Ducha viery, ako je napisané: Uveril
som, preto som hovoril — aj my verime, preto aj hovorime... [SEP])

LXX Z 1151 aidnlovie émiotevon 610 EAdAnoo &yw &
etamelvddny odpddpa (Z 116,10: Uveril som, preto hovorim: Bol som velmi
pokoreny. [SEP])

Konkrétne, Pavol na tomto mieste zaCina novu cCast’ tejto apologie
vysvetlovanim, ako sa ,,sluzba novej zmluvy“ asnou aj skutocny ,,zivot*
prejavuje u veriaceho krestana, konkrétne medzi korintskymi krestanmi.
Slovami zalmistu (Davida), ktory volal v tazkej chorobe k Bohu o zmilovanie

19 porov. FEE, The First Epistle to the Corinthians, 754-756; DUNN, The Theology
of Paul the Apostle, 235-240.

1%V tomto pripade treba poznamenat, e Zalmy 114 a 115 v Septuaginte st
kombinaciou mazorétskeho textu zalmu 116. DalSou tazkostou st slova émiotevon 81O
érdanoo, ktoré ako preklad Z 116,10 (MT) st problematické, pretoze hebrejsky text nie je
dostato¢ne zrozumitelny. Porov. BARNETT, The Second Epistle to the Corinthians, 241,
pozn. 9.
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a Boh ho zachrénil pred smrtou, o dom teraz vydava svedectvo (Z 116,12-19),
Pavol v odlisnej situacii deklaruje svoju vlastni vieru'®, ¢m obhajuje svoje
apostolské poslanie. Aj on sa nachadzal v ohrozeni zivota a Boh ho zachranil
(1,8-10), rovnako aj v eschatologickom vyzname na ceste do Damasku, takze
teraz rovnako ako kedysi zalmista, aj on veri v toho ist¢ho Boha, a preto o tom
aj hovori, ¢ize vydava svedectvo o Bozom slove (2,17; 4,2), o evanjeliu (4,4)
a o JeziSovi Kristovi ako Panovi (4,5)'°.

V druhom pripade, kde Pavol cituje zo zalmu, predstavuje doélezitu
terminoldgiu, ktord sa tyka ,,spravodlivosti® a jej praktického vyznamu v Zivote
veriacich (porov. 3,9; 5,21; 6,7; 11,15).

2 Kor9,9: abwg Yyéypamtal: €OKOPTLOEY, €dwKey TOLE TEVMoLY, 1)
dikatoolvn abtod péver el¢ tov aldva. (ako je napisané: Rozsypal, daval
chudobnym, jeho spravodlivost trva naveky. [SEP])

LXX Z 111,9: éokdpmioer &wkev toic mévmowy 1) Sikatoobvn adtod
wéver ei¢ tov aldve tod aldvog TO képac adTod ULPwONoeTaL €V BOEn
(Z 112,9: Stedro diva chudobnym, jeho spravodlivost’ bude trvat’ navidy, jeho
moc slavne vynikne. [SEP])

Predmetny zalm vydéava svedectvo o Bozej spravodlivosti, ktora sa
zjavila v obdarovani chudobnych, priCom zalmista zdoraziuje, ze Bozia
spravodlivost trvd naveky'®’. Pavol na tomto mieste Boziu spravodlivost
interpretuje vo vyzname BoZej lojality vo¢i zmluve, ktort uzavrel s Izraelom,
a Bozej vernosti svojmu l'udu. KedZe Boh je mocny, spravodlivy a verny

195p W. Barnett v tejto suvislosti spravne poznamenava, Ze na tomto mieste, ako aj
na d’alsich miestach, kde Pavol obhajuje svoje apostolstvo (2,14-7,4, s vynimkou 3,12-18
a4,14.16-5,10; 5,18a.21) sa plural vztahuje na samotného Pavla. Porov. BARNETT, The
Second Epistle to the Corinthians, 241, pozn. 12.

1% porov. BARNETT, The Second Epistle to the Corinthians, 241, vratane pozn.
13.14.

17 Znamena to, Ze subjektom tohto vyroku je Boh, ¢o doklad aj kontext prvej
Casti nasledujiiceho verSa. P. W. Barnett poznamenava, ze v predoslom 110. zalme (LXX) je
to Pan, ktory je subjektom spravodlivosti, ktora trva naveky (LXX Z 110,3) a ktory dal
pokrm tym, ¢o maju pred nim bazen (v. 5). Ako P. W. Barnett spravne poznamenava, je
pravdepodobné, 7e Pavol tieto dva zalmy prepojil sposobom, Ze sa drzi znenia Z 111
(LXX), ktory vak interpretuje v kontexte Z 110 (LXX). BARNETT, The Second Epistle to
the Corinthians, 440, pozn. 26.

Studia Biblica Slovaca



Zalmy v Pavlovej zvesti v kontexte komplexit intertestamentarneho judaizmu 129

naveky, veriaci maju slobodne a dobrovolne preukazovat' Stedrost’ voci
inym'%®,

V Liste Galatanom sa nachadza iba jeden naznak, respektive zmienka,
ktora moze vychadzat’ zo starozmluvného Zalmu (Z 143,2 [LXX 142,2]), aviak
vo velmi dolezitom antitetickom vyroku, ktorého obsahom su kl'ucové slova
Pavlovho ucenia o ospravedlneni.

Gal 2,16: €186tec [6¢] GtL 00 dikaLodtal &vBpwmog €€ €pywy VOUoU v
un 8L miotewg Inood Xprotod, kal Tuelg el Xplotov ‘Incody émiotedoauey,
v Sukolwd@uey ék Tlotewe XpLotod kal ok €€ épywvy vopou, OtL €€ épywr
vopou o0 Sikalwdnoetal maoe oapi. (...vSak vieme, Ze clovek nie je
ospravedineny zo skutkov podla zakona, ale iba vierou v Krista Jezisa. Aj my
sme uverili v Jezisa Krista, aby sme boli ospravedinent z viery v Krista, a nie zo
skutkov podla zakona, lebo zo skutkov podla zdkona nebude nikto
ospravedineny. [SEP])

7 143,2 (LXX Z 142,2): al ufy €loérdng eic kplow petd tod SovAov
oov &tL ob OSikelwBroetal évdmoy cov mhg (v (Nesud sa so svojim
sluzobnikom, ved’ pred tebou nikto zo Zivych nie je spravodlivy. [SEP])

Tento ver§ je suastou SirSej sekcie (2,15-21), ktord nadvdzuje na
autobiograficka cast' listu (1,11-2,14), vramci ktorej Pavol retrospektivne
predstavuje zasadné fazy svojho Zivota: klicovl udalost Bozieho zjavenia
a povolanie stat’ sa apostolom pohanov (1,11-17), navstevu Kéfasa (Petra)
v Jeruzaleme (1,18-24), apostolské stretnutie v Jeruzaleme (2,1-10), az po

incident v syrskej Antiochii'””, kde dochddza ku konfliktu medzi Pavliom

18 Porov. BARNETT, The Second Epistle to the Corinthians, 440, vratane
poznamok 26.27.

1% Predmetom tohto incidentu bola zmena spravania niektorych Zidokrestanov,
vratane Petra a BarnabaSa, po prichode skupiny krestanov pravdepodobne z Jeruzalema
(twog &m0 TakodBou), dovodom ktorej bol podla Pavla (Gal 2,12) strach zo
zastancov obriezky (...pooluevoc tolg ék Tepitoufic). K udalosti doslo pravdepodobne
kratko po Jeruzalemskom koncile a Pavol sa knej teraz vracia v liste, v ramci ktorého
zasadnym spdsobom obhajuje svoju misijni stratégiu medzi pohanmi. M. D. Nanos
preklada toto slovné spojenie ako ,,for circumcision®, pricom vysvetl'uje, odvolavajuc sa aj
na P. S. Camerona, ze tento preklad (dosl. ,,ti z obriezky*) zdéraziuje pouZzita predlozku éx.
Nou sa Pavol odvolava na privrzencov skupiny v ramci raného krestanstva, ktori boli
zéastancami obriezky pohanov (Nezidov) v Galacii. Z tohto dévodu preferuje preklad tohto
slovného spojenia ako ,.for circumcision®. Porov. CAMERON, Galatians 2.11-14, 140;
NANOS, The Irony of Galatians, 153. K téme incidentu v Antiochii porov. DUNN, The
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a Petrom (2,11-21)'"°. V pozadi vietkych udalosti je centralna téma listu —
zépas o evanjelium, v podobe achdpani, ako ho Pavol prijal a zvestoval
krestanom v Galacii. V tomto liste, podobne ako v Liste Rimanom''' sa do
popredia dostava prave téma univerzalneho rozmeru spasy, avSak rovnako aj
paradox vztahu zakona (Téry) a viery, vratane u¢enia o ospravedlneni''. Su to
prave kapitoly 2 a3, ktoré zohravaji vyznamnt ulohu v sucasnej diskusii
o Pavlovom uceni o ospravedlneni'"’. KIi¢ovymi pre odbornu diskusiu su tu
predovsetkym frazy ,,skutky zakona® (t&. €pye tod vduou), ospravedlnenie
(BLkaLdw, Siketodr), spravodlivost’ (Stkatoovn), viera (v) Krista (miotig ‘Inood
Xpiotod)''. Predmetny ver§ (v. 16) spolu s predchadzajucim verSom tvoria
jeden suvisly vyrok, ktory, ako poznamenava Martinus C. De Boer, je klI'icovy
pre interpretaciu celého listu''®. V tomto pripade nie je jednozna¢né, do akej

Incident at Antioch, 199-234.

"9 Blizsie k exegéze tychto &asti porov. DE BOER, Galatians, 72-138.

" List Galatanom mohol byt napisany priblizne $est az sedem rokov po tomto
incidente, nie dlho pred napisanim Listu Rimanom. Porov. LAMBRECHT, Paul’s reasoning in
Galatians 2:11-21, 53. Uvedené podl'a ABEL, Paradoxy apostola Pavla, 107, vratane pozn.
54.

"2 Ide o polemiku s takzvanymi judaizatormi (krestanmi zo Zidovstva) o pravu
formu krest'anskej viery a zivota. V suvislosti s ¢innost'ou takzvanych judaizatorov zohrava
kIaiovl tlohu pojem tovdeilev (dosl. ,judaizovat®). Tymto slovesom sa oznaluje
fenomén Specifického spdsobu Zzivota pohanov (Nezidov) v sulade s Torou, konkrétne
dodrziavanie niektorych komponentov MojziSovho zdkona bez uplného prestipenia
k zidovstvu. Porov. MURRAY, Playing a Jewish Game, 29-41, zvlast 32. Uvedené podla
ABEL, Paradoxy apostola Pavla, 107, vratane pozn. 53.

'3 M. Silva v tejto stvislosti poznamenal, Ze prave tieto dve kapitoly, zvIast cast
2,15 a 3,25, zohravaju centralnu ulohu v tejto diskusii, a aj len zbeznd znamost’ o rozsahu
odbornej literatiry k tejto téme za obdobie posledného §tvrt'storocia zretelne poukazuje na
skutoénost’, Ze aj toto vel'ké mnozZstvo iba sotva postacuje na to, aby sme sa mohli zaoberat’
kazdym doélezitym aspektom tejto diskusie a polemiky, ktort so sebou prinaSa. Porov.
SILVA, Faith Versus Works of Law in Galatians, 217.

4 Detailnejsie k tymto otazkam, ako aj k exegéze predmetnej Gasti Gal 2,15-21
porov. DE BOER, Galatians, 139-165; LONGENECKER, Galatians, 80-96.; DUNN, Jesus, Paul
and the Law, 188-196.208; DUNN, The Theology of Galatians, 173-192; DUNN, Echoes of
Intra-Jewish Polemic, 227-245; DUNN, Noch einmal “Works of the Law”, 413-428;
MARTYN, Galatians, 263-275. K Listu Galatanom v SirSom kontexte, ako aj v jednotlivych
¢iastkovych otdzkach a problémoch porov. NANOS, The Irony of Galatians, 2002; NANOS,
The Galatians Debate, 2003.

15 DE BOER, Galatians, 141.
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miery aci vobec, iSlo Pavlovi pri pisani tychto slov o doslovny vyznam
predmetného Zalmu 142,2 (LXX). PravdepodobnejSie je, Ze Pavlovym
zamerom nebolo podporit’ svoju argumentaciu priamym citatom z Pisma,
pretoZe jeho oponenti (judaizatori) dobre poznali tento Zalm a jeho vyznam, ¢o
by mohlo viest’ z ich strany k opravnenej namietke proti sposobu, akym by ho
Pavol na tomto mieste pouzil''. Pavol tieto slovéa jednoducho inkorporoval do
deklarativneho vyroku, ktorym argumentuje v prospech ,,pravdy evanjelia®, aby
tato pravdu s plnou vaznostou a doérazom deklaroval''’. Otazkou tiez ostava, ¢i
tu ide o priamy citdt vSeobecne znamej vieroucnej formuly alebo o Pavlove
vlastné originalne slova''®.

Napriek vsetkym nejasnostiam mozno povedat, ze Pavol tu opét
poukazuje na univerzalny vyznam Bozej spravodlivosti, ktord je vyjadrenim
jeho milosti a ktora sa zjavila jedine¢nym sposobom v udalosti a diele Jezisa
Krista a ponuka sa vSetkym bez rozdielu, zvlast pokial’ ide o jej dosledky pre
zivot aspasu pohanov (Nezidov). Ten presahuje vSetky partikularne
obmedzenia, respektive prekazky vlastnej (sudobej zidovskej) nabozenskej
tradicie, konkrétne vsetky takzvané vymedzovacie znaky zidovstva (skutky

" M. C. De Boer v tejto stvislosti poznamenava: “The cited formula assumes that
before and apart from Christ, ‘someone [a Jew or an Israelite] is justified [dikaioutai]’ by
God purely ‘on the basis of observing the law.” The imagery behind the verb is that of a
lawcourt in which God functions as a judge, as in Ps 142:2 LXX (143:2E), whose language
Paul borrows in v. 16¢, as we saw in the previous paragraph (cf. LXX: Mic 7:9; Isa 43:9;
43:26; 50:8; 53:11). The term ‘justify’ is thus forensic, or judicial: The person who observes
the law is justified, or approved, by God — declared to be righteous, to be in the right.” M.
C. De Boer zaroven dodava, ze toto sloveso, podobne ako aj odvodené podstatné meno
dikaiosyné, ma cely rad vyznamov (porov. LSJ, 429; BDAG, 247-249), priCom spdsob,
akym Pavol pouziva ¢ast Z 142,2 (LXX), je zaroven kl'i¢om k vyznamu, ktory mé toto
sloveso v danom kontexte. Porov. DE BOER, Galatians, 152-153, vratane pozn. 225.154-
156. Pre dokladni komparativnu $tudiu Sikar— skupiny terminov v zidovskej literatre
obdobia Druhého chramu porov. VANLANDINGHAM, Judgment & Justification in early
Judaism and the Apostle Paul, 246-332.

7 porov. DE BOER, Galatians, 152, vratane pozn. 224.

8 M. C. De Boer zastiva nazor, ze tu ide o takuto formulu, ktorej obsah bol
znamy. Na podporu tohto tvrdenia uvadza 5 dovodov. Porov. DE BOER, Galatians, 143-145.
Oproti tomu L. J. Martyn argumentuje, ze autorom troch zapornych vyrokov v 2,16 je
Pavol, pricom treti z nich prebera zo 7 1422 (LXX). Porov. MARTYN, Galatians, 264,
pozn. 158.
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zdkona ako ,,a boundary marker those within the law“''”) chapané ako

nevyhnutni stcast’ podmienok zmluvného vzt'ahu s Hospodinom. Viera je
preto pre Pavla rozhodujicim zékladom, pretoze tato Bozia milost’ sa realizuje
sposobom, ktory na strane Cloveka vyzaduje plnu doveru. Bozi zamer sa
uskutocniuje univerzalne, presahuje tak hranice Izraela ako zmluvného naroda
(covenantal nomism) a zasadnym spdsobom prehodnocuje hranice v ramci
T'udského spolodenstva (Gal 3,6-9.26-29)'%.

Zaverecéné zhrnutie

Predoslé analyza pouzitia starozmluvnych zalmov v ramci jednotlivych
casti Pavlovych listov zretel'ne ukazuje, Ze Pavol vychddza zo zékladov
intertestamentarneho judaizmu aj pokial’ ide o vyznam a pouzitie Zalmovej
literatiry v tomto obdobi. Ako sme wuviedli v struénej charakteristike
modlitebnej a zalmovej literatury v uvedenom obdobi na konci prvej Casti
studie, tieto texty reflektuju na klasické biblické texty, ktoré vypovedaju o
zmluvnom vztahu Boha slIzraelom, scielom porozumiet’ a napravit,
respektive od¢init’ pritomné utrpenie a dosledky exilového obdobia. Délezitym
motivom modlitebnych a zalmovych textov je Bozia spravodlivost. Tento

% Pod skutkami zdkona mozno pravom rozumiet’ v prvom rade to, ¢o Zidov
viditeI'ne, ale predovSetkym spdsobom zivota odliSuje od ostatnych narodov: obriezka,
sviatky, koéSer predpisy. ,,Skutky zakona® tak predstavuju odliSny model ndbozenstva
a sposobu zivota, ktory bol vyzadovany od tych, ktori boli tymito vymedzovacimi znakmi
,,oznaceni®.

20 M. D. Nanos v tejto sivislosti argumentuje, Ze to neznamena zruenie
akychkol'vek hranic, ¢i odliSnosti medzi Zidmi a NeZidmi, rovnako ani hranic a odli$nosti
v socidlnej oblasti. Tito pohania sa teraz stavajii potomkami Abrahdma, nie prozelytmi,
priCom stale ostavaju prislusSnikmi svojich narodov. Pavol teda ponechéva tieto odliSnosti
v platnosti, ony su stcastou ,starého veku“, avSak pre tych, kto st v Kristovi a s tak
ucastni ,,veku nového®, ktory prichadza, pre nich sa rusi akakol'vek diskriminacia, ktora
s tymito kultirno-spolocenskymi odlisnostami a hranicami suvisi (porov. Gal 3,26-4,7).
Tito pohania si tak povolani knovej forme, respektive spdsobu Zzivota ako ,,Bozi
spravodlivi“. Stavaji sa tak spoloCenstvom, ktoré Nanos charakterizuje ako ,the
equivalents of proselytes—righteous ones of God though not of Israel, of a new community
creation consisting of Israel and the nations worshipping together-by the act of God in
Christ. This is how he now calls them to live.“ Porov. NANOS, The Irony of Galatians, 99-
100, vratane pozn. 28 a 29.
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doraz je rozvijany predovsetkym deklarovanim Bozej nestrannosti v jeho
sudoch, ato v protiklade voc¢i vine na strane I'udi. Boh je sucasne milostivy
a milosrdny, jeho sudy a tresty maji vychovni funkciu. Boh je tymto
spdsobom vyhlaseny za spravodlivého, pretoze akceptuje pokanie svojho I'udu,
ako aj dobrovol'né podrobenie sa jeho vychovnym opatreniam, ktorych cielom
je ocistit T'ud od hriechu. V tychto modlitebnych textoch je klIicovou
myslienka, Ze l'ud presiel fazou BoZich vychovnych opatreni a nasledne ¢inil
pokanie. Boh je teda ten, kto vzdy kona v sulade s vlastnymi zaslibeniami
danymi Izraelu v Lv 26,40-45.

Pavol pouziva jednotlivé zalmy sposobom, ktory je vlastny sudobej
zidovskej exegéze. Nejde mu o historicky vyznam, aj ked prirodzene Pavol
historicky kontext v SirSom zmysle vzdy berie do uvahy, pretoze Pismo vzdy
a vSade svedc¢i o Bozej spravodlivosti a milosti v dejinach, ktoré sa tak stavaji
dejinami spasy. Co tu Pavol zdorazituje primarne a predovietkym, Ze tieto texty
mu slizia ako dokaz Pismom pre argumentaciu v zasadnej otazke: do akej
miery a s akym zamerom sa realizuje Bozia spravodlivost’ v dejinach? Pavol sa
vd’atne ujima motivu Bozej nestrannosti a milosrdenstva, ktory je castym
prvkom starozmluvnych zalmov ana ktorom =zakladd svoje argumenty
v prospech univerzalneho rozmeru spasy. Bozia spravodlivost’ a milosrdenstvo
sa realizujii vo svete s cielom zahrnut’ fiou kazdého ¢loveka. Prekracuju tak
hranice zmluvného vzt'ahu s Izraclom, aby sa dostali ku vSetkym narodom, aj k
Nezidom. Inymi slovami, podla Pavla tento Bozi zamer spasit’ T'udstvo
v Kristovi bol vzdy sti€astou zmluvného vzt'ahu s Izraelom. ,,Cely svet je totiz
pod Bozim hnevom, vsetci zhresili a nedostava sa im Bozej slavy* (Rim 1,18—
3,20). Jezis Kristus — jeho zivot, dielo, smrt’ a vzkriesenie — sa tak pre Pavla
stava rozhodujucou udalostou v dejinach I'udstva (kairos), v ktorej sa napliiiaji
vSetky Bozie zasltbenia dané Izraelu. Boh pripravil a,predstavil“ svetu
jedine¢nu obet’ zmierenia v Kristovi (Rim 3,21-31) a tym umoznil svojmu l'udu
naplnit’ svoje poslanie, stat’ sa svitym knazstvom, svetlom vsetkym narodom,
ktoré ukazuje na jediného Boha ako zdroj Zivota a spasy. K tomu vSak
dochadza paradoxne (porov. Rim 9-11) zvestou o ukrizovanom a vzkriesenom
Kristovi, ktory je felosom zékona, aby sa BoZia spravodlivost’ dostala ku
kazdému, kto Bohu veri a doveruje (Rim 10,4). Je to prave List Rimanom, kde
Pavol tieto zasadné teologické myslienky rozvija a na ich podporu pouziva aj
jednotlivé zalmy, ato v najva¢Som pocte, pokial’ ide o cely korpus Pavlovej
zvestl.
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Vsetkymi Castami Pavlovych listov, kde apostol na podporu svojej
argumentacie pouZziva aj Zalmy, tak prechadza ako vodiaca nit’ centrdlna
myslienka — univerzalny rozmer spasy. Pavol tato myslienku kladie na prvé
miesto svojej misijnej ¢innosti, v o¢akavani skorej partzie a konca tohto veku
sa snazi ziskat pre evanjelium ¢o najviac I'udi, Zidov i NeZidov. K tomu si
berie na pomoc v ¢o najvd¢som rozsahu Pismo, ktorym dokladd, ze jeho zvest
evanjelia je suCastou Bozich zaslibeni danych Izraelu. Vrcholnd faza tohto
obdobia — novozmluvna doba bola vel'mi vhodna na realizovanie tohto zameru.
Komplexnost’ a roznorodost’ zidovskej nabozenskej tradicie v tomto obdobi,
formovana predovSetkym apokalyptikou, vytvorila vhodny zaklad Pavlove;j
misijnej ¢innosti, priniesla vSak so sebou aj nové otazky a problémy, ktoré st
spojené s tym, Ze Pavlove o¢akavania blizkeho prichodu paruzie sa nenaplnili.
Hlavné dorazy a myslienky zalmovej literatury: oslava Bozieho stvoritel'ského
diela, Bozej moci, spravodlivosti a milosrdenstva, pokanie a prosba o pomoc
a zachranu, dovolavanie sa Bozej nestrannosti pri jeho sudoch a dobrovolné
kajuce prijatie vychovnej funkcie Bozich sidov a trestu, to vsetko je sucastou
Pavlovej zvesti, jeho argumentéacie v prospech evanjelia, ktoru dokladéd aj
citatmi aodkazmi na Zzalmovu literatiru Starej zmluvy, ale aj
deuterokanonickej literatiry, pricom vsetky tieto aspekty satu postvaji na
vySsSiu uroven interpretacie v doraze na univerzalizmus spasy.
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Zhrnutie

Medzi Specifikd Zzivota intertestamentarneho judaizmu patri aj nabozenska poézia —
modlitby, 6dy azalmova literatiura. Tento druh literatiry vyjadruje vnutorny zivot
veriaceho I'udu a je zaroven introspektivnou reflexiou udalosti, ktorym musel zidovsky
narod v tomto obdobi Celit’ a vysporiadat’ sa s nimi vo vztahu k zakladnym aspektom svojej
viery v jediného Boha a jeho zameru v dejinach. O tom vydava svedectvo aj zvest’ apostola
Pavla, ktory aj prostrednictvom zalmov argumentacne podporuje jednotlivé doérazy zvesti
evanjelia, zvlast' v hamartologickych a soteriologickych otazkach, vratane existencialneho
vyznamu evanjelia pre Zivot Cloveka. Cielom tejto Stidie je analyza a interpretacia
hlavnych dorazov, ako aj vyznamu pouzitia Zalmovej literatiry vo zvesti apostola Pavla,
a to v kontexte ich vyznamu pre zivot Zidovstva intertestamentarneho obdobia.
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Summary

The religious poetry — such as prayers, odes, and Psalmic literature — is one of the specifics
of the life of the Second Temple Judaism. This type of literature expresses the inner life of
Jewish believers, while at the same time it is an introspective reflection of all the events
with which Jewish nation of that time was confronted and had to settle with in relation to
the basic aspects of its faith in the One God and God's purpose in history. This is also
carried in the message of the Apostle Paul, who utilizes Psalms in order to support
particular emphases of the Gospel, especially when it comes to hamartological and
soteriological questions, including the existential significance of the Gospel for a human
life. The goal of this study is to analyze and interpret the main emphases, as well as the
importance of the use of the Psalmic literature in the context of Paul’s writings in
connection to the life of Second Temple Judaism.
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ABSTRAKTY

Abstrakty

Biblica 92 (2011)'

(€. 1) 1-20: G. Biguzzi, «Witnessing Two by Two in the Acts of the Apostles».
Skutky apostolov nepodavaju vycerpavajuci opis toho, ako sa evanjelium Sirilo az ,,po
samy kraj zeme*. Z okruhu Dvanastich sa svitopisec zameriava len na ¢innost’ Petra a Jana.
Podobne aj pri inych zoznamoch vyzdvihuje iba dvojicu: Stefana a Filipa zo siedmich
diakonov, z pitice antiochijskych protagonistov Barnabasa a Savla, zo zoznamu siedmich
Pavlovych spolo¢nikov len Aristarcha a Trofima. Biguzzi a charakterizuje tento literarny
s§tyl ako ,,re¢nicku medzeru“ (narrative lacuna), ktora nedopovedanim pribehu vtahuje
¢itatel'a do dejin kerygmy.

21-38: L. Tichy, «Was hat Zachius geantwortet? (Lk 19,8)». Tvary slovies
SldwpL a amodidwul v Lk 19,8 mozu byt interpretované ako prézent oznacujici budiucnost’
(Zukunftbezug) alebo opakovanost’ deja (im habituellen Sinn). Autor ¢lanku analyzuje
moznosti vykladu tychto slov a priklana sa k spravnosti prvého vyznamu. Vychadza pritom
7o situdcie prvych posluchaov, resp. Citatelov Zachejovej vypovede a z vyznamu slova ta
Umapyovie, Co preklada ako ,,majetok, vlastnictvo* a nie ako ,,prijem*.

39-59: M. J. J. Menken, «Striking the Shepherd. Early Christian Versions
and Interpretations of Zechariah 13,7». Citaciu Zach 13,7 nachadzame v Mk 14,27; Mt
26,31; Jn 16,32; Barn. 5,12 av Justinovom Dial. 53,5-6. Vsetky sa liSia od MT a LXX.
Menken odkryva interpretacny kl'a¢ ich korekcii: Mk a Mt zmenou tvaru slovesa (,,udriem®

! Pristupné na internete: http://www.bsw.org/Biblica/Vol-92-2011/ [cit. 2012-30-
12]. Vsetky ro¢niky Casopisu st dostupné v kniznici Knazského seminara sv. Frantiska
Xaverského v Badine.
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namiesto ,,udri*) ukazuji JeziSa ako trpiaceho sluzobnika, ktorého Otec vydava utrpeniu.
Janova kristologia je odlisnd, apreto uvadza proroctvo len nepriamo v JeziSovej
rozluckovej reci. Barnabasov list Cerpa z Mt verzie, ale vyklada ju v protizidovskom duchu.
Justin, ktory je najbliz§i hebrejskému textu, pravdepodobne cituje revidovani LXX tzv.
kaLye skupiny.

60-69: J. Schipper, «What Was Samson Thinking in Judges 16,17 and
16,20?». Autor ¢lanku starostlivo analyzuje scénu, v ktorej Dalila zistuje od Samsona
tajomstvo jeho sily. Kvoli ¢astému pouzitiu slova ovs predpoklada, ze Samson trpel
nespavostou a Dalila mu poméhala usinat’ milostnymi hrami. Stvrty, uspesny pokus oslabit’
Samsona nebol ani tak vysledkom ostrihania vlasov ako skutoCnosti, ze Pan opustil
Samsona.

70-80: R. B. Jr. Chisholm, «Israel’s Retreat and the Failure of Prophecy in
2 Kings 3». Zlyhalo Elizeovo proroctvo po tom, ako moabsky kral’ obetoval na hradbach
svojho syna? Tuto otazku si kladie Chisholm v svojom clanku aodpoveda zaporne.
Elizeovo proroctvo bolo podmienené ochotou Izraela vyplnit’ ho. Koneény ttek izraelskych
vojsk zo strachu pred cudzim bozstvom odraza polovicatost’ viery krala Jorama v PANA,
ktora je naznacena uz na zaciatku 2 Kr 3.

81-96: R. J. M. Granados, «Ephesians 4,12. A Revised Reading». Ef 4,12 je
postavené na troch predlozkovych vyrazoch: mpoc... €ic... €lc... spolu s ojedinelym slovom
kateptiopor. Granados analyzuje tento ver$ z hl'adiska rétoriky v Ef 4,7-16 a gramatickej
Strukthry. Prichadza k zaveru, Ze tato ,,predlozkova veta® chee vyjadrit’ sthlas (mpog), zamer
(eic) a vysledok (eic) vztahu medzi Kristovym darom a sluzbou Slovu na budovanie jeho
tela.

97-111: S. Bénétreau, «L’espérance chrétienne selon I’épitre aux Hébreux:
une spécificité?». List Hebrejom je v mnohych aspektoch origindlnym spisom Nového
zakona. Autor tohto ¢lanku vidi jeho Specifickost’ hlavne v osobitom ponati slobody. Nadej
nie je o¢akavanim Kristom vydobytej spasy, ako ju vnima apostol Pavol, ale je realizaciou
spasy skrze skutocnost’, ze Kristus vystipil na nebesia a ako vecny knaz premiena
pritomnost’ aj budticnost’.

(€. 2) 161-181: M. Gilbert, «Ou en sont les études sur le Siracide?». Najdenie
hebrejskych fragmentov Sir v Qumrane av Massade pobdda biblistov k hlbSiemu
kritickému §tadiu tejto mudroslovnej knihy. Gilbert sumarizuje $tidie o Sir v priebehu
dvadsiatich rokov a usporadiva ich do troch tém: textové, literarne a teologické problémy.
Napriek vel'kému tUsiliu zostdvaju mnohé otdzky ohl'adom Sir otvorené.

182-203: J.-N. Aletti, «L’argumentation de Ga 3,10-14, une fois encore.
Difficultés et propositions». Prekliate zo Zakona a poZehnanie z viery stanovi paradoxné
vyjadrenie v Gal 3,10-14. Clanok Alettiho ukazuje, Ze na pozadi Pavlovho vyroku nestoji
ani tak logicky sylogizmus, ako skor rabinska metdda gezeroth sevaoth — t. j. vysvetlovanie
vyroku Pisma inym vyrokom — v naSom pripade sa prelinaja citaty z Dt 27,26 a Dt 21,23.

204-230: K. Nodet, «On Jesus’ Last Week(s)». Potom ako Nodet ukazal
v svojom Clanku On Jesus’ Last Supper (Bib 91 /2010/, 348-369), Ze Jn podéava historicky
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autentickejSi popis pasSiovych wudalosti, vtomto novom, rovnomennom prispevku
oddvodnuje, ze eucharistickd vecera sa neudiala v ¢ase vel’konocnej vigilie (14. nisan). Az
do 2. stor. totiz zaznamenavame viaceré redakcie opisu JeziSovho posledného tyzdia
v kontexte formujuceho sa zidovsko-krest'anského kalendara.

231-254: G. K. Beale, «The Old Testament Background of the «Last Hour» in
1 John 2,18». Eschatologicky vyraz ,,posledna hodina“ v 1 Jn 2,18 pripomina eschatologiu
evanjelii a 2 Sol, ale sucasne sa od nich odliSuje zmienkou o prichode ,,Antikrista®. Beale
stavia 1 Jn do kontextu gréckej verzie Dn: 1 Jn 2,18 moéze reflektovat’ ustnu tradiciu
zalozeni na Dn 7-12, ktord pouziva podobné vyrazy (posledné dni, hodina Casu, cas
v hodine) a predpoveda povstanie protivnika Zmluvy (porov. Dn 11).

255-273: E. J. Bridge, «Self-Abasement as an Expression of Thanks in the
Hebrew Bible». Vyjadrenie seba poniZzovania casto sprevadza formulaciu vdaky
v hebrejskej Biblii. Bridge analyzuje takéto vyjadrenia a v§ima si, ze vo vzt'ahu rozpravac —
poslucha¢ sa tym chce zdoraznit’ socidlny rozdiel a vo vztahu k Bohu zase vel'kodusnost,
s akou mo6ze Boh vyslysat’ modlitby.

274-287: M. J. Kamell, «The Implications of Grace for The Ethics of James».
Jakubov list je znadmy svojou praktickou, pastoracnou a etickou strankou. Kamell
identifikuje teologické aspekty tohto listu: etika reci a etika spolocenského a moralneho
spravania vyplyva z jedineCnosti BoZzej prirodzenosti, z Bozej spravodlivosti a z Cistoty
jeho bozskej prirodzenosti.

(€. 3) 321-346: M. Leuchter, «Eisodus as Exodus: The Song of the Sea (Exod
15) Reconsidered». Autor nadvézuje na svoj predchadzajuci ¢lanok (Bib 91 /2010/, 256-
268), v ktorom identifikoval Deborinu piesen (Sdc 5) ako pseudomytopoeticky opis zapasu
medzi Izraelitami a Kanancanmi v skor$ej dobe zeleznej (12. stor. pred Kr.). Vitazstvo
Izraelitov nad Kanaancanmi podla Leachtera pripomina niekdaj$iu nadvladu Egypta
a nachadza odozvu v Ex 15 ako v liturgickom mytickom hymne, v ktorom JHVH poraza
Egyptanov.

347-367: B. Zapff, «Sir 38,1-15 als Beispiel der Verkniipfung von Tradition
und Innovation bei Jesus Sirach». SZ sa na viacerych miestach stavia odmietavo voci
lekarom, pretoze dovera, s akou sa na nich obracaju 'udia, ma patrit’ vylu¢ne Bohu (2 Krn
16,12). Tento postoj meni Sirachovec v 38,1-15. Zapff analyzuje tieto verSe v kontexte
helénskej kultary a stoickej filozofie. Lekarnictvo je ucastou na Bozom diele uzdravovania
ana creatio continua. LXX vS8ak interpretuje HSir 38 viac tradicionalisticky a v duchu
kritiky SZ voci lekarom.

368-391: Ph. F. Bartholomi, «John 5,31-47 and the Teaching of Jesus in the
Synoptics. A Comparative Approach». V usili rekonStruovat’ historicku postavu Jezisa
a jeho posolstvo sa Stvrtému evanjeliu vo vSeobecnosti vycita neautentickost’ v podavani
JeziSovych vyrokov. Autor tohto clanku ilustruje na Jn 5,31-47 zhodu medzi Jn
a synoptikmi vo vyrazoch ohl'adom Otcovej manifesticie Syna, naplnenia Pisem a pod.
Podava podrobny zoznam paralelnych miest a dochadza k zaveru, ze JeziSovo ucenie u Jn
a u synoptikov je identické.
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392-410: S. J. Joseph, ««Seek His Kingdom»: Q 12,22b-31, God’s Providence,
and Adamic Wisdomy». JeziSov vyrok: ,,Hladajte Bozie kral'ovstvo a tieto veci vam budu
dané,”“ je klasifikovany ako 12,31 v rekonStruovanom prameni Q atvori zaver reci
sapiencialneho charakteru. Joseph v svojom prispevku skiima vyznam slova ,.kralovstvo™
amudroslovny raz verSov Q 12,22b-31 (,,Nestarajte sa, ¢o budete jest..”). Tému
prozretelnosti chape vo vztahu k eschatologickému idedlu obnovenia stvorenstva
a kristologie ,,Bozieho Syna“, resp. ,,nového Adama*.

411-426: R. Hermans, «La christologie d’Ephésiens». Autor analyzuje
gramaticka funkciu a vyznam slova mAfpwpe v Ef 1,23. Plnostou vSetkych Bozich milosti
je Kristus a Boh privaddza k plnosti (mAnpoupévov) poZehnania vo vsetkych veriacich.
Kristus je tak plnostou toho, ¢o sa napiiia v kazdom veriacom.

427-441: K. P. Hong, «The Deceptive Pen of Scribes: Judean Reworking of
the Bethel Tradition as a Program for Assuming Israelite Identity». Autor prijima
Na’amanovu tedriu, podla ktorej si Judea osvojila identitu Izraela po dobyti Samarie
Asyréanmi a sleduje Blumovu schému redakcie Gn 28,10-22, ktora predpoklada, ze judska
redakcia v¢lenila do Jakubovho rozpravania zmienku o troch patriarchoch (13b-14), aby ju
urobila sucast'ou svojich narodnych dejin.

442-444: A.-F. Loiseau, «Note sur la traduction araméenne de 1 R 19,12».
Tajuplny vyraz 17 menT 51 v 1 Kr 19,12 prekladéd Targum ako: “wma prawnT Sp -
»hlas tych (anjelov), ktori ticho chvalia®“. Loiseau analyzuje, o mohlo viest’ aramejského
pisatela k takému prekladu. Pravdepodobne v slove om7 videl synonymum 'maw byt
ticho®, ¢o mohol 'ahko zamenit' s homonymom Tmaw ,,modlit sa, chvalit®.

(€. 4) 481-502: J. Makujina, «The Interpretation of Ps 144,14: Applying a
Pluralistic Approach to a Manifold Difficulty». V kontexte SZ ponuka Z 144,14 viaceré
moznosti chapania zmyslu a prekladu. Makujina sumarizuje moznosti interpretacie tohto
ver§a do dvoch hlavnych tém: pastierskej (14a) a vojenskej (14b-c). Navrhuje zachovat
obidve témy vo vyzname: ,,O na§ dobytok je dobre postarané, nehrozi vtrhnutie (nepriatela
cez hradby) ani deportacia ani plac¢ na nasich uliciach.

503-527: E. Gass, «Jahwe oder der Perserkonig? Intertextuelle und
semantische Studien zu Jes 40,10». Posledné verse prologu Dtlz (Iz 40,9-11) zvestuju
navrat Izraela zo zajatia. Grass na zaklade sémantickej a intertextualnej analyzy tychto
verSov prichadza k zaveru, ze 1z 40,1-11 pod vyrazmi ,,velka moc*, ,,mocna ruka“ a ,,ako
pastier” mieni perzského krala, ktory kona z poverenia Pana.

528-553: W. Schiitte, «Israels Exil in Juda und die Volkerspriiche in Am 1-2».
Na zaklade vyrokov proti narodom v Am 1,3-2,16 Schiitte rekonstruuje historické pozadie
zaCiatku knihy Amosa. Dobytie Severného kralovstva je reflektované Izraelitami
v judskom exile. Smiitok z osudu Izraelitov deportovanych do Edomu (pravdepodobne na
nutené prace v baniach) sa spaja s vyhrazkou voci susednym krajinam, ktoré si udrzali ista
autonomiu od Asyrie.

554-579: H. Stettler, «Die Gebote Jesu im Johannesevangelium (14,15.21;
15,10)». V Jezisovych vyrokoch v Jn viackrat zaznieva vyraz: ,,moje prikdzania“. Autorka
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tohto clanku dava tieto slova do suvisu s proroctvami onovej zmluve (Jer 31,31;
Ez 36,26), s deuteronomistickym prisl'ubom nového proroka (Dt 18,15-19) a s podmienkou
zachovévania prikdzani (Dt 6,4-5). Na pozadi tychto textov oznaCuje vyraz ,,moje
prikdzania“ za vysoko kristologické vyhlasenie: Len ten, kto je jedno s Otcom, mdze
vyzadovat poslusnost’ pre svoje prikazania.

580-596: A. D. Myers, «Prosopopoetics and Conflict: Speech and Expectations
in John 8». Dialogy v Jn zarazaju svojou nestirodost'ou a ¢asto vedu k prekvapeniu ¢i az
k pohorSeniu u postav, ktoré st konfrontované s JeziSom. Myersova identifikuje tento
rétoricky Styl ako prosopopoeia — figura, ktorou sa vkladaju do ust postav také slova, ktoré
maju vyznam len v kontexte celého pribehu a tym su zrozumitel'né pre posluchacov, ktori
vedia, ako pribeh skonéi. Autorka ilustruje prosopopoetiku na In 8, kde Zidia ako postavy
nemoézu chéapat’ JeziSove slova, lebo tie st uréené a prispdsobené poslucha¢om evanjelia,
aby uverili v JeziSa.

597-610: C. Rohmer, «Aux frontiéres du discours en paraboles (Mt 13,1-53)».
Sedem podobenstiev o kralovstve v Mt 13 je vloZzenych medzi JeZiSove gesto odstupu od
svojich blizkych (12,46-50) a neprijatim JeZzisa krajanmi v Nazarete (13,53-58). Clanok
preto navrhuje vnimat’ tieto podobenstva vo svetle nového pribuzenského vztahu s Bohom.

Jaroslav MUDRON SJ
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Konferencia Zalmy v Badine
alebo
Ako slovenski exegéti prispievaju k biblickému

badaniu

Takmer na den presne s odstupom dvoch rokov, ¢o sa v Badine konala
posledna biblicka konferencia vacsieho rozsahu s medzinarodnou ticastou (Exodus
2010), sa to isté miesto stalo opédtovne hostujicim prostredim v poradi druhej
konferencie, tentokrat venovanej problematike poézie: Zalmy — z pohladu ich
autorov a neskorSej recepcie (Badin 13. — 14. september 2012). Konkretizacia
tematického zamerania konferencie v podnazve déava tuSit uzku Specializaciu
jednotlivych prednasSok a diskusii na Sirokom poli badania, aky Kniha zalmov
v skuto¢nosti predstavuje. Za umyslom organizatorov, pozriet sa na zalmy len
z jedného tuzkeho priezoru, sa s odstupom casu da urCite vypozorovat snaha
priniest predovsetkym vysledky Specifického badania nez len ponuknut’
zovSeobecnujuce zhrnutia.

Od konania konferencie v septembri uplynul uz dost’ dlhy ¢as na to, aby
spatny pohl'ad na jej priebeh i vysledky bol objektivnejsi. Preto v nasledujucich
riadkoch nastavime minulosti spitné zrkadlo, aby sme si mohli pripomenut’ pre
minimalne slovensky biblicky ,,svet prinosni udalost, akou konferencia Zalmy
2012 v Badine bezpochyby bola.

Nestava sa na Slovensku az tak Casto, aby sa na jednom miesto pocas
dvoch dni po sebe stretla vd¢sina slovenskych biblistov a odbornikov na Svité
pismo za ucasti ich zahrani¢nych kolegov a vytvoril sa priestor na vzajomné
zdielanie vysledkov najnovsich pozorovani a skimania jednej Specifickej tematiky
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Biblie. Prave to sa udialo poc¢as dvoch septembrovych dni v priestoroch Knazského
seminara sv. FrantiSka Xaverského v Badine pod organizatorskou taktovkou
Katedry biblickych vied Rimskokatolickej cyrilometodskej bohosloveckej fakulty
Univerzity Komenského.

Brany konferencie sa otvorili 13. septembra 2012 a preslo nimi viac ako
Sest'desiat ucastnikov — tak aktivnych ako i pasivnych — aby si mohli nasledne
v dsmich sekciach vypodut’ spolu 22 konferenénych prispevkov'. Medzinarodny
charakter konferencie bolo citit’ hned’ od jej zaciatku, nakol’ko okrem slovenciny
v prednaskovej hale zaznela i angli¢tina, nemc¢ina, taliancina ¢i cestina.

Uvodné sekcie v kazdom dni boli primarne venované odbornym vstupom
hlavnych hostujticich exegétov. V prvy den konferencie to bol profesor Gianni
Barbiero SDB z Papezského biblického institutu v Rime, ktory svoj vstup venoval
obrazu nenasilného Mesiasa v znamom Z 110 (/I messia non violento del Salmo
110). TalianCinu vystriedal v nem¢ine predneseny vstup emeritného profesora
Franka-Lothara Hossfelda zbonnskej univerzity v Nemecku. Ten auditériu
predstavil svoj prispevok — Stationen der Geschichte Israels als durchgehende
Prigung des Psalters o opodstatneni Gitania Zaltdra ako celku, nakolko je
dokazatelné, Ze zasluhou redakcie je pospajany zmienkami vyznamnych udalosti
v historii zidovského naroda. Druhy konferen¢ny den otvoril ¢esky biblista Petr
Chalupa so svojim vstupom priblizujiicim vyznam terminu ,,nova piesen®, ktory sa
objavuje ako v texte Zalmov, tak i v Apokalypse (Neues Lied im Psalter und in der
Johannes-Offenbarung).

Konferencéné prispevky skimajiice zalmy predovsetkym v korpuse Starého
zakona boli zakomponované do prvého dia programu. Peter Dubovsky SJ priblizil
prepojenost’ Zaltara s Prvou knihou kralov terminom hekal (The term hekal and its
use in Psalms and Kings). Jozef Tino vo svojom vstupe porovnaval teologiu
Zaltara a poexilovej Knihy kronik (Chronicles and the Final Edition of the Psalter:
Comparing the Theologies). Viac lingvisticky bola svojim obsahom ladena
prednéaska Petra Juhasa o vyzname opakujicej sa Castice X] v LXX, Syro-Hexaple,
Pesite a latinskych prekladoch Biblie (Die Partikel N) im Psalter und deren
Verstindnis und Wiedergabe in den alten Bibeliibersetzungen). Hermeneutické

' Pre spravnost’ treba uviest, 7e na konferencii malo vystupit 23 aktivnych
prispievatelov, no vzhladom na nepredvidatelné okolnosti prednaska Frantiska Abela
s nazvom ,, Zalmy v Pavlovej zvesti v kontexte komplexit intertestamentdrneho judaizmu*
neodznela, iked bola planovanou stcastou programu konferencie. Plné znenie
konferenéného prispevku F. Abela je uverejnené — podobne ako prednasky troch hlavnych
host'ujucich exegetov konferencie — v tomto Cisle Casopisu Studia Biblica Slovaca.
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skimanie Zalmov zastupoval Stefan Attard (The Hermeneutical Import of the
Structural and Thematic Correspondences at the End of the Korahite Pss 42—49
and the Davidic Pss 51-71 in Book II). Problematika redakéne neskorych,
poslednych verSov zo Z 51 vnapojeni na kultovi tematiku tvorila zaklad
prednasky Bohdana Hrobona (Understanding of Israelite Cult in Ps 51 — Contrite
Hearts over Fried Bulls?). Obsahovo i metodologicky bol zaujimavy prispevok
Blazeja Strbu, ktory na priklade jedného zalmu poukézal na moznu tendenciu
istého teologického posunu v celom Zaltari (Dalla vista alla lode. Un cambio
teologico del Salterio nel Sal 63,3-4). Intertextualne skimanie v rameci $tvrtej knihy
Zaltira s premostenim do novozakonnej problematiky tvorilo zaklad prednasky
Jozefa Jancovica (Kdnonicky profil teokracie v zalmoch 93-99). Po nom, Ceska
biblistka Ivana Prochazkova predstavila vysledky sémantickej analyzy
a interpretacie metafory Bozieho hnevu v texte Zalmov (The Dynamic of the
Conceptual Notion of the Lord’s Anger in the Psalms: Cognitive semantic analyses
and interpretations of metaphorical expressions) a Robert Jager zavisil prvy den
konferencie referovanim o pragmatickej funkcii Z 109.

Znamy fakt o Knihe Zalmov ako najcitovanejSej knihe Starého zakona
v Novom zakone potvrdil ipocet atematika prispevkov prvych dvoch sekcii
druhého dina konferencie. Pouzitie zalmov evanjelistom Matasom tvorilo zaklad
troch prispevkov — Petra Marecka (Zalm 130 v Zaltari a v Matousové evangeliu),
Mykhaylyny Kluskovej (Motiv zeme ako predmetu viastnictva vZ 37 ajeho
recepcia v Mt 5,5) a Marka Vanusa (,, Z st nemluvniat a dojciat..." Echo obrazu Z
8,2b.3 v Mt 21,16). Osobitny zamer citovania Zalmov v Liste Hebrejom predstavil
Jaroslav Broz (The Christological Interpretation of Psalm 8:4-6 in Hebrews 2:6-9)
a familidrnost textov Zvitkov od Mitveho mora so Zaltirom sa potvrdila
v prispevku Libora Mareka (War Scroll XII and its Allusions to Psalm 2). V duchu
spolocnej tematiky — interpreticie Zzalmov z neskorého obdobia — boli spojené
prednasky poslednych dvoch sekcii konferencie. Tu bolo mozné pocut’ o vnimani
a pouziti zalmov v judaizme v podani Lucie Hidvéghyovej (Miesto Zalmu 27
v ortodoxnej Zidovskej liturgii a jeho tradicny rabinsky vyklad), o prinose
humanitnych vied pri skimani biblickej tematiky v prednaske Daniela Slivku
(Zalm 137 z pohladu pristupu kultirnej antropologie) a tiez o Gilohe Zalmov v diele
cirkevnych otcov, Comu bol venovany prispevok Marcely Andokovej (Postava
Davida kajiicnika vo vybranych patristickych komentdaroch k Zalmu 51), Martina
Strbaka (Uloha piitnych Zalmov pri reforme sv. Benedikta z Aniane a ich dosah na
dnesné liturgické texty) a Roberta Horku (Augustinova interpretacia zalmovych
nadpisov).

Sucastou konferenéného programu bolo ivyhodnotenie jej najlepSicho
prispevku. Po zvazeni viacerych kritérii, no najmi stupiia odborného prinosu
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jednotlivych prispevkov konferencie pre biblicku vedu, si cenu Jozefa Budu — po
prvykrat udelenu redakciou StBiS! — z Badina odniesol biblista Peter Dubovsky SJ.
Ocenena konferenéna prednaska Petra Dubovského spolu s ostatnymi budi
postupne zverejnené v Casopise StBiSI, za obvyklych podmienok, ako o tom
informoval redaktor ¢asopisu Blazej Strba.

Je potrebné uviest’, ze konferencia sa konala ako sucast’ uz prebiehajuceho
projektu Teologickej fakulty Trnavskej univerzity pod nazvom Komentdr
k Zalmom. Vystupom celého projektu by mala byt i kniznd podoba viaczvizkovej
odbornej publikacie Komentar k zalmom, ktory by doplnil zbierku doteraz
vydanych odbornych komentarov ako napr. uz publikovany komentar ku Knihe
Genezis (2008) a komentar k trom malym prorokom Abdias, Jonas, Micheas
(2010). Komentare ku Knihe Exodus a k Evanjeliu podl'a Marka st v sucasnosti vo
finalnej faze.

Zostava nam len poznamenat, Ze spoluprdca Teologického institatu
Rimskokatolickej cyrilometodskej bohosloveckej fakulty Univerzity Komenského
a teologickych fakult Trnavskej univerzity, Katolickej univerzity v Ruzomberku s
katedrou filozofie a religionistiky Gréckokatolickej teologickej fakulty Presovske;j
univerzity s ucastou Papezského biblického instititu v Rime (Taliansko) sa
skuto¢ne vydarila a je svedectvom toho, Ze i na Slovensku je mozné — ak sa spoja
sily — dat’ priestor prezentovaniu vysledkov kvalitného vedeckého badania, o je
zaroven i dokazom, ze slovenski exegéti majii ¢im prispiet’ i k svetovej biblickej
vede. Je teda skuto¢ne povzbudzujuce, Ze takej malej biblickej komunite aku
Slovensko ma, sa dari spolupracovat’ a spajat’ svoje sily v zaujme stale hlbsieho
odkryvania posolstva Bozieho slova.

Martina KORYTIAKOVA

Studia Biblica Slovaca
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