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Carodejnictvo a trest smrti (Ex 22,17)

Fides Iveta Strenkova CJ

Predmetom tejto Stadie je legislativne nariadenie tykajice sa magie (Ex
22,17) zahrnuté v Knihe zmluvy (Ex 20,22-23,33).* Masoretsky text mpwon
mn X5, je zvy&ajne prekladany: «Carodejnicu nenechas nazive!», alebo «T1,
ktora sa zaobera magiou, nenechas Zit'!». Staroveké aj moderné preklady vSak
potvrdzujii problematické Citanie tohto nariadenia a jeho interpretaciu. Prvy
problém predstavuje Zensky rod participia slovesa AW arovnako aj jeho
vyznam. Druhy je spojeny s klasifikaciou klauzuly a interpretaciou prikazu, ¢i
ide o trest smrti, alebo nie. Po zodpovedani tychto otazok sa budeme zaoberat’
dvoma textami (2 Kr 9,22 a Nah 3,4), ktoré¢ podobne ako prikaz v Ex 22,17
pripisuju praktizovanie magie postave Zeny — realnej alebo personifikovanej —
a v ktorych takéto pocinanie zapricinilo ich smrt’, resp. zanik. Poukédzeme na to,
7e z hl'adiska intertextuality su tieto texty alliziou na prikaz o Carodejnictve a
zarovei su jeho rozsirenym pochopenim.

Kym sa zaobera klauzula v Ex 22,17?

Ex 22,17 predstavuje jedin€ miesto v Biblii s vyskytom slovesa fui> v
zenskom rode. Staroveké preklady zaznamenavaju gramatické zmeny tykajuce
sa rodu a cisla slovesa AW>, Co potvrdzuje rdzne vnimanie a interpretaciu
pouzitého Zenského pricastia.

LXX dappakovg ov Tepimolnoete a latinsky preklad Vulgata maleficos
non patieris vivere prekladaju zenské pricastie sg. akuzativom muz. rodu v pl.,
ktory je potrebné chapat’ ako zahrnujici oba rody. V Targum Neofiti je
namiesto slovesa fU> pouZit€ synonymum WA a termin je explicitne uvedeny
tak v zenskom, ako aj v muzskom rode: 11"pPn RS> myam wan 5. Targum
Pseudo Jonathan zasa pouzil vSeobecnt formulaciu, ktora zahina kazdého, kto
sa zaobera magiou: 11PN RS Npwem Ty S,

* Chcem sa pod’akovat’ P. Dubovskému a M. VarSovi za pozorné precitanie ¢lanku
a konkrétne pripomienky. Samozrejme, zodpovednost za koneénu verziu, zavery
a zostavajuce chyby je moja vlastna.
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Vysvetlenie tykajuce sa Zenskej formy slovesa ako indikécie, ze
praktizovanie magie a divinacie bolo v tom ¢ase dominantou Zien, nachadzame
uz v babylonskom Talmude (b. Sanh. 67a)!. Pripad uvedeny v 1 Sam 28, kde
kral’ Saul Ziada, aby mu nasli v krajine Zenu, ktora ma schopnost’ vyvolavat
duchov, sluzil rovnako na podporenie tejto hypotézy, avsak v Biblii
nachddzame aj iné texty, ktoré potvrdzuju, ze tu nejde vyluéne o “Zenské
povolanie”. V Kodexe svitosti (Lv 20,27) sa hovori o muzovi a zene, ktori
maju schopnost’ vyvolavat duchov akomunikovat' snimi. Tu nasleduje
explicitne formulovany trest smrti, a to formou ukameniovania. Okrem toho je
dolezité podotknut, Ze na viacerych miestach Biblie nachddzame muZskeé
participium slovesa f¢> (Ex 7,11; Dt 18,10; Mal 3,5; Dan 2,2).

Z tohto dovodu je vhodnejSie chapat pouZzité Zzenské participium, ako
navrhuje Christoph Dohmen, ako nomen actionis, t.j. ako oznacujlce
vykonavant aktivitu, a nie ako nomen agentis, t.j. toho, kto ju vykonavaZ. Tym
sa tazisko presuva z osoby na samotny koncept magie. Zostava nezodpovedana
otdzka, ¢i sa v rozoberanej klauzule pouZity termin mW> vztahuje na niektort
konkrétnu formu magie a divinacie, alebo je nim vyjadrend magia ako taka. Ak
ide o vSeobecny pojem, aka je potom podstata tohto prikazu?

Vyskyt slovesa f¢> a podstatnych mien s nim spojenych je v Biblii
nizky, celkovo trinast’ miest’. Ako bolo spomenuté vysSie, Ex 22,17 je jediné

I Hypotézu dominantného postavenia zeny v magii uvadzaji aj mnohé moderné
komentare. V niektorych pripadoch je doplnena konsStatovanim, ze nejde o vyluéné
postavenie, v inych ostava otvorena (porov. AUZOU, Georges: De la servitude au service.
Etude du livre de I’Exode, Paris : Editions de 1’Orante, 1961, 333; CHILDS, Brevard S.: The
Book of Exodus. A Critical, Theological Commentary (OTL), Philadelphia : The
Westminster Press, 1974, 478; JACOB, Benno: The Second Book of the Bible. Exodus,
Hoboken (NJ) : KTAV, 1992, 703; SEFATI, Yitschak — KLEIN, Jacob: The Law of the
Sorceress (Exodus 22:17[18]) in the Light of Biblical and Mesopotamian Parallels. In:
COHEN, Chaim — HURVITZ, Avi — PAUL, Shalom M. (eds.): Sefer Moshe. The Moshe
Weinfeld Jubilee Volume. Studies in the Bible and the Ancient Near East, Qumran, and
Post-Biblical Judaism, Winona Lake (IN) : Eisenbrauns, 2004, 178; PrRoPP, William H.C.:
Exodus 19—40. A New Translation with Introduction and Commentary, AncB 2A, New
York : Doubleday, 2006, 127, 255).

2 Porov. DOHMEN, Christoph: Exodus 19—40 (HThKAT), Freiburg : Herder, 2004,
146, 171. Autor preklada verS: «Wer Magie treibt, denn sollst du nicht am Leben lassen»,
takze nie tak samotny preklad textu, ako interpreticia je pokusom ukoncit diskusiu
vzt'ahujlicu sa na pouzita slovesni formu v Zenskom rode.

3 Sloveso vo forme piel sa nachadza v Ex 7,11; 22,17; Dt 18,10; 2 Krn 33,6; Dn
2,2 a Mal 3,5 a ako podstatné meno (’-]WD) v 2 Kr 9,22; 1z 47,9.12; Jer 27,9 (tu je pouzita
forma 5W2); Mich 5,11 a Nah 3,4 (2x).
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32 Fides Iveta Strenkova CJ

miesto v Biblii, kde sa termin vyskytuje samostatne, ked’ze prevazne ho
nachddzame spolu s d’al§Simi pojmami oznacujicimi praktizovanie magie a
divinacie*. V2 Kr 9,22 a Nah 3,4 pojem tvori jeden z komponentov slovnej
dvojice «smilstva a Cary»> a u proroka Malachiasa (3,5) otvara zoznam réznych
prestipeni proti niektorym prikdzaniam Dekalogu zahrnujicim socialne
vzt'ahy. V niektorych textoch sa spolu so slovesnym korefiom 7> spominajii

iné formy divindcie:

Ex 7,11 |Dt18,10-11.14 |2 Krn 33,6 (1z47,9.12 |Jer 27,9 |Dan 2,2 |Mich 5,11
11.15
=l=laj
obm obn
oo [bis] oop
2w 11 [bis] 1w I P I 1w I
wm wn
=an nan [bis]
SRUHIR | TRU+IIN
Sr-HapT | moy-+Hap
W+
3y hifil| "2y hifil
TUND 12)  HUR3 12
w111
N'2)
oibn
k)

Pozastavime sa teraz pri texte Dt 18,10-11, ktory — ako jasne vidiet
z tabul’ky — predstavuje najrozsiahlejSiu akumulaciu tychto terminov:

2 nggf'?& Nech sa nendjde medzi vami nikto,
WR2 IM217N2 7"2UR kto by kazal svojmu synovi alebo dcére prejst’ ohfiom,

4 Porov. ANDRE, Gunnel: ﬂTL?D. In: ThWAT 1V, 1984, 375-381; RUPPERT, Lothar:
QOp. In: ThWAT VII, 1993, 78-84.

5 Na zaklade tychto vyskytov Houtman preklada text: «A woman who seduces to
immorality you shall not allow to live» a tvrdi, ze T2W2M nie je ¢arodejnicou, ale Zenou,
ktora hl'ada, ako zviest’ muzov a dostat’ ich svojim kiizlom do svojej moci a vd’aka svojmu
neodolatelnému povabu je povazovana za zZenu, ktora disponuje skrytymi silami (Porov.
HouTMAN, Cornelis: Exodus. Chapters 2040 (HCOT), Leuven : Peeters, 2000, 212).
Takyto preklad a tvrdenie su tazko prijatelné, aako bude nasledne ilustrované
v intertextudlnej analyze, ani v textoch 2 Kr 9,22 aNah 3,4 nejde o zvadzanie
k nemoralnym skutkom.

Studia Biblica Slovaca
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19108 DMOP 0OP kto by sa vypytoval vestcov, predpovedal,
AWM WY vykladal znamenia; nech niet Garodejnika;

zaklinacCa, nikoho, kto by sa radil s duchmi alebo

s hadaémi

D"D?;.‘j"?::; WO alebo by sa pytal mftvych.

’JK.’T? 2N SNQH o320 ﬁ:;hj

Ur¢it’ s presnostou, aky typ magie sa vztahuje na ten-ktory pojem, nie
je dnes jednoduché®. Je skor jasné, Ze v deuteronomistickej redakcii sa tieto
pojmy stali synonymami a o jednotlivych typoch moézeme hovorit skér vo
vSeobecnosti’. VSetky predstavuju médium, ktorym sa ¢lovek, resp. I'ud, snazil
dosiahnut’ poznanie buducnosti, dostat’ Boziu odpoved’ alebo ju nejakym
spdsobom ovplyvnit. V istom zmysle by sa dalo povedat, Ze tieto praktiky
chcu “donutit™ Boha, aby nieco potvrdil alebo aby konal v prospech, alebo v
neprospech niekoho.

Bezprostredny kontext Dt 18,10-11 objasiiuje niekol’ko dolezitych
aspektov aj na pochopenie prikazu nachadzajiceho sa v Ex 22,17:

v.9 Ked prides do krajiny, ktoru ti da Pan, tvej Boh
NENAUCIS SA | ohavnosti tamojSich narodov!
napodobiiovat’
vv. 10- NENAJDE SA medzi vami nikto, kto ....
11 [Z0ZNAM SIEDMICH PRAKTIK MAGIE A DIVINACIE |
v.12 | Lebo v ohavnosti pred Panom su ti, ¢o ich konaju
pre tieto ohavnosti
Pan, tvoj Boh ich vyZenie pred tebou.
v. 13 Bud’ dokonaly a beztthonny pred Panom, svojim Bohom!
v. 14 | Lebo tieto narody, ktoré ty vyZenies,
pocuvaju carodejnikov a hadacov;

6 Jeffers sa pokisila definovat jednotlivé typy mégie. Pokial ide o slovesny korefi
nW>, autorka potvrdzuje jeho zriedkavy vyskyt a neistl etymologiu, o znamend, Ze
profesia 0s6b zaoberajucich sa tymto druhom magie zostava neistd. Nakoniec predsa len
navrhuje, ze ide o urcity druh bylinného liecitel'stva. Zvlastnu pozornost venuje pasazi
Mich 5,11-12, ale jej argumentécia nie je Uplne presved¢iva (Porov. JEFFERS, Ann: Magic
and Divination in Ancient Palestine and Syria [SHCANE 8/, Leiden : Brill, 1996, 65-70).

7 Porov. CHILDS, Book of Exodus, 478; MAYES, Andrew D.H.: Deuteronomy.
Based on the Revised Standard Version (NCBC), Grand Rapids (MI) : Wm. B. Eerdmans,
1981, 280; BRAULIK, Georg: Deuteronomium I1. 16,18-34,12 (NEchtB), Wiirzburg : Echter
Verlag, 1992, 134.
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34 Fides Iveta Strenkova CJ

Ale tebe, to takto NEDAL Pan, tvoj Boh.
v. 15 PROROKA AKO SOM JA, spomedzi teba, z tvojich bratov,
vzbudi pre teba Pan, tvoj Boh.

Jeho pocuvajte.

Deuteronomista hodnoti negativne vSetky praktiky menované vo
vv.10-11 avo v.12, vSetkym dava spolocného menovatela — su
«ohavnostami». Opakovana negéacia praktik divinacie a magie sa v skratenej
forme objavuje vo v. 14, kde sluzi na uvedenie tlohy proroka. Nachadzame tu
vel'mi jasne formulovan( konfrontaciu «Carodejnik» (resp. rozne druhy magie a
divinécie) verzus «prorok». Jeho blizsia Specifikdcia cez prirovnanie — «ako
ja», to znamena «ako Mojzis» (v. 15), stavia tento text Deuterondomia do
uzkeho vztahu ku klauzule z Knihy zmluvy. Dt 18,16 sa dokonca explicitne
odvolava na skusenost’ 'udu na hore Horeb, kde Boh uzavrel s 'udom zmluvu:
«Tak, ako si si ziadal od Péna, svojho Boha, na Horebe, v defi zhromazdenia,
ked’ si povedal: ,,Nechcem d’alej pocuvat hlas Pana, svojho Boha, a hl'adiet’ na
tento velikansky ohen, aby som nezomrel!”». Na Sinaji sa Boh obracia na
Mojzisa, ktory ma jeho slova sprostredkovat’ Izraelu, tak ako si to ziadal sam
Iud (Ex 20,18-21). V literarnom kontexte je samotna Kniha zmluvy Bozou
reCou a vistom zmysle mézeme povazovat text Deuterondmia za prislub
pokrac¢ovania BozZej komunikacie sposobom, ako Boh komunikoval s 'udom pri
uzavreti Zmluvy®. Na druhej strane tento spésob komunikéacie ma byt v Izraeli
jedinym sposobom, ktorym Boh dava spoznat’ l'udu svoju vol'u.

Uskutocnena intertextudlna analyza ndm dovoluje tvrdit, ze tak ako
pasaz z Deuterondémia, rovnako aj nariadenie v Ex 22,17 poukazuje na podstatu
normy o Carodejnictve, v ktorej ide o vztah medzi Bohom a vyvolenym l'udom
a o Struktiru a poriadok v spolocenstve, ktorému Boh zjavuje svoje slova a
svoju vOl'u cez proroka. Divindcia a magia tak predstavuji v oboch pravnych
textoch ohrozenie tohto vztahu medzi Izraelom a Bohom.

Hovori klauzula o treste smrti?

Druha Cast’ rozoberanej klauzuly v Ex 22,17, ktort tvori vyraz X5
mn, je rovnako diskutovana ako jej prva Cast. Text je zvyCajne prekladany
imperativom «Nenecha$ nazive!», Co znamena, ze MT je chapany ako
imperfektum slovesa 111 vo forme piel, 2. os. sg. muz. rodu. Na zaklade toho je

8 Porov. DOHMEN, Exodus 19-40, 172.

Studia Biblica Slovaca



Carodejnictvo a trest smrti (Ex 22,17) 35

dané nariadenie Casto povazované za jednu z apodiktickych noriem, ktoré su
v Knihe zmluvy adresované Izraelu priamo v 2. os. sg./pl. muz. rodu.

Dekrét v Ex 22,17 sa vSak otvara pric¢astim, rovnako ako dva po nej
nasledujuce Stataty (Ex 22,18-19) a ako sekcia noriem v predchadzajice;j
kapitole (Ex 21,12.15.16.17). Z tohto dovodu prikaz o carodejnictve mdze byt’
spolu s ostatnymi nariadeniami klasifikovany ako participle laws®. Tieto
nariadenia opisuju v protasi urcité spravanie, ktoré je vyjadrené pricastim, a v
apodosi je nasledne formulovany trest v 3. os. sg. pre kohokol'vek, kto takto
konal0, Zatial’ ¢o vo vSetkych Styroch pripadoch v Ex 21,12.15-17 je v apodosi
pouzitid ta istd syntagma MY NI «musi zomriet/iste zomrie», ktord je
v legislativnych textoch technickym terminom na vyjadrenie trestu smrti, v
sérii troch zakonov zaoberajlicich sa magiou, sodomiou a apostazou (Ex 22,17-
19) nachadzame tri r6zne formulécie pre potrestanie daného konania!l:

iaty Y 72WoR  Carodejnicu nenechas nazive!
oY N 2oy :;W"?; Kazdy kto obcuje so zvieratom, musi zomriet’!
11;'? ﬁ]ﬁ‘? ‘m'?a o D‘ﬁ%;ﬁ? mat Kto prinasa obetu bohom, okrem jedinému
Panovi, prepadne kliatbe (smrti)!
Vo v. 18 je pritomna vysSie spominana formulacia «musi zomriet’/iste
zomrie» a vo v. 19 je pouzity koncept kliatby cherem (27r; forma hofal), co
rovnako znamena uplné zniCenie, vyhubenie, smrt’ (porov. Lv 27,29). M6Zeme

9 Pre vseobecny tivod ku Knihe zmluvy porov. JOHNSTONE, William: Exodus
(OTQG), Sheffield : JSOT Press, 1990, 53-59; CRUSEMANN, Frank, Die Tora. Theologie und
Sozialgeschichte des alttestamentlichen Gesetzes, Miinchen : Kaiser, 1992, 132-234.
V deleni zakonov, ktoré navrhuje Johnstone, zodpoveda takzvanym participle laws
podskupina «the ‘whoever’ type».

10 JOHNSTONE, Exodus, 55.58, je presvedéeny, Zze formulacia nariadenia v druhej
osobe sg. bola zapri¢inena bezprostrednym kontextom apodiktickych noriem (Ex 22,20n),
ale zaroven je aj dosledkom procesu, v ktorom sa pravny kodex staval kddexom zmluvy
s Bohom; to znamena, Ze Casti obsahujlce 0'2YR a 0PN (nariadenia a Statity/dekréty) boli
roz8irené o rAmec tvoriaci N1¥M a 027 (prikdzania a slovd):

nIsR/AMAT QR 2 ohoRYn lEN n1Sn/aM27
20,22-26 21,111 | 21,12-17 | 21,18-12,16 | 22,17-19 | 22,20-23,19

1T Viaceri autori vidia prave trest smrti ako prvok, ktory izko spdja normy v Ex
21,12.15-17 a22,17-19 (porov. CRUSEMANN, Tora, 171.196; DOHMEN, Exodus 19-40,
170).
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36 Fides Iveta Strenkova CJ

povazovat’ za trest smrti aj formuldciu 720 X5 vo v. 17, ktora na rozdiel od
ostatnych nariadeni formulovanych pri¢astim nie je vyjadrena v 3 os. sg.12?
Syntagma X5+1°1 vo forme piel sa v biblickych textoch nevyskytuje
asto (Ex 22,17; Dt 20,16; 1 Sam 27,9.11; Job 36,6; Z 22,30). Hoci na prvy
pohl'ad sa moéze zdat, Ze vyskyt syntagmy v Dt 20,16 nestvisi s témou,
povazujeme za dolezité venovat’ mu pozornost'3. Tento text — rovnako ako
nariadenie v knihe Exodus — je sucastou legislativnych textov, v tomto pripade
deuteronomického kodexu, a presnejSie zdkonov tykajicich sa vojny,
obliehania a dobytia miest. Nariadenie prikazuje Izraelitom, aby pri zaujati
zasl'ibenej zeme nenechali naZive nikoho zo Siestich menovanych narodov.

12 WAGENAAR, Jan A.: “A Woman who practices Sorcery, shall not sustain her
Soul”. A Note on the Text and Interpretation of Exodus 22,17», ZABR 6 (2000), 186-189,
klasifikuje nariadenie o Carodejnictve ako participle laws avzhode s ostatnymi
nariadeniami sa snazi ilustrovat, Ze sloveso M0 je v 3. os. sg. Zen. rodu vo forme piel.
Aby veta mala zmysel, nie je podl'a autora nevyhnutne nutna emendécia formy piel na gal v
3. o0s. sg. zen. rodu (7'1M). Wagenaar navrhuje Citat’ text ako skratent formu vyrazu N
mwDl NX N, «she shall not sustain her soul», ¢o by mohlo byt pozitivnym pendantom
zvyCajnej formy nar ni, «he shall surely be put to death» (189). Hoci ndvrh znie
zaujimavo, nie je bezproblémovy, ked’Zze v tomto pripade t4, ktord praktizuje magiu, je
aktivnym subjektom slovesa, na rozdiel od formulacii v Ex 21,12.15.16.17; 22,18-19, kde
je pouzita pasivna slovesna forma hofal. To nasledne evokuje otazku: Co znamena, Ze Zena
si nema udrzat,, zachovat’ svoj zZivot/dusu? Samotny autor to nakoniec vysvetluje pasivnou
formulaciou «shall not be allowed to live» (189). Okrem toho, Wagenaar argumentuje
dvoma prikladmi, kde sloveso je pouzité v pozitivnom zmysle «zachovat’, nechat’ nazivey.
V Ez 18,27 sa privlastiiovacie zdmeno objektu vztahuje na subjekt — hriesnika, ktory si
osobnou konverziou zachrani svoj Zivot/dusu (7 WX RIT), a preto forma piel je
logicka. V' 1 Kr 20,31 vSak objektom nie je Zivot/dusa subjektu (@23 ny mm o), tak
ako je navrhnuté pre Ex 22,17. Posledny citovany text (Z 22,30), hoci s negéaciou slovesa,
ma viacero textovych problémov. Na zéklade toho az priCastie MW ma byt subjektom
slovesa v 3. os. sg. Zen. rodu; forma gal alebo pual (hoci tato sa v MT nenachadza) sa zda
byt vhodnejsia.

13 BRETHERTON, Donald J.: An Invitation to Murder? A Re-interpretation of
Exodus 22:18: ‘You Shall Not Suffer A Witch to Live’, ET 116 (2005), 146, vyslovne
nepovazuje Dt 20,16 za paralelny text ku Ex 22,17, kedze prikaz sa v Deuteronomiu
objavuje v kontexte uplatnenia kliatby cherem a tato zvlastna situacia kvalifikuje
a stanovuje prikaz Uplného vyhubenia narodov pri zaujati zeme. Autor sa zaoberad re-
interpretaciou Ex 22,17 a navrhuje alternativny preklad. Zenské pricastie nepovazuje za
objekt (akuzativ), ale za subjekt slovesa mmn vo forme piel (3. o0s. sg. Zen. rodu) a
navrhuje preklad: «The woman practising the magic shall not cause to live» «... must not
restore to life (the dead)». Preklad a interpretacia autora, podla ktorej tu ide o zakaz
nekromancie (str. 149), je tazko prijatel'na vzhl'adom na §tyl, Struktiru zakonov a kontext,
v ktorom po menovani priestupku je stanovena alebo sankcia, alebo odskodnenie.

Studia Biblica Slovaca



Carodejnictvo a trest smrti (Ex 22,17) 37

Syntagma je hned’ v nasledujucom versi (v. 17) vysvetlend uplatnenim kliatby
cherem (@R DIMI732), z Coho jasne vyplyva, ze prikaz vyjadruje ich uplné
vyhubenie. Téma kliatby cherem vsak predstavuje ndhlu zmenu vzhl'adom na
predchéadzajuce verse (Dt 20,1-14), a ako zdoraziiuje Criisemann, vo v. 17 je
dolezité mat na paméti, ze MojziSova re¢ bola fiktivne prednesena pred
vstupom do zasl'ibenej zeme, ale v Case neskorej monarchie také prikazanie
nemalo v skuto¢nosti opodstatnenie, lebo menované kanaanske narody uz
neexistovali. V tejto perspektive vv. 15-18 st napomenutim, vystrahou, a nie
prikazom na uskuto¢nenie!4. Ak teda ide o vystrahu, relevantny prvok celého
celku tvori ucelova podrad’ovacia veta vo v. 18:

«... aby vas nenaucili robit" vSetky ohavnosti (ﬁ'!?;'?j'xL) TR ]S_J?_:?
pmayin 555 nibyS oony), ktoré robievali oni svojim bohom, a vy by ste tym
zhresili proti Panovi, svojmu Bohuy.

Pozornému citatel'ovi neujde tzke prepojenie tohto odseku s vysSie
rozoberanym textom Dt 18,9-15, tykajacim sa zakazu praktizovat’ akukol'vek
formu divinacie a magie. VSimnime si vzajomné podobnosti v opise tychto
textov, ktoré su vyjadrené formou prikazu pri zaujati zeme:

Dt 18,9-15 Dt 20,15-18
Vstup do zaslibenej zeme, darovanej | Boh daruje Izraelu ako dedi¢stvo mesta
Bohom krajiny
Prikaz: Prikaz:

Nenaucit’ sa napodobiiovat’ ohavnosti | Nenechat’ nikoho nazive
narodov

Prikaz: Prikaz:

Nekonat’ ziadnu formu divinacie, magie | Vyhubit narody

Motivacia — pricina (5533): Motivacia — el (N ]S_J?_D'?):

Boh vyhana tieto narody zo zeme Narody su vyhubené, aby nenaudili
pre ohavnosti, ktoré konaju Izrael napodobiiovat’ ich ohavnosti

Napriek tomu, Ze dynamika tychto dvoch textov je odliSna, zhoda v ich
podstate je evidentnd. Je niou hrozba, ktoru pre Izrael predstavujii «ohavnosti
narodov». Kym ony st v Dt 18 pri¢inou postoja zameraného voci narodom,
v Dt 20 predstavuju finalitu konania. Aj ked’ text Dt 20 neupresiiuje, o akll
¢innost’ ide, a iba vo vSeobecnosti sa zmienuje, ze su to ohavnosti, ktoré tieto
narody konali svojim bohom, vzijomné porovnanie textov nadm dovoluje

14 CRUSEMANN, Tora, 155.284. Porov. tieZ BRAULIK, Deuteronomium, 149.
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tvrdit, ze v tejto formulécii st zahrnuté aj formy divinacie a magie, tak ako su
menované v Dt 18. V istom zmysle tieto dva texty stavaju vedla seba koncept
idolatrie a koncept vestenia a magie. Rozdiel je viditeIny aj v pouziti terminov
pre opis zaobchadzania s narodmi. Literarna formulacia kompletného znicenia
v Dt 20 sa javi tvrdsia a radikalnejsia, ale rovnako aj vyhnanie narodov zo zeme
(w9, forma Aifil)!> moze byt v SirSom zmysle povazované za ich zanik, smrt,
kedZe existencia ndroda ako politického subjektu je viazand na Uzemie.
Praktiky okolitych narodov su v deuteronomistickej redakcii chapané ako vazne
ohrozenie viery Izraela a jeho vztahu k Bohu, a z tohto dévodu je postoj voci
narodom formulovany radikalne.

Vyhnanie zo zasl'ibenej zeme a odvlecenie do exilu zazil aj samotny
Izrael. Je pozoruhodné vidiet, Ze aj v neskorSej biblickej tradicii sa
napodobnenie konania narodov objavuje ako teologicka motivacia straty zeme,
tentoraz pre Izrael. V2 Krn 33 je z kultu cudzim bohom a z praktizovania
roznych druhov divindcie a magie obvineny judsky kral' Manasses. 2 Krn 33,6
predstavuje druhu najvacsiu skupinu obsahujicu pojmy sémantického pola
divinacie a explicitne menuje ¢arodejnictvo!®. Ramec deja tvori 2 Krn 33,2 a 9,
pricom v. 2 je kombinaciou Dt 18,9 a 12, zatial’ ¢o v. 9 predstavuje pritazujicu
skutocnost’, ktora spociva v tom, ze kral’ zviedol I'ud k tomu, aby konal horSie
ako narody, ktoré pred nimi vyhubil Pan, ¢o biblicky autor oznacuje ako
konanie popudzujuce Boha (v. 6b).

Dt 18,9 £ niawing oy
Dt 18,12 Mg | PN naping 52
TER
2 Krn 33,2 MMy | B0 MaYing MM oepa | Ty
bxye m wEn b7y
2 Krn 33,6b °wsn? mm orya | oy

15 CHILDS, Book of Exodus, 477-478, interpretuje aj prikaz v Ex 22,17 prave
v tomto SirSom zmysle ako «vyhnanie z krajiny».

16 V2 Krn 33 ide o prepracovany text 2 Kr 21. Uvod s podrobnym popisom
Manassesovych priestupkov (2 Krn 33,1-9) je plne zakotveny v deuteronomistickej tradicii,
a je prevzaty takmer identicky. Vzhl'adom na dva zoznamy vestenia v 2 Krn 33 a 2 Kr 22,6
modzZeme pozorovat nepatrné rozdiely. Na zaciatku verSa je v Knihe kronik pridané
emfatické osobné zameno N177; sg. slova ‘syn’ je zmeneny na pl. ‘synovia’; v texte je
spresnené miesto obetovania deti v udoli Ben-Chinnom; a medzi formy vestenia, je pridany
termin HW.
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mn

2 Krn 33,9 -ty | 2T vy | mow
O 2 uen

KedZe Izrael nevenoval pozornost Boziemu slovu, nasleduje trest —
Boh posiela asyrske vojsko, ktoré odvlecie kral'a a vladnucu elitu do Babylonu
(vv. 10-11)17.

Pozoruhodna je interpretacia deuteronomistu a neskorSich biblickych
autorov vzhl'adom na potrestanie vyvoleného naroda (2 Kr 21//2 Krn 33). Aj
ked na prvy pohlad sa text Dt 18,9-15 moézZe javit' ako prikaz bez uvedenia
trestu!8, analyza textov nam dovol'uje vidiet’ to, ¢o je tam vyjadrené implicitne.
Biblické texty poukazuju jasne na to, ze trest, resp. teologickéd interpretacia
pri¢iny zaniku judskeho kralovstva a exilu Izraela, je formulovana rovnakym
spdsobom ako pri¢ina vyhnania a znicenia narodov pred vstupom Izraela do
zasl'ibenej zeme. Strata zasl'ibenej zeme a exil Izraela st dosledkom réznych
pricin, medzi ktorymi je uvedené praktizovanie divinacie, magie a idolatrie.

Koncept uplatnenia kliatby cherem, ako aj vyhnanie zo zeme zahrnuju
v sebe konotaciu zaniku a smrti. Tato analyza ilustruje, Ze literdrne pouZitie
syntagmy X5+71°1 vo forme piel v kontexte Dt 20,15-18 poukazuje na podstatu

prikazu — nenechat nikoho nazive. Povedali sme, Ze text je vystrahou pre
samotny Izrael, atak radikdlnost' prikazu naznacuje zévaznost’ dosledkov
takého spravania pre celé spolocenstvo Bozieho I'udu. Toto je perspektiva,
v ktorej je potrebné interpretovat’ aj pouZitie slovného spojenia 110 N5 v Ex
22,17. Trest smrti, formulovany touto syntagmou, zdoraziuje nebezpeCenstvo
praktik divinacie pre vztah vyvoleného naroda k Bohu a nabozensky kontext je
explicitne vyjadreny aj v Ex 22,19. Ak je spravna hypotéza Johnstona, Ze dany
ver§ — spolu s Ex 21,1-11 — predstavuje malé nasledné upravy (2. os. slovesa
namiesto 3. 0s.) v procese transformacie pravneho kodexu na zmluvny kodex
s Bohom!?, odlisnost’ formulacie prikazu o ¢arodejnictve nemusi byt vnimana
iba ako ndhodne podmienena blizkym kontextom apodiktickych zdkonov. Ona
moéze rovnako odzrkadlovat' doraz polozeny na vztah s Bohom, ktory je
potvrdeny zmluvou, a na dopad daného konania nan.

17 Tento moment predstavuje markantny rozdiel vzhladom na 2Kr 21, kde vina
judskeho krala je predstavend ako pri¢ina zniCenia Jeruzalema a zaniku judskeho
kralovstva.

18 Porov. SEFATI — KLEIN, Law of the Sorceress, 174.176.

19 Porov. JOHNSTONE, Exodus, 58.
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Jezabel a Ninive, obvinené 7 Carodejnictva

Analyza prikazu, tak pouzit¢ho terminu mU>, ako aj formulacie trestu
smrti, poukazala na jeho podstatu, t.j. na ohrozenie, ktoré pre Izrael a jeho
vzt'ah s Bohom predstavovala divindcia a magia praktizovana cudzimi narodmi.
Aj ked rozbor potvrdil, ze v Ex 22,17 nejde o “zenské povolanie”, ale ze
pouzitd gramaticka forma slovesa znamend aktivitu ako taku, chceme sa teraz
pozastavit pri dvoch textoch, v ktorych zaoberanie sa magiou je v Biblii
pripisané prave zenskej postave — realnej ¢i personifikovanej?. V tychto
textoch kl'a¢ovy pojem — slovesny korefi fU> — je zaroven povazovany za
pricinu ich konca.

Prvou Zenou je Jezabel, fenicka princezna (2 Kr 9,22), a druhou je
personifikované mesto Ninive (Nah 3,4), zcoho zjavne vyplyva, ze obe
predstavuju cudzie narody. V tychto textoch sa vedl'a podstatného mena 0°2U>2,
«Cary», neobjavuje iny pojem zo sémantického pol'a divinacie, ale nachadzame
tu termin 017, «smilstva». Toto slovné spojenie sluZi ako obvinenie tychto
dvoch postav. Aky postoj alebo aké spravanie je kritizované tymto literdrnym
vyjadrenim? V intertextualnej analyze sa pokusime poukazat' na vzajomny
vztah medzi Ex 22,17 a tymito textami. Koncizne pojmy 22> a 0% sluZia
aj v tychto biblickych textoch na vyjadrenie konceptu vestenia, nabozenskych
praktik cudzich narodov a idolatrie. Smrt’ Jezabel a zanik Ninive a celej
asyrskej riSe su radikalnym trestom. Je potrebné ich interpretovat’ v perspektive
ohrozenia, ktoré tieto postavy a nimi predstavované praktiky znamenali pre
vieru vyvoleného l'udu.

Obvinenie Jezabel?! z praktizovania Carov sa objavuje v narativhom
kontexte sprisahania proti kralovi Joramovi (2 Kr 9). Predtym ako ddjde
k zavrazdeniu izraelského kral’a, narator uvadza kratky dialog medzi Joramom
a Jehu, ktori sa stretnu na poli Nabota. «Ked” Joram uvidel Jehua, pytal sa: “Je

20 V Biblii nachiddzame eite jeden text, kde subjektom praktizovania mégie je
zena, personifikované mesto Babylon (Iz 47). V tejto $tadii sa tymto textom nebudeme
bliz§ie zaoberat, nakol’ko Cary v iom nie s vyobrazené ako priCina zaniku. Prorok skor
poukazuje na ich neti¢innost’.

21 V nagej $tadii sa pohlad koncentruje na literarnu postavu Jezabel, ¢o viak
nevylucuje jej historickl existenciu. K tejto problematike pozri nedavno publikovanu
stidiu PRUIN, Dagmar: What is in Text? — Searching for Jezabel. In GRABBE, Lester L.
(ed.): Ahab Agonistes. The Rise and Fall of the Omri Dynasty (LHB/OTS 421), London —
New York : T & T Clark, 2007, 208-235.
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vsetko v poriadku (Dﬁ'?g?:l), Jehu?” On odpovedal: ,,Aky poriadok (DﬁL)!g'U m),
dokial’ eSte trvaju smilstva tvojej matky Jezabel a jej mnohé Cary?” ("33~
=y} i bk B (1 5;[‘:«;)». Odpoved’ je na prvy pohlad prekvapujuca
a Citatel'ovi sa moze zdat’ neadekvatna. Co sa skryva za takouto invektivou a na
¢o sa odvolavaju slova Jehua?

Tento verS sa vztahuje na odstdenie krala Achaba, celého jeho
potomstva a kradl'ovnej Jezabel vypovedané prorokom ElidSom v 1 Kr 21,20-24.
Trest je ohlaseny v narativnom kontexte vel'mi znameho pribehu o uzurpovani
Nabotovej vinice (1 Kr 21,1-29), v ktorom Jezabel zohrala rozhodujucu tlohu.
Korupciou starSich a predstavenych mesta dosiahla odsudenie nevinného
Nabota s cielom ziskat’ pre Achaba pozemok, ktorého sa Nabot nechcel vzdat.
Napriek tomu v nasledujucich verSoch (1 Kr 21,25-26)?2, ked” narator
vysvetl'uje a potvrdzuje véaznost Achabovho zlocinu, obvinenie Jezabel sa
zjavne netyka iba intrig strojenych proti Nabotovi. Jezabel je pripisana vina za
zvadzanie Achaba (NUR 5;{"8 IR ROTTIYR), takze on konal zlo
v Panovych ociach a jeho ohavné konanie je konkretizované ako nasledovanie
modiel Amorejcanov (D‘EE);U piat n:% TR 2vnm), ktorych Pan vyhnal
spred Izraelitov. V tychto dvoch verSoch nie je tazké rozpoznat jazyk
deutoronomistu, ako to prezradza aj typickad formulécia «konat’ zle v Panovych
o¢iach»?3. Co sa tyka samotného kli¢ového slova pouzitého v obvineni Jezabel
(1 Kr 21,25-26), sloveso Mo vo forme #hifil, «zvadzat, navadzat na nieco,
popudzovat», sa vyskytuje v Biblii zriedkavo. Ddlezity je jeho vyskyt v Dt
13,7, kde je sucastou state obsahujlicej napomenutia a zakaz tykajuci sa tych,
ktori by chceli zviest’ Izrael, aby sluzil cudzim bohom. Deuteronomicky kodex
explicitne prikazuje usmrtit’ ukamenovanim kazdého, kto by sa o to pokuasal, aj
najbliz§ich pribuznych (Dt 13,10-11)24. Citat obvinenie proti fenickej

22 PrUIN, What is in Text?, 213, poukazuje v diachronickej analyze na to, Ze touto
poznamkou z pera deuteronomistickej redakcie sa presunula zodpovednost’ za kult cudzich
bohov z Achaba (1 Kr 16,31) na Jezabel (1 Kr 21,25-26).

23 Porov. GRAY, John: I & II Kings. A Commentary, Philadelphia : Westminster,
1970, 443; WEINFELD, Moshe: Deuteronomy and the Deuteronomic School, Oxford :
Clarendon, 1972, 320.323.341.342; LoNG, Burke O.: I Kings. With an Introduction to
Historical Literature (FOTL 9), Grand Rapids (MI) : Eerdmans, 1984 229; SWEENEY,
Marvin A.: I & II Kings. A Commentary, Louisville (KY) — London : Westminster John
Knox, 2007, 252.

24 Porov. CRONAUER, Patrick T.: The Stories about Naboth the Jezreelite. A
Source, Composition and Redaction Investigation of 1 Kings 21 and Passages in 2 Kings 9
(LHB/OTS 424), London : T & T Clark, 2005, 81-84.
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princeznej z tohto zorného uhla znamena presunut’ ho na inu troven a vlozit ho
do Sirsicho kontextu celého cyklu o ElidSovi, hlavne 1 Kr 18—-19. Tu Jezabel
vystupuje ako ta, ktora podporuje kult Bala, vydrziava Balovych prorokov
a zabija prorokov Péna (1 Kr 18,4.13.19; 19,1-2). Aj v slovach Elizeovho posla
pri pomazani Jehua za kral'a sa zanik Achabovej dynastie spaja s odplatou za
krv, ktoru preliala Jezabel (2 Kr 9,7). Takze skoér ako ju sam Jehu obvini
z Carov a smilstiev (2 Kr 9,22), Jezabel je pripisana vina za preliatie krvi, ale
ani vtomto pripade nejde o krv Nabota, ale o krv prorokov, Panovych
sluZzobnikov.

Na zaklade toho mozeme konsStatovat, ze v obvineni Jezabel z «Carov
a smilstiev» je implicitne, ale jasne vyjadrené obvinenie spojené s kultom Bala,
t.j. cudzich bohov, a s praktikami cudzich narodov, ktoré odvadzali Izrael od
vernosti Bohu. A hoci v biblickych textoch je metafora smilstva zvyc¢ajne
pouzita na vyjadrenie nevernosti Bozieho I'udu, tu je jej pouzitie obratené a zo
smilstva je obvinena Jezabel, fenicka princezna. To znamend, Ze viac ako na
nevernost I'udu je vtomto texte doraz polozeny na kuzlo ana pritazlivost
nabozenskych praktik okolitych narodov, ktoré priviedli Izrael k nevernosti.
Prave pritazlivost’ ukryva v sebe o to vicsie nebezpecenstvo. V synchronickom
Citani je brutdlna smrt’ Jezabel (2 Kr 9,30-37) naplnenim proroctva, ako aj
dosledkom jej “zvadzania” a “Carov”, ktoré narusili pokoj v Izraeli (2 Kr 9,22).

Druhé obvinenie spojené s D'BUD, «farami», je vznesené proti
asyrskemu mestu Ninive v knihe proroka Nahuma. Orakulum, ktorym sa otvara
tretia kapitola, opisuje, rovnako ako predosla kapitola proroctva, zniCenia
mesta, ale pohlad proroka sa tu koncentruje na pri¢iny jeho padu?’. Tie su
explicitne menované v Nah 3,4:

M T 29 Pre mnoZstvo smilstva smilnice,
oauwd n'?;g'_-_m T N2W  ocarujucej krasy, znalej Carov,
N2 03 NYOPT ktord svojim smilstvom predévala narody
T2YS2 MINBWMY  a kmene svojimi Garami.

25 Porov. PATTERSON, Richard D.: Nahum, Habakkuk, Zephaniah (WEC),
Chicago : Moody Press, 1991, 81.

Jeden z vyznamov predloZky 11, ktorou je uvedeny tento vers, je indikacia priciny,
dovodu (JOUMUR, 1701).
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Skor ako sa priamo dotkneme konceptu magie, divinacie a idolatrie,
pozrime sa na terminy, ktoré tvoria bezprostredny kontext a pomenuvaju mesto
Ninive. Je dolezit¢ mat’ na mysli to, o sme povedali v pripade Jezabel.
Metafora smilstva (Mt *31) tu nie je pouzitd na opisanie porusenia zmluvy,
ako v inych textoch, kde je zo smilstva obvineny Izrael (Oz 2; Jer 3; Ez 16; 23).
Tym je v obvineni personifikovaného Ninive dbéraz presunuty na jeho
pritazlivost’ a krasu, ktorou zvadzalo celé narody. Prorok Nahum akoby chcel
eSte viac zdoraznit’ tento aspekt a explicitne ho vyjadruje syntagmou 7 N2,
«ocCarujuca krasa». Podstatné meno 7 ma dva zikladné vyznamy: prvym je
«poOvaby, ktory sa vztahuje na prijemny vzhlad os6b alebo veci; druhym je
«priazen, naklonnost’, milost», ktory vyjadruje pozitivny postoj jednej osoby
vodi inej26. Co sa tyka pridavného mena m2it/a%, ak je v biblickych textoch
pouzité ako nomen regens na opisanie krasy ako fyzickej kvality osoby, je vo
va¢Sine vyskytov spojené s podstatnym menom, ktoré definuje vzhl'ad?’.
Hover-Johag podotyka, Ze tento fakt je spOsobeny orientdlnou mentalitou,
v ktorej krasa je viac kategériou schopnosti a nadania ako vzhladu?®. Prorok
Nahum pouzitim spojenia tychto dvoch pojmov (Jn nN2W) predstavuje
personifikované mesto Ninive ako pdvabnu a atraktivnu zenu, ale zaroven ako
tu, ktord vie Sikovne pouzit svoje kvality. Samostatne moéze byt takato
charakteristika Zeny povaZovand za pozitivhu. BerGc vSak do uvahy, zZe
syntagma sa nachadza uprostred d’alSich dvoch denomindcii, ktoré si zjavne
negativne a charakterizuji Ninive ako smilnicu (73%) apani Carov (nbg;
D'2W2), pomenovanie mesta ako zeny s oCarujucou krasou plni v kontexte
ulohu pritazujuceho aspektu a poukazuje na zvratenost’ Ninive. T4, ktora inym
preukazuje priazen a naklonnost’ aktorej krasa je vysoko cenend, je
v skutocnosti tou, ktora zvadza inych svojim vzhladom a svojimi krasnymi
slovami, aby z toho mohla vytazit.

Trojité oznacenie Ninive vo v. 4a je echom uvodného obvinenia,
v ktorom prorok nazyva Ninive krvavym mestom, samou falo$nost'ou, plnou
koristi, tou, ktora neprestava plienit’ (Nah 3,1: P72 wn> 715:: oM Y N

26 Porov. FREEDMAN, David N. — LUNDBOM, Jack R. — FABRY, Heinz-Josef: 3.
In: ThWAT 111, 1982, 25-26.

27 Porov. Gn 24,16; 26,7; 1 Sam 16,12; 2 Sam 11,2; 1 Kr 1,6; Est 1,11; 2,2.3.7;
Dan 1,4. V 1 Sam 25,3 je takto vyjadrena schopnost’ zdravého usudku Abigail, ku ktorej je
pridruZena krésa tejto Zeny, vyjadrena pridavnym menom 1127 (porov. tiez Gn 29,17; 1 Sam
16,12; Est 1,11; 2,7).

28 HOVER-JOHAG, Ingeborg: 2. In: ThWAT 111, 1982, 326.
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A W NS m;';r;). Vo v. 4 akoby prorok skonkrétnil toto prvé vseobecné
obvinenie?®, ktoré zahrnuje rézne formy imperializmu, utlaku, deportacie
a vykoristovania narodov, a o urCite nezostalo bez dopadu aj na oblast’
nabozZenstva a kultu.

Tretia denomindcia oznacuje Ninive ako «pani Carov», ako «znalu
carov», Co vtomto proroctve urcite nie je iba metaforickym vyrazom.
V prorockej knihe Nahuma, vdaka jej poetickému literarnemu Stylu, su
koncepty vyjadrené koncizne, stru¢ne a vystizne. Nachddzame tu iba jediny
termin zo sémantického pol'a magie a divinacie, ktoré sme analyzovali vysSie
(Dt 18,10-11). 2°2W>, «Cary», ako synonymum tychto pojmov, zahrnuje rozne
druhy divinacie a magie, ¢o zarovenl znamend komunikéciu s nadprirodzenym
svetom. Ako sme videli, tieto praktiky boli v Izraeli zakazané, ale naopak,
vel'mi roz§irené v Mezopotamii. Je vel'mi pravdepodobné, ze touto formulaciou
prorok nardza na tento jav. Prave astrolégovia, znalci divinacie a magie, tvorili
elitu, ktora bola na asyrskom kralovskom dvore v izkom kontakte s kral'om.
Oni poskytovali kralovi informacie a interpretacie vzhl'adom na to, ¢o sa
udialo, ako aj na budtcnost’, a preto zohravali doleziti tlohu v rozhodovani, ¢i
uz vojnovych, alebo inych zaleZitosti.

V analyze Dt 18,10-15 a2 Krn 33,2-11 sme videli, Ze praktizovanie
magie a divindcie bolo v neskorSej teologickej reflexii Izraela, ktory bol
vyzvany nekonat’ ich, chapané ako pri¢ina vyhnania narodov zo zeme alebo
odvlecenia samotného Izraela do exilu. Trest pre Ninive a jeho zanik je opisany
podobne. Vel'mi zivé vykreslenie porazky asyrskeho vojska a zni¢enia mesta sa
zacina v Nah 2,2 slovami: «Vystupuje proti tebe nicitel'», doslovne «ten, ktory
rozozenie, rozprasi» (‘:|7;;'5:_J v n?x;) a v zavere knihy prorok Nahum
vzt'ahuje nezvratné nasledky devasticie mesta na cely narod a proklamuje:
«Roztriseny je tvoj I'ud po horach a nik ho nepozbiera» (Nah 3,18: 5y )
Tapn N D‘jUU'5S_J). Tymito slovami je naznacend smrt’ personifikovaného
Ninive a zanik celého impéria.

Na zaver sa eSte kratko dotkneme spojenia terminov 2°2U2 a 0T,
«Cary asmilstva»y. Nah 3,4 a2 Kr 9,22 predstavuji jediné biblické texty,
v ktorych sa tieto pojmy vyskytuji spolu atoto spojenie aplikované na dve

29 Porov. KLOPFENSTEIN, Martin A.: Die Liige nach dem Alten Testament. Thr
Begriff, ihre Bedeutung und ihre Beurteilung, Ziirich : Gotthelf-Verlag, 1964, 297-298;
FABRY, Heinz-Josef: Nahum (HThKAT), Freiburg im Breisgau : Herder, 2006, 191.
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zenské postavy sa nezda nahodné. V predchadzajucej analyze, tykajucej sa
Jezabel, sme ilustrovali, Ze obvinenie je Gzko spojené s kultom cudzich bohov a
jeho atraktivnostou, ¢o predstavovalo pre Izrael neustale nebezpecenstvo
idolatrie.

Aj ked na prvy pohl'ad sa aspekt idolatrie v obvineni vo¢i Ninive (Nah
3,4) nemusi zdat’ vel'mi zjavny, vyraz pouzity v nasledujtcich verSoch orakula,
ktoré opisuju trest Ninive (Nah 3,5-6), povaZzujeme za vzt'ahujici sa na tato
problematiku. Vo v. 6 prorok necha zazniet zasah samého Boha, ktory
vyslovuje verdikt: «Vrhnem na teba $pinu (2°3pU ':[7'7_:; ’m;bt;?m), potupim t'a
aspravim ta divadlom» (Nah 3,6). Na viacerych miestach je v proroctve
Nahuma opisany trest v zmysle odplaty, t.j. ze Ninive je potrestané tym istym
zlom, ktoré spachalo. Co v tom pripade znamena akt «vrhnutia §piny»? Prorok
na tomto mieste pouZzil termin D°3pW, ktory nie je irelevantny. Zakladny
vyznam slovesného korefia YU je «hnusit’ sa, zakusit” oSklivost’, odpor, hnusy,
avSak v deuteronomistickej literatire a u prorokov je podstatné meno
aplikované na modly, ktoré su takto pokladané za odporné, hnusné3?. Termin
ma navySe silni konotadciu vysmechu a zvyCajne oznacuje bozstva cudzich
narodov. V Dt 29,15-16 su takto nazvané bozstva Egyptanov a narodov, cez
ktoré Izrael preSiel po oslobodeni z Egypta. Na tuto podstatnt udalost’ Izraela —
vyslobodenie z Egypta — sa odvolava aj prorok Ezechiel (20,7.8). Vo v. 7
zaznie vyzva, aby sa Izrael nepoSkvriioval egyptskymi modlami (2775m2 S152)
aaby zavrhol oSklivosti svojich o¢i (™ 33pU0). Pojmy «modly» a
«osklivosti» takto vytvaraju paralelu. Okrem toho posledné slovné spojenie
stavia spomenutim zraku do popredia viditeln formu modiel. Pre I'ud, ktory si
nemal vytvorit' Ziaden, ani liaty, ani vytesany obraz Boha, to znamenalo
pritazlivy a atraktivny rozmer.

Kontext, v ktorom sa u proroka Nahuma vyskytuje pojem D'3pU, je
modernymi komentatormi cCasto povazovany za sekuldrny, a preto mnohi
navrhuju prekladat’ termin ako «$pina, odpadky» alebo «vykaly»3!. Tento

30 Porov. Dt 7,26 [bis]; 29,16; 1 Kr 11,5.7 [bis]; 2 Kr 23,13 [bis].24; 2 Krn 15,28;
Is 66, 3.17; Jer 4,1; 7,30; 13,27; 16,18; 32,34; Ez 5,11; 7,20; 8,10; 11,18.21; 20,7.8.30;
37,23; Oz 9,10. V Knihe proroka Daniela je dany pojem pouzity v slovnom spojeni
«ohavnost’, ktora ni¢i».

31 Porov. HALOT IV, 1640; FREEDMAN, David N. — WELCH, Asthon: '[/‘PW In:
ThWAT VIII, 1995, 463; WEINFELD, Deuteronomy, 323; BAUMANN, Gerlinde: Liebe und
Gewalt. Die Ehe als Metapher fiir das Verhiltnis JHWH - Israel in den Prophetenbiichern
(SBS 185), Stuttgart : Verlag Katholisches Bibelwerk, 2000, 219. Naopak FABRY, Nahum,
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preklad by vSak nemal byt oddelovany od vysSie rozoberané¢ho vyznamu.
Prave naopak, u proroka Nahuma vistom zmysle metaforicky vyznam
nadobuda zvlastnu expresivnost. Ninive, resp. Asyria, je takto «pokryta
Spinouy, ktorou ona sama znecistila narody. Tento termin je v naSom ponimani
vybraty autorom zamerne, aby vzbudil v posluchacoch proroctva osklivost,
odpor, hnus voci postojom Ninive, vo¢i jeho skutkom, zvadzajucim slovam a
taktikam, v ktorych jeho bozstva zohrali dolezitu ulohu.

V oboch rozoberanych biblickych textoch sa z magie obvinené Zenské
postavy stali symbolom akejkol'vek moci, ktord odvadza Izrael od vernosti
Bohu. Vzt'ah medzi magiou a kultom, ktory sme pozorovali uz v dvoch blizko
seba stojacich nariadeniach v Knihe zmluvy (Ex 22,17.19), sa v tychto
biblickych textoch stal zjavnej$Sim a intenzivnejSim. Nebezpecenstvo, ktoré
Jezabel a Ninive predstavuju, sa tyka vzt'ahu vyvoleného naroda k Bohu, a
preto ich smrt’, ¢i zanik st biblickymi autormi predstavené ako trest za ich
konanie.

Zaver

Uskuto€nend analyza potvrdzuje, ze prikaz tykajici sa magie,
formulovany v Ex 22,17 zenskym priCastim slovesa &>, sa nevztahuje na
konkrétnu osobu, ale na samotnu aktivitu bez rozdielu, ¢i ju vykonava Zena
alebo muZ. Rovnako sa dany pojem netyka ani niektorej konkrétnej formy
magie alebo divindcie, ale predstavuje suhrnny pojem pre vsetky tieto praktiky,
ktoré boli v Izraeli zakazané a v ktorom akdkol'vek forma madgie a divinacie
stoji v prikrej opozicii k prorockej tlohe. Z tohto dovodu nema byt ponechany
nazive nikto, kto sa tymito praktikami zaobera. Nie je jasné, ¢i trest smrti
pozadovany v Ex 22,17 bol aj uplatiiovany. Ale je isté, Ze tato literarna
formuldcia znamend vystrahu, napomenutie a poukazuje na zavaznost
dosledkov, ktoré tieto praktiky maju pre spoloCenstvo vyvoleného naroda a pre
jeho jedinecny vzt'ah k Bohu, uzavrety zmluvou na Sinaji.

Biblické texty 2 Kr 9,22 a Nah 3,4 su aluziou na prikaz v Ex 22,17, na
jeho formulaciu a eSte viac na jeho podstatu. Zatial' ¢o v Knihe zmluvy sa
prikaz vztahuje na niekoho z naroda, v tychto textoch je aplikovany na cudzie
narody, ktorych praktiky boli pre Izrael neustalym nebezpecenstvom. Koncept

196. SPRONK, Klaas: Nahum (HCOT), Kampen : Kok Pharos Publishing House, 1997, 124,
aj ked preklada «And I shall throw filth at you», nepovazuje vyznam slova uplne odlisny
od ostatnych vyskytov, kde znamena modly.
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divinacie a magie je tu ovela uzSie spojeny s problematikou idolatrie, a tak
fenicka princezna, ako aj personifikované mesto Ninive predstavuji vazne
nebezpecenstvo pre vzt'ah Izraela k Bohu.

Zhrnutie

Predmetom tejto Stadie je legislativne nariadenie tykajice sa magie (Ex 22,17) zahrnuté
v Knihe zmluvy (Ex 20,22-23,33). Kratky, alenie bezproblémovy v. 17 bol rozne
prekladany a interpretovany, niekedy so zamerom zmiernit tvrdost trestu v suvislosti
s praktizovanim Carodejnictva (’-']!DD). V prvej casti je poukdzané na to, Ze predmetom
nariadenia, ktoré je gramaticky formulované Zenskym priCastim, nie je osoba Zeny, ale
aktivita ako taka. Rovnako aj trest smrti poukazuje na podstatu zakazu praktizovat’ magiu.
Druha cast’ stidie, vychadzajuc z Ex 22,17, sa snazi vidiet dopad daného nariadenia
v biblickej tradicii. V 2 Kr 9,22 a Nah 3,4 nachadzame kI'i€ovy pojem — slovesny koren
qW> — apraktizovanie magie je formulované ako pri¢ina smrti Jezabel a zéaniku
pesonifikovaného mesta Ninive. Intertextudlna analyza ilustruje, ze tieto texty st altiziou na
prikaz o ¢arodejnictve (Ex 22,17) a zaroven su jeho rozsirenym pochopenim.

Summary

The object of this study is the legislative statute concerning the magic (Ex 22:17), included
in the Book of the Covenant (Ex 20:22-23:33). The short, yet difficult verse 17 has been
translated and interpreted in different ways, sometimes in order to alleviate the severe
sentence, the death penalty, given to the person practicing witchcraft. The first part of the
study points out that the object of the prescription, which is grammatically formulated as
the feminine participle, is not the woman herself, but the activity in itself. Likewise, the
death penalty points to the nature and essentiality of the prohibition of practicing magic.
The second part of the contribution, based on Ex 22:17, tries to see the impact that the
statute had in the biblical tradition. In the texts of 2 Kgs 9:22 and Nah 3:4 we find a
keyword — the verbal root > — and the practice of witchcraft is formulated as a cause of
Jezebel’s death and of the destruction of the personified city of Nineveh. The intertextual
analysis illustrates that these texts are the allusions to the statute concerning witchcraft
(Exod 22:17), and at the same time, they present an extended understanding of it.
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