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Teologické posolstvo rozluckovej reci Jezisa Jn 13 — 17

vo svetle analyzy jej literarneho Zanru!

Branislav Kluska

Podl'a dogmatickej konstitucie o Bozom zjaveni, ,,vo Svdtom pisme Boh
prehovoril prostrednictvom ludi a ludskym sposobom“ (DV 12). Nekonetné
Bozie slovo ziskalo podobu Tl'udského slova, aby sa prostrednictvom ,,veci
viditelnych* k ¢loveku dostali ,,veci neviditelné*“. Toto mystérium BoZzieho
slova znamend, ze ak chce cClovek spravne pochopit’ to, ¢o Boh chce
prostrednictvom inSpirovaného autora vyjadrit, musi obratit’ nalezitd pozornost’
na spdsob vyjadrenia tohto slova. Kazda ustna a pisomna vypoved ma urciti
jazykovu formu, uzko prepojent s obsahom vypovede. Obsah neexistuje bez
formy. Preto analyza jazykovej ¢i literarnej formy textu a kompozicie je
rozhodujucou etapou v procese odkryvania jeho posolstva.

V tomto prispevku sa chceme sustredit’ na literarnu formu textu Jn 13 —
17. Tento text predstavuje najvacsiu ucelentl literarnu jednotku Evanjelia podla
Jana. Opisuje udalosti areci uskutocnené vo veceradle. Jezi§ po ukonceni
verejného zjavenia v tzv. knihe znakov (Jn 1 — 12)? preziva pred svojim
umucenim posledné momenty s ucenikmi, ktorym adresuje svoje posledné
slova. Analyza literdrneho zanru tohto textu je predmetom prispevku. Do istej
miery naS postup prekracuje klasicky exegeticky pristup vychadzajuci

I Text prispevku predstavuje aktualizovant a poopravent Gast dizerticie autora
vydanej knizne v pol'skom jazyku. KLCUSKA, B.: Uczen Ilkong Chrystusa. Studium
egzegetyczno-teologiczne Mowy pozegnalnej J 13,31-16,33, Lublin: Wydawnictwo KUL,
2007, 439 s.

2 Vychadzame tu zo S$truktiry evanjelia navrhnutej Raymondom Edwardom
Brownom. Porov. BROWN, R. E.: The Gospel according to John, vol. 1 (AB 29), s. XI-
XII, CXXXVII-CXXXXIX. Brown za hlavné kritérium prijima JeziSovo zjavenie, ktoré je
v poslednom kanonickom evanjeliu predstavené akoby v dvoch etapach. Vrcholom zjavenia
je Jezisova slava, ktora sa v plnosti zjavuje v jeho umuceni (kap. 13 —20/21). Tato slava je
pocas JeziSovho pozemského ucinkovania anticipovana v znakoch, ktoré Jezi§ vykonava
(kap. 1 — 12). Vycerpavajuci prehl'ad roznych koncepcii Struktiry evanjelia s jej naslednou
podrobnou analyzou predstavuje: MLAKUZHYIL, G.: The Christocentric Literary
Structure of the Fourth Gospel (AnBib 117), Rome 1987.
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z predpokladov Formgeschichte alebo Form Criticism aviac sa priblizuje
k postupu narativnej analyzy, vychadzajucej z existencie tzv. scén - typov
(,,type-scenes®) v rozpravani.> V Ziadnom pripade sa vSak na$ interpretacny
postup nezakladd na metodologickom purizme, ale snazime sa pouzit' tie
elementy spominanych pristupov, ktoré — podl'a nasho nazoru - ¢o najlepsie
zodpovedaji Specifiku daného textu. Zvoleny postup vnimame zaroven ako
vhodnll — hoci vobec nie jedinu a exkluzivnu — cestu k odkrytiu centralnych
teologickych motivov textu. Aby sme vSak mohli pristipit’ k samotnej analyze
zanru — na zaklade literarnej komparécie s inymi biblickymi a apokryfnymi
»predstaviteI'mi‘“ — je potrebné definovat’ jeho zakladnu literarnu schému.

Preto prva cast’ prispevku obsahuje definovanie literdrneho zanru
rozluckova re¢ aurCenie jeho zdkladnych literarnych motivov. V dalSich
Castiach prispevku analyzujeme literarne motivy tak, ako je na ich zaklade
sformulovany text Jn 13 — 17 a jeho posolstvo.

Definovanie literarneho zanru rozluc¢kova reé¢

Opis udalosti vo veceradle, spolu s blokom JeziSovych re¢i ajeho
modlitbou, mdéze byt podla literarno-zanrového urcenia klasifikovany ako
rozluckova rec.# Literarny zaner> rozlu¢kova re¢ modzZeme opisat’ ako

3 Porov. SKA, J. L.: ,, OQur Fathers Have Told Us*: Introduction to the Analysis of
Hebrew Narratives (AnBib 13), Roma 2000, s. 36-38. Ska pontka takato definiciu ,,type-
scene® autorstva A. B. Lorda: ,, Type-scenes contain a given set of repeated elements or
details, not all of which are always present, not always in the same order, but enough of
which are present to make the scene a recognizable one*.

4 Podla Andreasa Dettwilera (Die Gegenwart des Erhohten. Eine exegetische
Studie zu den johanneischen Abschiedsreden (Joh 13,31-16,33) unter besonderer
Beriicksichtigung ihres Relecture- Charakters [FRLANT 169], Gottingen 1995, s. 27) dva
literarne zanre boli zékladom literarnej kompozicie textu Jn 13 — 17: rozlackova rec
a gnosticky dialég s Vykupitel'om. Slabinou tézy je fakt, ze v pripade dialéogu Dettwiler
predstavuje len jeden literarny motiv (dialég JeziSa — Vykupitel'a so svojimi uc¢enikmi)
a urCenie zanru opiera hlavne o obsahové paralely, literdrnu techniku Misverstindnis a o
pragmaticky ciel — poteSenie ucenikov. Jeden literarny motiv vSak nestaci na presné
uréenie literdrneho zanru, okrem toho poteSenie ucenikov nie je jedinym ani hlavnym
cielom textu Jn 13 — 17.

5 Termin literdrny Z4ner pouZivame v stilade snajnoviim genologickym tzom
v slovenskej literarnej vede. Je chapany ako vyslednica tematickych, kompozi¢nych
a Stylistickych zovSeobecneni. Ma charakter invariantného (ustdleného) modelu na tvorbu
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118 Branislav Kl'uska

kompoziciu literarnych motivov, prostrednictvom ktorych st predstavené
posledna re¢ a skutky hlavného protagonistu, ktory v momente neodvratne
bliziacej sa smrti zhromazd'uje svojich nasledovnikov a adresuje im svoje
posledné slova. V nich rekapituluje svoj zivot a predstavuje svoje posledné
poucenie.® Podmetom reci je postava, ktora ma velky vyznam v historii svojho
naroda, vo Svitom pisme je to Bohom povolany ¢lovek.” Posledné momenty
zivota narodnej, filozofickej alebo nabozenskej autority dodavajii mimoriadnu
vaznost’ uceniu, ktoré zanechava svojim najvernejSim nasledovnikom alebo
potomkom.®

Literarny Zaner rozluckova reC v starovekej literatire vystupoval
pomerne Casto. Uz v Starom zakone nachadzame pociatky tohto zanru (porov.
napr. Gn 27,27-29.38-40%, Gn 47,29 — 49,3310; Dt 3311; Joz 23 — 2412; 1 Kr 2,1-
10; Tob 14,1-11; 1 Mach 2,49-70).

konkrétnych textov. Porov. HARPAN, M.: Teéria literatiiry, Bratislava 2004, s. 189-192.
Porov. aj: HVISC, J.: Problémy literdrnej genolégie, Bratislava 1979. K takémuto
ponimaniu literdrnych zanrov sa do istej miery priklana aj Anton Tyrol (Poznamky k Studiu
biblickej exegézy, Svit 1999, s. 49-50), hoci jeho kategorizacia je eSte ,zatazenad“
schematickym a prili§ abstraktnym literarnym $trukturalizmom.

6 Porov. STAUFFER, E.: Abschiedsreden. In: Klauser, T. i in. (red.): Reallexikon
fiir Antike und Christentum I, Stuttgart 1950, stl. 31. Porov. aj: BROWN, R. E.: The Gospel
according to John, vol. 2 (AncB 29a), New York — Garden City 1970, s. 597n. BAMMEL,
E.: The Farewell Discourse of the Evangelist John and its Jewish Heritage, TynBull 44
(1993), s. 103.

7 Porov. KURZ, W. S.: Luke 22:14-38 and Greco-Roman and Biblical Farewell
Addresses, JBL 104 (1985), s. 255-256.

8 Porov. REISER, M.: Sprache und literarische Formen des Neuen Testament:
Eine FEinfiihrung, Padeborn-Miinchen-Wien-Ziirich, 2001, s. 151. Mimoriadna sila
poslednych slov zomierajuceho bola v helenistickej literatire c¢asto vyuzivand na
antimonarchisticky protest. Obvinenie cisara slovami zomierajucej moralnej autority —
casto odstidenej na smrt’ samotnym vladcom — malo neobycajnu vahu. Por.: BERGER, K.:
Hellenistische Gatungen im Neuen Testament. ANRW 25/2 (1984), s. 1257.

9 V skutoCnosti sice pozehnanie Izaka nemodzeme s Uplnou istotou priradit
k tomuto literarnemu Zzanru, pretoze neobsahuje vSetky literarne motivy rozlickovej reci,
svojim literarnym charakterom sa vSak k nemu priblizuje.

10 Na tému literarneho pribuzenstva rozlti¢kovej re¢i Jakuba s rozlickovou recou
Stvrtého evanjelia por.: CORTES, E.: Los Discursos de Adiés de Gn 49 a Jn 13 — 17 (CSP
23), Barcelona 1976.

1 Cela kniha Deuteronémium predstavuje v istom zmysle MojziSovu rozlickovi
re¢. Takto napriklad ponima knihu Deuteronémium Aelred Lacomara (Deuteronomy and
the Farewell Discourse (Jn 13:31 — 16:33), CBQ 36 (1974), s. 63-84), ktory vel'mi detailne
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Teologické posolstvo rozluckovej reci Jezisa Jn 13 — 17 119

Velky rozvoj tohto literarneho zanru, ¢asto nazyvaného aj testament!3,
nastupil najmi v obdobi tzv. medzitestamentarnej literatury. Martin Winter!#
rozoznava Styri etapy rozvoja tohto literarneho Zzanru. Prva etapa zahina
predliterarne pociatky, ktoré siahaju do ¢ias nomadov. Literarny zaner tu
za¢inal vznikat' ako poZehnanie zomierajucej hlavy rodiny ¢ kmena. Dalsie
etapy uz maju literdrny charakter. Druhda etapa rozvija pozehnanie
zomierajuceho. Pocas tejto etapy sa zacina literarne stvarnovat a tak zaroven aj
vytvarat' a petrifikovat’ zakladna literarna kostra. V tretej etape, ktora
zodpovedd obdobiu formovania sa deuteronomistického diela, textovi
predstavitelia tohto literdrneho zadnru uz maju tri zakladné Casti rozluckovej reci
(rekapitulacia minulosti, parenéza, predpoved’ buducnosti). V posledne;j, Stvrtej
etape je tato zdkladna schéma Zzinru obohacovand o mudroslovné
a apokalyptick¢ prvky. Pocas tohto posledného obdobia vznikd najviac
literarnych  diel skomponovanych podla schémy rozluckovej reci.
O popularnosti tohto literdrneho zanru svedci aj fakt, ze niekedy poslizil na isti
aktualizaciu biblickych textov,!5 pricom — ako na to upozornil E. Cortés!'¢ — pri

porovnava knihu Dt s Jn 13,33 — 16,33. Avsak prave posledna re¢ v knihe Deutoronomium
obsiahnuta v 33. kapitole ma najvyraznejSie charakter rozlic¢kovej reci, pretoze vystupuje
po predpovedi smrti Mojzi$a (porov. Dt 33,1).

12 Nachadzame tu vlastne dve rozlickové re¢i Jozueho — starsiu (Joz 24) a mladsiu
(Joz 23) vytvorent podla vzoru predchadzajucej. Porov. HOWARD, D. M.: Joshua,
[electronic ed.] Nashville 2001, s. 416.

13 Okrem pomenovania rozli¢kova red je Gasto rovnocenne pouzivané aj
pomenovanie testament. Tento nazov byva vSak pouzivany aj pre literarny zaner, ktory
neobsahuje rozvinuti re¢, ale je vytvoreny z jednej-dvoch viet, ktoré su skutocnymi
poslednymi slovami zomierajuceho. Testamentom byvaju pomenované napr. posledné
slova JeziSa na krizi adresované jeho Matke a ucenikovi, ktorého Jezi§ miloval. Porov.
KUDASIEWICZ, J.: Testament Jezusa (J 19,25-27). Nowe trendy interpretacyjne, RTK 37
(1990) z. 1, s. 49-61. Martin Winter (Das Vermdchtnis Jesu und die Abschiedsworte der
Viter, Gattungsgeschichtliche Untersuchung der Vermdchinisrede im Blick auf Joh 13-17
[FRLANT 161], Gottingen 1994, s. 38) pouziva na oznacenie literdrneho zanru textu Jn 13
— 17 termin Vermdchtnisrede (zavetna re¢), pretoze podla neho rozluckova re¢
(Abschiedsrede) je v sucasnej exegetickej literature pouzivana v prili§ vSeobecnom
vyzname. Winter piSe, ze Vermichtnisrede je ,.eine speziele Form der Abschiedsreden”.
Tamze, s. 38.

14 Porov. WINTER, M.: Das Vermdchtnis Jesu und die Abschiedsworte der Viiter,
s. 205-211.

15 Napriklad Testament Joba nie je vlastne ni¢im inym ako reprodukciou
biblického rozpravania v podobe re¢i vypovedanych Jobom, ktory chcel este pred smrt'ou

StBiSI 1 (2/2009)



120 Branislav Kl'uska

formalnom budovani rozlic¢kovych reci takéhoto typu bola na prepracovanie
starozdkonného materidlu ¢asto pouzita technika Midrasu.

Roézne priklady tohto literarneho zanru st sucastou aj tzv. kumranskej
literatiry. Okrem mnohych fragmentarnych textov st to predovSetkym
Testament Léviho (1Q21; 4Q213-214), Testament Neftaleho (4Q215),
Testament Amrama (4Q543).

NajpocetnejSiu  skupinu predstavitelov zanru tvoria tzv. apokryfné
testamenty — Testamenty dvanastich patriarchov, Testament Joba, Testament
Abrahama, Testament Izdka, Testament Jakuba, Testament MojziSa, Testament
Salamuna, Testament Adama, Testament Ezechiaga, Testament Zozima.!” Tieto
diela vSak spolu nevytvaraju jednu jednoliatu zanrova Struktiru, ale dokonca
prekracuju pripustni invariantnost, ked’Ze su€astou ich kompozicie su
roznorodé elementy, okrem iné¢ho vo velkej miere apokalyptické.!8

V Novom zakone sa tento literarny Zaner neohranicuje len na
Evanjelium podla Jana. Uz v opise JeZiSovho premenenia v Evanjeliu podla
Lukasa (porov. Lk 9,28-36) sa objavuje jeden z charakteristickych, hoci
druhoradych motivov pre tento literarny Zaner, a to nebeska predpoved’ smrti
hlavného protagonistu (porov. Lk 9,31).1° V skuto¢nosti vSak rozluckova re¢
nachadzame az v 22. kapitole Evanjelia podl'a Lukasa (Lk 22,14-38).20 Taktiez
Pavlova re¢ v Miléte adresovana star§im efezskej cirkvi (porov. Sk 20,17-38) je
vytvorena ako rozluckova re¢.2! Druhy Petrov list je rovnako povazovany za

vyrozpravat’ svojim synom a dcéram minulé udalosti. Porov. BAMMEL, E.: The Farewell
Discourse of the Evangelist John and its Jewish Heritage, s. 104.

16 Porov. CORTES, E.: Los Discursos de Adiés de Gn 49 a Jn 13 — 17, s. 64-66.

I7 Porov. MEDALA, S.: Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej
(BZTNT 1), Krakow 1994, s. 206.

18 Porov. tamze, s. 205. Blizsie k téme literarnecho Zanru rozlickova reé /
testament v obdobi druhého chramu porov.: NORDHEIM, von E.: Die Lehre der Aleten: 1.
Das Testament als Literaturgattung im Judentum der Hellenistisch-Romischen Zeit (ALGH
13), Leiden 1980, s. 229-242.

19 Porov. BAMMEL, E.: The Farewell Discourse of the Evangelist John and its
Jewish Heritage, s. 104.

20 Porov. KURZ, W. S.: Luke 22:14-38 and Greco-Roman and Biblical Farewell
Addresses, s. 251.

21 Porov. MICHELL, H. J.: Die Abschiedsrede des Paulus an die Kirche Apg
20:17-38, Motivgeschichte und theologische Bedeutung (StANT 35), Miinchen 1973.
Porov. HERIBAN, J.: Pastoracny testament apostola Pavla: Paviova rec¢ v Miléte (Sk
20,18-36), exegeticka Studia, Svit 2008, s. 13-14. Profesor Heriban (tamzZe, s. 13) vystizne
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Teologické posolstvo rozluckovej reci Jezisa Jn 13 — 17 121

predstavitel'a tohto zanru, o ¢om by mali svedCit’ predovsetkym verse 1,12-
15.22 Na rozdiel v$ak od Druhého listu Timotejovi,23 ktory je cely vytvoreny
ako rozluckova re¢, Druhy Petrov list obsahuje len niektoré Crty zanru.

Tento zéner bol rozsireny aj v starovekej grécko-rimskej literatare, kde
bol znamy pod menom exitus illustrium vivorum alebo ultima verba.?* Ako
jeho model slizi najma dielo Phaedo?’, ktoré opisuje poslednu re¢ Sokrata pred
spachanim samovrazdy. ESte iné diela sa prirad’uju k tomuto literarnemu Zanru,
napr. Cato Minor (66-70) od Plutarcha, Epicuros od Diogena Laertia, Senecova
rozluckova re¢ v Tacitovych Annales (15,62-63) a iné.26

Na zéklade porovnania biblickych rozluc¢kovych re¢i s grécko-rimskymi
vSak William S. Kurz prichadza k zdveru, ze okrem povrchného literarneho
pribuzenstva ich ni¢ podstatné nespaja. V grécko-rimskych rozluc¢kovych
reciach hlavnymi postavami su politici alebo filozofi, ktori po predneseni reci
najCastejSie spachaju samovrazdu. V tomto kontexte predmetom ich reci je
Casto smrt’ a presnejSie dostojna smrt’ a zivot po smrti. Takato perspektiva je
vSak biblickym rozluckovym reciam cudzia. V grécko-rimskych dielach okrem

pise: ,,...je to typicka rozluckova, CiZze zavetna re¢ a ako takd sa vyznacuje vSetkymi
charakteristickymi ¢értami poslednych napomenuti a odporucani pre budicnost, ktoré
vyznamné osobnosti zanechavaju pred smrt'ou svojim najbliz§im pozostalym.*

22 porov. SEETHALER, P. A.: Prvni a druhy list Petriv, list Juditv (MSK NZ 16),
Kostelni Vydii 2001, s. 72-74.

23 Porov. OBERLINNER, L.: Der Zweite Timotheusbrief, Freiburg — Basel —
Wien, 2002, s. 1. Porov. taktieZ: TRSTENSKY, F.: Na ceste do Damasku, Svit 2007, s.
120.

24 Analyzu literdrneho Zanru uskutoénil profesor Klaus Berger z Heildelbergu uz v
citovanej Studii Hellenistische Gattungen im Neuen Testament, ANRW 25/2 (1984), s.
1034-1452, najmi v jej 17. podkapitole Exitus illustrium vivorum und ultima verba, s.
1257-1259. Hoci Berger poukazuje na to, ze cely rad znakov charakteristickych pre scény
Jezisovho umucenia v Novom zakone je blizky tomuto zanru a je potrebné novozakonné
rozpravania o JeziSovom umuceni interpretovat’ v jeho svetle, je len tazko pochopitelné,
preco vobec neuskuto¢nil porovnanie tohto zanru s rozluckovymi reCami v Novom zéakone.

25 Porov. STAUFFER, E.: Abschiedsreden, stl. 29.

26 Porov. KURZ, W. S.: Luke 22:14-38 and Greco-Roman and Biblical Farewell
Addresses, s. 253-254, 262-263. Zoznam diel grécko-rimskej literatury, ktoré su vytvorené
podla schémy tohto literarneho zénru, podava: BERGER, K.: Formgeschichte des Neuen
Testaments, Heildelberg 1984, s. 78. Porov. aj: Tenze: Hellenistische Gattungen im Neuen
Testament, s. 1257 — 1259.
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toho absentuje vyrazné predstavenie Bozieho planu, Bohom vyvolenych l'udi,
ako aj téma zmluvy.2’

Pre tieto vyrazné rozdiely?® sa pri zanrovom analyzovani textu Jn 13 —
17 budeme opierat o komparaciu predovsetkym s biblickymi a apokryfnymi
rozlt¢kovymi re¢ami / testamentmi.2?

Popularita a rozsirenie tohto literarneho zanru v starovekej literatare su
pravdepodobne pri¢inami jeho mimoriadnej variantnosti a absencie jeho
jednoznacnej literarnej schémy.30 Uz spominany E. Stauffer vo svojej Teoldgii
Nového zékona vymenuva 26 prvkov -charakteristickych pre biblické

27 Porov. KURZ, W. S.: Luke 22:14-38 and Greco-Roman and Biblical Farewell
Addresses, s. 261. Taktiez E. Stauffer (4bschiedsreden, s.29) prichadza k uzaveru, zZe texty
grécko-rimskych rozlackovych re¢i priporovnani s biblickymi rozlackovymi reCami
ukazujt len mélo spoloénych obsahovych a formalnych znakov. Co je viak zaujimavé, na
neskorsie antické krestanské rozli¢kové reci apostolov alebo svitcov mala vacsi vplyv
grécko-rimska literatira nez biblicka ¢i apokryfna.

28 Iny nazor méa Fernando Segovia (The Farewell of the Word: The Johannine Call
to Abide, Minneapolis 1991, s. 19), ktory piSe: ,,The wider Greco-Roman scene and its
literature, of which the Jews represented a distinctive subculture, must be taken into
account. Jewish cultural tradition was by no means isolated from the surrounding and
pervasive Hellenistic culture.” Segovia pozna a cituje uz spominant §tudiu Wiliama Kurza.
Kurzovo tvrdenie, Ze medzi biblickymi a grécko-rimskymi rozla¢kovymi reCami je
podstatny rozdiel, vSak Segovia ponechava nepochopitelne bez povSimnutia. Taktiez
Martin Winter (Das Vermdchtnis Jesu und die Abschiedsworte der Viiter, s. 9-44) kritizuje
doterajsi vyskum, v ktorom podl'a neho sa odbornici malo zaujimaji o grécko-rimsku
literataru. O to paradoxnejSie vyznieva fakt, ze sdm sa vo svojej praci sustred’uje
predovsetkym na judaisticky material. Jirgen Becker (Das Evangelium nach Johannes,
Kapitel 11-21 [OTK NT 4/2]. Wiirzburg 1981, s. 441) stoji ,,na druhom brehu rieky*, ked
sa vel'mi kriticky pozerd na komparativnu analyzu biblickych rozluckovych rec¢i s grécko-
rimskym literd&rnym Zanrom a piSe, Ze on osobne nenachadza ziadne zmysluplné paralely.

29 Na potrebu preskumania rozluckovej re¢i Jn 13-17 vo svetle apokryfne;
literatry poukazuji najnovsie vyskumy Testamentov dvanastich patriarchov. Tieto
vyskumy ukézali, Zze Testamenty ako text boli dobre zname v Janovom spolocenstve.
Minimalne dvanast interpolacii, ktoré sa v sucasnosti nachadzaji v texte Testamentov,
pochadzaju totiz z pociatku 2. stor. z pera krestana spojeného s tzv. Janovou teologickou
Skolou. Porov. RUBINKIEWICZ, R.: Wprowadzenie do Apokryfow Starego Testamentu,
Lublin 1987, s. 52.

30 Porov. M. REISER, Sprache und literarische Formen des Neuen Testament, s.
164. Porov. MOLONEY, F. J.: Glory not Dishonor. Reading John 13-21, Minneapolis
1998, s. 4.
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a apokryfné rozluckové reci.3! Taky velky pocet literarnych motivov vsak
nezodpoveda danej schéme, ale skor ilustruje literarnu variabilitu Zanru.32

Zakladnymi prvkami literarneho zanru rozlackova rec, ktora moze byt
niekedy preruSovana opismi inych udalosti, dokonca aj ked’ sa tieto nevztahuju
na rozlackova situaciu,??® su: 1) predpoved’ smrti hlavného protagonistu; 2)
spominanie na Bozie diela v minulosti a retrospektivne hodnotenie zivota
hlavnej postavy; 3) parenéza — poucenie o spravnej ceste Zivota nasledovnikov;
4) predpoved budicnosti pozostalych; 5) opis smrti, ktory spolu s jej
predpoved’ou tvori situaény ramec re¢i.3* Mozeme si vSimnut, Ze re¢ takto
zahtna celil ¢asovl perspektivu (minulost’ — pritomnost’ — budticnost), ¢o jej
dava Specificky charakter univerzalnosti.

Podla E. Corteésa®> st spominané obsahové motivy doplnené tromi
formalnymi elementmi: 1) zomierajuci privolava (x7p / kalelv) svojich
potomkov; 2) poukazuje na prikdzania (mz / évTéleobai), ktoré treba
zachovavat’; 3) obracia sa na svoje potomstvo slovami ,deti (Tékva)3®.
Vzhl'adom na to, Ze tieto formalne prvky maju vylu¢ne lexikalny a nie literarny
charakter, nie je mozné ich pri zanrovom urceni povazovat’ za rozhodujuce.
V analyzovanej rozluckovej reci sa nachadzaji posledné dva elementy, prvy
absentuje vzhl'adom na to, Ze zhromazdenie sa JeziSa so svojimi nasledovnikmi
je vtomto pripade vynutené viac narativnou logikou sujetu Evanjelia podla
Jana neZ zanrovou Struktirou rozluckove;j reci.

31 Porov. STAUFFER, E.: New Testament Theology, London 1963, s. 344-347.

32 Klaus Berger (Formgeschichte des Neuen Testaments, s. 75) pise, Ze rozlickova
re€ je ,,Sammelgattung fiir weitere Gattungen*.

33 Porov. REISER, M.: Sprache und literarische Formen des Neuen Testament, s.
164.

34 Porov. tamze, s. 164. Porov. taktiez: MEDALA, S.: Wprowadzenie do literatury
miedzytestamentalnej, s. 205-206. WINTER, M.: Das Vermdchtnis Jesu und die
Abschiedsworte der Viter, s. 209. Iné schémy tohto literarneho Zanru prezentuju napr.:
MOLONEY, F. J.: Glory not Dishonor, s. 5-7. PACIOREK, A.: Ewangelia wedlug sw.
Jana (BibLub), Lublin 2000, s. 347. BECKER, J.: Das Evangelium nach Johannes, Kapitel
11-21, s. 441-445.

35 Porov. CORTES, E.: Los Discursos de Adios, s. 56-61.

36 Podla Joachima Beckera (Das Evangelium nach Johannes, Kapitel 11-21, s.
445) takato forma oslovenia je podmienend sapiencialnou tradiciou.
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Analyza literarneho Zanru rozlic¢kova rec v texte Jn 13 — 17

Na zaklade takto opisanej zdkladnej schémy literd&rneho Zanru
rozluckova re¢ v zakladnej invariantnej podobe moézeme nasledne pristapit’
k jeho analyze v kompozicii textu Jn 13 — 17 vjeho variantnej podobe.
Postupovat’ budeme tak, ze na zaklade komparacie sinymi biblickymi
1 apokryfnymi predstavite'mi tohto zanru analyzujeme jeho jednotlivé zakladné
literarne motivy so zvyraznenim osobitosti textu, ktoré nas vedi k pochopeniu
jeho teologického posolstva.

Predpoved’ smrti

Opis priblizujicej sa smrti hlavného protagonistu reci je zdkladnym
literarnym motivom zanru rozlic¢kova re¢.3” Preto mdze byt zarazajice, Ze
v texte Jn 13 — 17 nenachadzame doslovnll zmienku o blizkej JeZiSovej smrti,
ale skor sa objavuje téma JeziSovho odchodu. Samotny zaciatok perikopy Jn
13,1 hovori o prechode (pnetofeivw) JeziSa zo sveta k Otcovi. Ni¢ sa tu
nehovori o smrti alebo utrpeni, ako to je v paralelnej rozluckovej reci Lk 22,14-
38. V Evanjeliu podla Lukésa stretnutie vo vecCeradle je predstavené ako
rozluckova udalost, pretoze Jezi§ hovori uéenikom: ,,Velmi som tuzil jest
s vami tohto velkonocného baranka skor, ako budem trpiet* (Lk 22,15). Jezi§
priamo hovori, Ze je to poslednd vecera s ucenikmi pred jeho utrpenim.

Rozluckova re¢ v Jn 13 — 17 predstavuje inu perspektivu. Jezi§ hovori
ucenikom, ze eSte chvilu (puikpdr) bude s nimi®® a potom odide (Umdyw /
mopevopat) (porov. Jn 13,33.34; 14.1.3.4.19; 16,5.7.16.28). Prostrednictvom
tohto motivu sa JeziSova rozluckova re¢ v Evanjeliu podla Jana odlisuje od
inych biblickych a apokryfnych rozlickovych re¢i.® V tychto reciach hlavni
protagonosti su predstaveni v momente blizkej smrti (porov. napr. ,,Ked sa

37 E. Cortés (Los Discursos de Adiés de Gn 49 aJn 13 — 17, s. 381-383)
prekvapivo ponima zmienky o smrti ako sekundarne elementy Zanru.

38 Je zaujimavé, Ze Jezis paralelne s motivom fyzickej pritomnosti pouziva motiv
videnia ho (Bewpéw - porov. Jn 14,19; 16,16). Poukazuje tym na jadro kontaktu s JeziSom
a konkrétne na intenzivne nazeranie na Jezisa, na jeho kontemplaciu.

39V rozluckovej re¢i Izéka sa sice spomina cesta (,,Moji synovia, ja odchadzam na
cestu mojich otcov, do vecného domu, kde su moji predkovia...“ Iub 36,1), v tomto pripade
vSak ide o semitsky vyrazovo neutralnejsi spdsob nazyvania smrti (porov. napr. Gn 49,33).
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priblizili dni Jakubovej smrti..." — Gn 47,29; ,,Zapis slov, ktoré vypovedal
Simeon svojim synom eSte pred svojou smrtou.* — TestSim 1; porov. taktiez: Dt
33,1; 1 Mach 2,49; TestRub 1).

Ernst Bammel na zaklade absencie explicitnej zmienky o JeziSovej
smrti hovori, Ze v texte chyba tento zakladny motiv literarneho Zanru a teda
celej re¢i chyba zakladnd situdcia smrti.*0 Jeho pohlad vSak nemoZzeme
pokladat’ za celkom spravny. Hoci totiz skuto¢ne v Jn 13 — 17 nenachaddzame
doslovnu zmienku o JeziSovej smrti, celd udalost’ vo veceradle predznamenava
udalost’ zJn 18 — 19, smrt’ a umudenie Jezisa. Citatel' uz z predchadzajticich
kapitol vie o rozhodnuti Zidovskych predstavenych odstranit’ JeZiSa (porov. Jn
7,19.44; 8,28.59; 11,50). Okrem toho celd nardcia Evanjelia podla Jana
dynamicky smeruje k paschalnej udalosti. Jednym z elementov, ktory dodava
naracii takyto dynamicky rozmer, je termin ,hodina“ (1 ¥pa porov. Jn 2.4;
4,21.23;5,25.28; 7,30; 8,20; 12,23; 12,27; 16,25.32; 17,1).41

ViIn 7,30 a8,20 netspech zidovskych predstavitelov, ktori chceli
Jezisa  zajat’  aodstranit, je  vysvetleny komentarom  naratora
OTL OUTTw EANAUBEL 1) wpa avTov. Takto je vybudované vyrazné spojenie
medzi terminom 1} @pa a umucenim Jezi$a.42

Toto dramatické prepojenie medzi hodinou a paschélnou udalostou
dosahuje v rozluckovej re€i narativne vyvrcholenie. Zaciatok re¢i v Jn 13,1
hovori o definitivnom prichode hodiny: \0ev aiTod 7 ddpat3. Pozornost si
zasluhuje fakt, Ze len v tomto versi je na prichod hodiny pouZité velmi silné
tvrdenie v aoriste: M\Oev. Na inych miestach evanjelia je pouzity ¢as perfektum
(€AnAUBeL porov. Jn 7,30; 8,20; 12,23; 16,32, 17,1) alebo pritomny cas
(EpxeTaL Gpa kal Vv éaTw - porov. Jn 4,23; 5,25). To silné pouzitie slovesa
v aoriste poukazuje minimalne na dve skuto¢nosti. Po prvé na to, ze udalost’, ku

40 Porov. BAMMEL, E.: The Farewell Discourse of the Evangelist John and its
Jewish Heritage, s. 111.

41 Funkciu tohto terminu v naracii evanjelia preskiimal: BEUTLER, J.: Die Stunde
Jesu im Johannesevangelium, BibKirch 52 (1997) 1, s. 25-27.

42 Porov. O'DAY, G. R.: ,I have overcome the World” (John 16:33): Narrative
Time in John 13-17, Semeia 53 (1991), s. 158.

43 Hoci sa aj na inych miestach Evanjelia podl'a Jana hovori o hodine, ako o uz
pritomnej, tak na tychto miestach je naznaeny rovnako aj fakt, ze tato hodina je eSte stale
prichadzajaca (€pxeTal), porov. Jn 4,23; 5,25.
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ktorej cela JeziSova c¢innost’ speje avjeho svetle sa uskutoénuje,** uz
definitivne iniciovala svoju poslednu etapu, a po druhé, Ze tato udalost’ je
neodvratna.*3

Na proleptické pouzitie pojmu 1 ¢ypa nasmerovaného na paschalnu
udalost’ nam poukazuje vers Jn 17,1, ktory hovori o ,,hodine oslavenia®: ,, Otce,
nadisla hodina: Oslav svojho Syna, aby Syn oslavil teba..” Uz skoér v Jn 13,31
Jezi§ zacina svoju re¢ slavnostnymi slovami: ,,Teraz [viv] je Syn cloveka
oslaveny a v nom je oslaveny Boh.“ Tieto verSe, ktoré predstavuju isty ramec
re¢i v pravom zmysle slova, identifikuji moment oslavenia JeziSa — teda jeho
smrti — s ,teraz (VOv)*. Takto udalosti opisané v Styroch kapitolach, ktoré
priamo predchadzajt JeziSovo umucenie, uz v nom zaroven participuju.

Rovnako aj JeziSovo umytie noh ucenikom ako symbolicky c¢in
poukazuje na umucenie Jezi$a.*’ V tejto epizdde Jezi§ ukazuje prostrednictvom
sluzby prinaleziacej obyc¢ajne otrokom svoju lasku ,,do konca“*® (els Télos

44 Porov. BEUTLER, I.: Die Stunde Jesu im Johannesevangelium, BibKirch 52
(1997), s. 25.

45 Zaujimavym je taktiez fakt, Ze podobné ¢asové pomenovanie nachadzame (v
texte LXX) na pociatku inych rozli¢kovych reéi. Je to formula yyioav at nuépar [meno]
amoBavelv (porov. Gn 47,29; 1 Kr 2,1; 1 Mach 2,49 a Dt 31,14 s trochu pozmenenou
formulou Myylkaow at Mpépar Tob BavdTov cov). Mdzeme si vSimnit’ tri podobnosti:
1) sloveso prichodu, priblizenia sa; 2) ¢asové pomenovanie; 3) pomenovanie priblizujuce;j
sa udalosti. Zaroven vSak vidiet' tri dolezité rozdiely poukazujuce na int teologicka
perspektivu Evanjelia podl'a Jana: 1) priblizujtica sa udalost’ je uz pritomna; 2) podstatné
meno 1 wpa nie je len prislovkou ¢asu, ale ma aj teologicky vyznam; 3) Evanjelium podla
Jana nehovori o smrti, ale o prechode k Otcovi.

46 Vtexte je pritomnych viac prislovieck ¢asu, najmi blizkeho &asu
(viv, dpTL, €000s porov. Jn 13,31-33; 16,22.31-32; 17,5.13), ktoré zvyraziuju blizky
prichod / pritomnost” hodiny. Por. O'DAY, G. R.: ,,] have overcome the World”, s. 158.

47 Porov. WOJCIECHOWSKI, M.: Czynoéci symboliczne Jezusa, In: Each, J.
(red.): Studia z biblistyki, tom VI, Warszawa 1991, s. 115. Rolland Aland Culpepper (The
Johannine Hypodeigma: A Reading of John 13. Semeia 53 /1991/, s. 139) vyjadruje tato
myslienku slovami: ,,The footwashing scene functions metaphorically and proleptically in
relation to Jesus’ death.”

48 V slovenskom katolickom preklade Svitého pisma nachddzame slova ,.do
krajnosti®, takyto preklad vSak prili§ zuzuje sémanticki polyvalenciu gréckeho
predlozkového spojenia els Téos. Grécke podst. meno Té\os znamena doslovne koniec
nie¢oho, k comu ¢lovek speje; ciel’; az druhotnym je vyznam koniec v zmysle vrchol.
Slovné spojenie €is Télos ma vJIn 13,1 minimalne dva vyznamy, okrem vyznamu
intenzity, na ktory sa obmedzil slovensky katolicky preklad, aj vyznam ¢asovy, do konca
svojho Uc¢inkovania, a s tym spojeny aj vyznam naplnenia, az do naplnenia svojho poslania,
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Jn 13,1). Prostrednictvom umyvania noh Jezi§ akoby predstavuje zhrnutie
svojho zivota — Zivota za inych. Jeho smrt’ je dosledkom tohto Zivota, jeho
kulminac¢nou sluzbou pre svojich.#® James Dunn vystizne obratil pozornost’ na
lexikalne prepojenie opisu umytia néh s umucenim JeziSa. Autor’? Evanjelia
podla Jana pouziva v 13. kapitole slovo Tifnut pomentivajuce c¢innost
odlozenia JeziSovho odevu. To isté sloveso v 10. kapitole znamena polozenie
zivota dobrého pastiera za ovce (porov. Jn 10,11.15.17.18).51 Jezi$§ teda pred
umytim noh odklada svoj odev, aby obmyl ucenikov, tak ako vo svojej smrti
odlozi svoju telesnt schranku, aby ich definitivne ocistil od hriechu. Roland A.
Culpepper>? okrem toho poukazuje na sloveso Aappdvw, ktorého pouzitie tvori
dalsi lexikalny suvis. V 10. kapitole je pouzité na pomenovanie opatovného
ziskania Zivota JeziSom (porov. Jn 10,17.18), v 13. kapitole na opétovné
oblecenie si odevu. Jezi§ tak naznacuje, ze jeho ,,0odloZenie™ Zivota bude len
docasné, po ,,sfinalizovani” svojej smrti, ktora znamena definitivnu o€istu, opat’
ziska zivot (\dpw, AafBetlv Jn 10,17.18).

Rozluckova re€ je teda prednesena vo svetle bliziacej sa JeziSovej smrti,
ktord je v texte predstavend metaforicky a prolepticky. Narator pouziva na
opisanie faktu JeziSovej smrti sloveso ,prejst” (petaBalvw - Jn 13,1).
Samotny Jezi§ hovori o odchode (Umdyw / mopevopar - porov. Jn 13,33.34;
14.1.3.4.19; 16,5.7.16.28). Na rozdiel od inych biblickych a apokryfnych
rozluckovych reci smrt’ nie je prezentovana ako definitivny koniec JeziSovho
zivota, ako konecné uzavretie JeziSovej Cinnosti, ale ako etapa — centralna a
prelomova — v procese JeziSovho zjavenia. Je to jedna z najvacSich a
najdolezitejSich osobitosti Janovej teolodgie pritomnej v rozluckovej reci.

svojej misie. Naplnenie JeziSovej misie - jeho smrt’ — je tym cielom, v ktorom dochadza
k realizacii jeho lasky k ucenikom.

49 V slovach Evanjelia podl'a Marka (10,45) nachiddzame komentdr tejto ¢innosti:
»Syn cloveka nepriSiel, aby sa dal obsluhovat’, ale aby sluzil a polozil svoj zivot ako
vykupné za mnohych.” Porov. PORSCH, F.: Evangelium sv. Jana (MSK NZ 4), Kostelni
Vydii 1998, s. 132.

50 Ked' pouzivame slovo autor, nemyslime pri tom na jedného konkrétneho autora,
ale pouzivame tento termin v zmysle abstraktnom, na oznacenie vsetkych tych, ktori sa
spolupodielali na formovani textu evanjelia az do jeho kanonickej podoby.

51 Porov. DUNN, J. D. G.: The Washing of the Disciples’ Feet in John 13: 1-20,
ZNW 61 (1970), s. 248.

52 Porov. CULPEPPER, R. A.: The Johannine Hypodeigma, s.137.
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Rozluckova re¢ Evanjelia podla Jana, na rozdiel od svojich zidovskych
prvovzorov, nehovori teda o definitivnej rozlucke, ale predpoveda opétovni
pritomnost’ odchadzajtaceho zjavitela:>3

Jn 14,3: Ked odidem a pripravim vam miesto, zasa pridem

(TmdAwv €pyopat) a vezmem vas Kk sebe, aby ste aj vy boli tam, kde

som ja.

Jn 14,18: Nenecham vas ako siroty, pridem k vam

(Epxopat mpos LUAS).

Jn 16,16: Este chvilku a uz ma neuvidite a zasa chvilku a
uvidite ma (kal TAAY PLkpOV Kal Gseabe pe).

,Obdobie chvilkového odlucenia bude onedlho ukoncené casom
nepretrzitého spojenia a spolo¢enstva.”>*

Predpoved smrti v Jn 13 — 17 sa diametralne lisi od inych predpovedi v
starozdkonnych 1 novozdkonnych rozluckovych reciach. Ich vzajomné
porovnanie poukazuje na hlboky teologicky vyznam JeziSovej smrti nielen v
rozluckovej reci, ale aj v celom Evanjeliu podl'a Jana.

Originalitou rozluckovej re¢i Jn 13 — 17 je JeziSovo poznanie a plné
vedomie blizkej smrti. Tento fakt je zvyrazneny prvym slovesom rozluckove;j
reéi €tdws (Jn 13,1, porov. aj v. 3). JeziSovo plné poznanie Bozieho planu
(porov. Jn 13,3) ostro kontrastuje s nevedomostou a neistotou jeho ucenikov
(porov. Jn 13,7.12.22.28.36-37; 14,5.9.22; 16,12.17-19).5° JeziSovo poznanie a
ovladanie situdcie ho odliSuje od ostatnych postav biblickych 1 mimobiblickych
rozluckovych reci.

Protagonisti rozluc¢kovych reci prijimaju smrt’ ako dany fakt, na priebeh
ktorého nemaju vplyv. Smrt’ sa priblizuje ako prirodzend, neodvratnd stcast
zivota. Na smrt’ poukazujii mnohé indikacie,>® napr. choroba (porov. TestRub
1; TestSym 1; Gn 48,1) alebo pokrocily vek (porov. Joz 23,1b-2; 1 Kr 1,1; 2,1;
TestGad 1; TestNef 1). Tito muzi nemaju nad smrtou moc, su len postaveni
pred fakt zmierenia sa s fiou, ked’ st jej znaky neodvratné¢. Ako mimoriadne

33 Porov. PERKINS, P.: Ewangelia wedlug $wietego Jana, In: Brown, R. E.;
Fitzmyer, J. A.; Murphy R. E.: Katolicki komentarz biblijny, Warszawa 2001, s. 1158.

54 PACIOREK, A.: Ewangelia wedlug sw. Jana, s. 154.

55 JeziSovo poznanie je doleZitou sucastou jeho charakteristiky vo Stvrtom
evanjeliu, porov. Jn 1,48; 2,24-25; 5,32; 6;6; 6,61; 6,64; 7,29; 8,14; 8,55, 11;42; 12,50.

56 Porov. MOLONEY, F. J.: Glory not Dishonor, s. 5-6.
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vyznamenanie sa ponima to, ze niektorym z Bozich muzov je vopred zjaveny
moment ich smrti. Je to afirmacia ich spravodlivosti. Takto Boh zjavuje
MojziSovi jeho smrt’ (porov. Dt 31,2.14.16). V apokryfnom diele Testamenty
dvanastich patriarchov len Lévimu, ktory je predstaveny ako vzor
spravodlivosti (porov. TestLev 2-9), , bolo oznamené, zZe zakrdtko zomrie”
(TestLev 1). V tomto svetle moézeme vidiet, akd neopakovate'na je osoba
Krista. Jezi§ prevySuje postavy Starého zdkona a dokonca aj v momente
bliZiacej sa smrti je predstaveny ako zjavitel’,57 pretoze sam zjavuje svoju smrt’
a jej vyznam.

Predpoved smrti v rozlickovych reciach tvori situacné pozadie, na
ktorom sa odohrava zhromazd’ovanie potomstva alebo nasledovnikov. Jakub
zhromazd’'uje svojich synov (porov. Gn 49,1). Mojzi§ najskér privolava
Jozueho ako svojho néstupcu (porov. Gn 31,1) a neskor adresuje svoje slova
celému Izraelu (porov. Dt 33,1). Tobiad§ zanechdva svoj testament synovi. V
rozluckovej re¢i Davida, ktort nachddzame v Prvej knihe kral'ov (1 Kr 2,1-9),
kral adresuje slové ,,svojmu synovi Salaminovi” (1 Kr 2,1b), no v rozluckove;
re¢i skoncipovanej kronikarom dedi¢mi poslednych Davidovych slov su
kniezata Izraela (porov. 1 Krn 28,1). Patriarchovia prednasaju re¢i svojmu
potomstvu (porov. napr. TestRub 1; TestSym 1; TestLev 1; porov. rovnako aj
zaClatky inych testamentov z TestXIIPat). Pavol kaze privolat presbyterov
efezskej cirkvi, aby sa s nimi rozlucil a zanechal im svoje posledné ucenie
(porov. Sk 20,17).%8

Jezi§ sa zhromazd'uje vo veceradle spolu so svojimi u¢enikmi.>® Takto
urcuje ,,dedicov” svojho ucenia, svojho zjavenia. Aelred Lacomara dokonca
hovori, Ze tak ako je l'ud Izraela zhromaZdeny MojziSom tesne pred tym, ako
ma vojst’ do zaslibenej zeme, kde sa ma vyformovat do vyvolené¢ho naroda,

57 Porov. CULPEPPER, R. A.: The Johannine Hypodeigma, s.147.

58 Hoci sa Apostol svojou reGou vyslovne obracia na «star§ich z Efezu», je
takmer isté, ze Lukas, ktory re¢ uviedol v Skutkoch apostolov, videl v nej zakladné prvky
Pavlovho ucenia a dolezité odporucania pre kazdého, kto ma v Cirkvi vediice postavenie
a vykonava zodpovednu funkciu v duSpastierskej praci.“ HERIBAN, J.: Pastoracny
testament apostola Pavla, s. 14.

59V texte sa sice priamo nehovori o tom, kto je adresdtom JeZziSovej reci, tak ako
to je napr. v Lk 22,14, ale pri analyzovani postav vystupujucich v scéne vo veceradle si
moézeme domysliet’, Ze ide o najblizsi okruh ucenikov.
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tak aj JeziSovi ucenici stoja v tejto situdcii pred ulohou stat’ sa samostatnym
spolo¢enstvom, novym vyvolenym Bozim 'udom.®?

Jezi§ sa zhromazd'uje spolu so svojimi ucenikmi pocas spolocnej
hostiny (porov. kal &elmvov yivouévou — Jn 13,2). Hostina je skor zriedkavym
pozadim rozluckovych re¢i, nachadzame ju len v Testamente Neftaleho (porov.
TestNef 1). Spolo¢na hostina vo svojom spolo¢enskom i nébozenskom
vyzname mala bezpochyby vo vtedajSom Zzivote velku hodnotu. Nemecky
exegéta J. Jeremias to vystizne ponima:

Pozvat’ niekoho na spolo¢nu hostinu bolo vyjadrenim tcty. Bola to
ponuka pokoja, dovery, bratstva a zmierenia. Rozdelenie sa s jedlom
bolo rozdelenim sa so zivotom. [...] Najmi v judaizme spolocenstvo
stola znamena spolocenstvo s Bohom, pretoze kto je ktisok chleba
adeli sa sjedlom, ten ma rovnako ucast’ aj v poZehnani, ktoré¢ pan
domu vypovedal nad chlebom.6!

Takéto ponimanie spolocnej hostiny bolo umocnené spojenim
s eschatologickou hostinou ako znakom mesiasskych ¢&ias.”? Tato ideu
predstavuje napriklad Kniha proroka 1zaidsa — 1z 25,6: ,,Pan zdastupov pripravil
na tomto vrchu vsetkym narodom hostinu hojnu, hostinu s vinom, hojnost
vyberanu, vino najjemnejsie. ‘

Z rozpréavani obsiahnutych v evanjelidch vidiet, Ze v kontexte spolocnej
hostiny sa odohravala nemala Cast’ JeziSovej ¢innosti (porov. Mk 2,15-16 par.;
Mk 14,3 par.; Lk 7,36; 10,39; 11,37; 14,1; 19,5-7; Jn 2,1-11; 12,1-8). Hostina
bola taktiez dolezitou témou JeziSovho ucenia, najmi svadobna hostina v jej
eschatologickom vyzname (porov. Mk 2,19 par.; Mt 22,1-14; 25,10; Lk 14,16-
24;22.30).

Isté paralely mozeme najst’ i v kumranskom spolocenstve (porov. napr.
1Q28b 2,17-21 — tzv. pravidlo pozehnania):

3

Ked’ sa spolu pri stole zhromazdia, predkladajuc chlieb a vino a bude
prestrety stol zhromaZzdenia a naliate vino na pitie, nikto nevystrie
svoju ruku po prva porciu chleba a vina skor nez knaz. On ma totiz

60 Porov. LACOMARA, A.: Deuteronomy and the Farewell Discourse (Jn 13:31 —
16:33), s. 66.

61 JEREMIAS, J.: New Testament Theology I: The Proclamation of Jesus, London
1971, s. 115.

62 Porov. LIPINSKI, E.: Ostatnia uczta paschalna Starego Przymierza, RBL 11 11
(1958), s. 480-488.
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ako prvy pozehnat’ prvu porciu chleba a vina a vystriet’ svoju ruku po
chlieb, potom vystrie svoju ruku po chlieb mesias Izraela. Potom ma
pozehnat' celé spoloCenstvo zhromazdenia, kazdy podla svojej
hodnosti.®3

Zda sa, ze spolocnd hostina kumranskeho zhromazdenia bola
anticipovanim eschatologickej hostiny, pri ktorej mal spolu so zhromazdenim
zasadnt’ Mesias (porov. taktiez 1 QS 6,2-6%4), podobne je chapana idea hostiny
v evanjeliach. Je to symbol eschatologického obdobia, jeho prisl'ub, ale aj
zrealizovanie.%

Podl'a nasho nézoru sa v Evanjeliu podl'a Jana nachadza prave takato
idea eschatologickej hostiny v pozadi spolo¢nej hostiny. Spolo¢na hostina je
symbolom jednoty a obsahuje znaky mesiasskeho ¢asu.%¢ V perikope plni prave
tu funkciu, ze poukazuje na blizke, az intimne spolocenstvo vytvorené okolo
JeziSa ako Bozieho Syna.

Pripominanie BoZich diel a retrospektivne hodnotenie Zivota
hlavného protagonistu rozluckovej reci

Tento literarny motiv buduje bazu pre parenézu, ktora obycajne po niom
v schéme rozluc¢kovej re¢i nastupuje.®’

Mojzi§ pripomina celu histériu Izraela a diela, ktoré Boh vykonal vo
vyvolenom néarode. Tato sekcia sa zacina imperativom: ,, Spomni si na dni zaslé
davno, uvazte roky vsetkych pokoleni! (Dt 32,7), po nom nasleduje nacrt
jednotlivych etap histérie Izraela: a) vyvolenie naroda (Dt 32,8-14); b)
nevernost’ naroda Bohu (Dt 32,15-18); c) trest vymerany narodu (Dt 32,19-33).

63 Preklad tohto textu prezentujem podla MUCHOWSKI, P.: Rekopisy znad
Morza Martwego Qumran — Wadi Murabba’at — Masada —Nachal Chewer (BZTNT 5),
Krakow 2000, s. 40. O nieco iny preklad tohto textu mézeme najst’ v: VERMES, G.: The
Dead Scrolls in English, London — New York 1987.

64 Porov. LACH, J.: Uczta Zrzeszenia z Qumran a Ostatnia Wieczerza, RBL 11
(1958), s. 489-497.

65 Porov. DUNN, J. D. G.: Jezi$, spoledenstvi stolu a Kumran, In: Charlesworth, J.
H. (red.): Jezis a svitky od Mrtvého more, red., VySehrad, Praha 2000, s. 268.

66 Ernst Bammel (The Farewell Discourse of the Evangelist John, s. 107) spaja
tuto scénu viac s grécko-rimskym literarnym zdnrom Symposion / Tischgesprdch.

67 Porov. BAMMEL, E.: The Farewell Discourse of the Evangelist John, s. 107.
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Tato cast je uzavreta oslavovanim jediného Boha Jahve (Dt 32,34-44)
a napominanim k zachovavaniu prikazani Zakona (Dt 32,45-47).

Rovnako aj v rozluckovych reciach Jozueho nachadzame rekapitulaciu
historie vyvolené¢ho naroda. V prvej reci (kap. 23) Jozue obracia pozornost’ na
vSetky udalosti, ktoré vyvoleny narod zakusil, ,,vy ste videli vsetko, co pre vas
vykonal Pan, vas Boh* (Joz 23,3). V druhej re¢i (kap. 24) je opisana cela
historia naroda vel'mi podrobne, od povolania Abrahama (porov. Joz 24,2-4)
cez historiu patriarchov (porov. Joz 24.,5), zazracné vyslobodenie naroda
z egyptského zajatia (porov. Joz 24,5-7) aZ po obsadenie zasl'ibenej zeme (Joz
24,8-13). Jasne je zvyraznend aktivita a konanie Boha: ,,...nestalo sa to ani
vasim mecom, ani lukom® (Joz 24,12b). Na pozadi tychto udalosti, ktoré Jozue
pripomina, vystriha narod pred modlosluzbou a vyzyva k vernosti Bohu, ktory
uskutoc¢nil tieto diela (porov. Joz 24,17-18). Odpoved'ou je deklaracia vernosti
Bohu, ktort narod vyhlasuje (porov. Joz 24,16-21).

V rozluckovej re¢i MatatiaSa (1 Mach 2,49-70) sa pozornost’ prenasa
z Bozich diel na spravodlivost’ predkov. Po imperative, ,.budte pamditlivi
skutkov svojich otcov, ktoré vykonali za svojich cias* (1 Mach 2,51), Matatias
poukazuje na velké ciny praotcov: vernost Abrahama (porov. v. 52),
zachovéavanie prikdzani Jozefom (porov. v. 53), horlivost’ kiaza Pinchasa
(porov. v. 54), napliianie Bozich prikazani Jozuem (porov. v. 55), svedectvo
Kaleba (porov. v. 56), naboznost Davida (porov. v. 57), nevinnost' Daniela
(porov. v. 60). Po predstaveni vzorov nasleduje napomenutie potomkov, aby
zachovavali Zakon a boli verni Bohu (porov. v. 61-64).

Rovnako aj Testamenty dvanastich patriarchov sa koncentruji na
individudlnu historiu jednotlivych praotcov, na pozadi ktorej nacrtavaji
dosledky ¢inov, hriechov i ¢nosti®® v zivote praotcov i v zivote celého naroda.®
Takto, ked” Ruben spomina na svoje cudzolozstvo so Zenou svojho otca,
vystriha pred Zenami, ktoré st naklonné na necisté hriechy (porov. TestRub 1-
5). Gad si spomina na svoju nenavist’ k Jozefovi a priznava, ze ho chcel zabit’.
Napomina svoje deti, aby sa nedali zviest’ nenavistou, pretoze je dielom Satana
(porov. TestGad 1-2). No Zabulon deklaruje svoju nevinnost’ a hovori, ze si
nepamita, zeby zhreSil okrem nevedomych hriechov (porov. TestZab 1).

68 Porov. MOLONEY, F. J.: Glory not Dishonor, s. 6.
69 Porov. BAMMEL, E.: The Farewell Discourse of the Evangelist John, s. 107-
108, 111-112.
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Poukazuje na fakt, ze Boh ho pozehnaval, pretoZze on nesuhlasil s hriechom
svojich bratov a protivil sa ich zdmerom (porov. TestZab 5). Predstavuje skutky
svojho milosrdenstva ako hodné nasledovania (porov. TestZab 5-8). Okrem
toho testamenty predstavuju Léviho a Judu ako vzory hodné nasledovania
(porov. TestSim 7; TestRub 6; TestJud 25; Testlsach 5; Testloz 19; TestGad 8,
TestDan 5).

Rovnako aj v JeZiSovej rozlickovej re€i Jn 13 — 17 plni tento literarny
motiv dolezitu funkciu. Avsak podstatne sa lisi od vysSie predstavenych re¢i.”®
Jezi§ nenadvizuje na udalosti historie spasy ani nepripomina €iny praotcov,
ktoré maju adresatov priviest’ k zachovavaniu Zakona, ale s emfadzou pripomina
svoje diela (ta €pya - porov. Jn 14,10.11; 15,26; 17,4). Novotou, ktora
prekracuje zanrové predlohy, je jednota Jezisa s Otcom v uskutoctiovani tychto
diel. Diela Jezisa, ktoré svojou mocou prevysuju vsetky doterajsie diela (,, Keby
som nebol medzi nimi konal skutky [T« épya], aké nik iny nekonal“ — Jn 15,24),
jednych privadzaju k viere v Jezisa (,,...pre tie skutky verte” — Jn 14,11), pre
inych st kvoli ich nevere (porov. Jn 15,26) pri¢inou hriechu.

V Starom zékone a v apokryfoch vyzdvihovanie BoZich diel a ¢inov
predkov malo za ciel’ priviest k vernosti Bohu a k zachovavaniu jeho zakona.
V Jn 13 — 17 ma tento element historickej retrospektivy za ciel’ priviest’ k viere
v Jezisa, ktord je v konetnom désledku vierou v Boha. Odmietnutie Jezisa je
zas odmietnutim aj Boha samotného. To prave Boh, ktory uskutocnil vSetky
diela v historii Izraela, teraz mimoriadnym spdsobom kona vo svojom Synovi
(porov. Jn 14,10b).7! V JeziSovi dochadza teda k neopakovatelnej kumulacii
celej historie Izraela, na ktord sa odvolavaji starozdkonné a apokryfné
rozlickové reci. To uz nie diela vykonané v Izraeli a spravodlivost’ praotcov
naroda privadzaju k Bohu, ale JeziS. Pretoze On a Otec su jedno (porov. Jn
10,30).

70 Rozdiel je az tak velky, e Ernst Bammel (The Farewell Discourse of the
Evangelist John, s. 112) vel'mi skepticky vyhlasuje: ,,Such ‘testimonies’ (if we may call
them so) are not drawn attention to in these chapters.*

71 Porov. taktiez Jn 5,20.36; 9,3-4; 10,25.32.37-38. Stotoznenie JeZifa s Otcom
moze mat isty zaklad v zidovskej koncepcii ,,poslaného*, ktory sa stotoziuje s tym, kto ho
poslal. Na rozdiel od tejto Zidovskej myslienkovej paralely JeziSova totoznost' s Otcom je
absolutna. Porov. MOLONEY, F. J.: Glory not Dishonor, s. 38.
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Eckhard von Nordheim pokladd tento motiv za zékladny prvok
literarneho zanru rozluckova re¢. Dokonca tvrdi, Ze tento Zaner moze existovat’
bez rekapitulacie minulosti, bez predpovede buducnosti, ale nemoze byt bez
parenetickej Casti.”?> Aj ked’ suhlasime s dolezitost'ou parenézy, nemozeme vSak
povazovat’ spominané dva motivy za druhotné dodatky, pretoze bezpochyby
tvoria spolu s parenézou organicky celok schémy literarneho Zanru. Ich tlohou
je obratit’ pozornost’ na instrukcie tykajuce sa idealneho postupovania v zivote
a podat’ jeho motivaciu.”3 Pripominanie minulosti, ¢i uz individualnej, alebo
minulosti naroda, predstavuje vychodisko pre jednotlivé napomenutia.
V Testamente dvandastich patriarchov otcovia hovoria o svojich davnych
hriechoch, aby tak mohli uk4zat’ ich hrozné dosledky alebo aby nalrtli ¢nost,
ktora je protikladom tohto hriechu. Gad pripomina svoju nenavist’ k Jozefovi
(porov. TestGad 1-3), aby nasledne vystrihal svojich potomkov pred
nenavistou, zavistou a malodusnostou (porov. TestGad 4-5). Priamo im
adresuje prikaz, ,,..milujte kazdy svojho brata. [...] Milujte sa navzdajom
z uprimného srdca.“ (porov. TestGad 6). Na druhej strane Jozef poukazuje na
svoj dobry priklad, pripomina, ako vytrval v spravodlivosti vo¢i falosnému
pokusaniu Egyptanky. V tomto kontexte adresuje svojim potomkom poucenie:
., Vidite teda, deti moje, aké velké veci robi vytrvalost a modlitba spojenda
s postom *“ (porov. TestJoz 10).

Hlavnou normou zivota je v parenéze Testamentu dvandstich
patriarchov MojziSov zdkon. Celd autorita ucenia patriarchov sa opiera o
Zakon. Ruben uci svojich synov, Ze ¢lovek ma hladat’ zéklad pre svoj zivot
v Zékone (porov. TestRub 3). Lévi, ktory je sdm v jednotlivych testamentoch
predstaveny ako vzor zivota, vyzyva svoje deti, aby vytrvali v bazni pred
Panom a konali ,podla vsetkych prikazani nasho zakona™ (TestLev 13).
Prikazuje, aby pamétali na odovzdavanie prikdzani Zakona potomstvu (porov.
TestLev 13). ASer, ktory v zmysle mudroslovnej tradicie’ poucéuje o dvoch

72 Porov. NORDHEIM, von E.: Die Lehre der Alten, s. 233.

73 Porov. KURZ, W. S.: Luke 22:14-38 and Greco-Roman and Biblical Farewell
Addresses, s. 264.

74 Eckhart von Nordheim (Lehre der Alten, s. 232-242) pise, ze sapiencialna
tradicia je Sitz im Leben testamentov arozlic¢kovych re¢i. Mudrost patriarchov je
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cestach Cloveka — ceste spravodlivosti a ceste nepravosti (porov. TestAser 1-5),
zvyraziiuje zachovavanie zékona, ,,...zachovavajte Pdnove prikdzania
a nasledujte pravdu. [...] DodrZiavajte Panov zdakon a nepovazujte zlo za
dobro“ (porov. TestAser 6). Benjamin celé svoje u€enie zhriiuje do principu
zachovavania zakona. ,,Panov zdkon a jeho prikazania zachovavajte. Namiesto
celého dedicstva len toto vam zanechavam* (porov. TestBen 10).

Rovnako aj kral David v re¢i adresovanej svojmu synovi zvyraziuje
dolezitost’ zachovavania MojziSovho zakona (7WR 12IN) ako podmienku
uspesného zivota (porov. 1 Kr 2,3). V druhej rozluckovej re¢i krala Davida
z pera kronikara David vyzyva knieZatd Izraela, aby dodrziavali a zachovavali
vsetky Panove prikazania (msn) (porov. 1 Krn 28,8).

Matatias vyzyva k horlivosti za zdkon ({(n\woate TG véuw) dokonca aj
za cenu svojho Zivota (porov. 1 Mach 2,50). Vidime teda, Ze MojziSov zédkon
predstavuje najddlezitejSiu normu v zivote osoby anaroda. Tato norma je
potomstvu ponechavana ako cenné dedicstvo. V kompozicii literarneho zanru
odovzdanie Zakona potomstvu — skutoné alebo metaforické — ma centralne
miesto.

Z tohto dovodu si zasluhuje mimoriadnu pozornost’ rozluckova rec¢
Mojzisa v knihe Deuteronomium.”> Nachddzame tu slavnostné odovzdanie
Knihy zakona synom Léviho i vSetkym starSim Izraela. Knazi dostavaju
inStrukcie o ¢itani Zakona pred celym narodom v jubilejnom roku pocas
Sviatku stankov, ,,ked’ sa cely Izrael zhromazdi pred tvar Pana, svojho Boha,
na mieste, ktoré si Pan vyvoli,[...] aby ich poculi a naucili sa ich, aby sa bali
Pana, svojho Boha, a zachovavali vsetky slova tohto zdkona.* (Dt 31,11-12).
V texte (porov. Dt 33,9) je zvyraznené, ze ide o knazov, ktori nosia archu
zmluvy. Len ti, ktori su hodni byt tak blizko pri Panovi (porov. Dt 31,11),

hodnotena ako ukazovatel Tudského spravania aako taka je odovzdavana dal$im
pokoleniam. Porov. taktiez: CORTES, E.: Los Discursos de Adiés, s. 60-61.

75 Aelred Lacomara (Deuteronomy and the Farewell Discourse, s. 65-84), ktory
skima spolocne literarne a teologické elementy rozluckovej re¢i Jn 13-17 s celou knihou
Deuteronémium, poukazuje na vSetky miesta v knihe Dt tykajuce sa zdkona. Podl'a neho
hlavnou paralelou medzi tymito dvoma rozlickovymi recami je prikdzanie lasky (porov. Dt
6,4n a Jn 13,34n a 14,15n). Poslusnost’ tomuto prikazaniu je v knihe Deuteronémium
odpoved’ou lasky na lasku Boha Jahve k svojmu narodu, ktora sa konkretizuje v jeho
dielach (porov. tamze, s. 74). Rovnako aj JeziSovo prikazanie lasky je centralnym
prikazanim rozluckovej reéi. Poslusnost’ tomuto prikazaniu je odpoved’ou na absolitnu
lasku, ktora sa prejavila v JeziSovej obeti na krizi (porov. tamze s. 75-78).
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moézu prijat’ Bozi zdkon a byt’ jeho uciteI'mi. Ideu pritomnosti Boha v Zakone
obsahuje rovnako aj text hovoriaci o ulozeni Knihy zdkona vedla archy zmluvy
(porov. Dt 31,26). Zakon je teda znakom pritomnosti Boha, ktorého diela si
ospievané v MojziSovom hymne (Dt 32,1-44). Je svedkom, ktory bude svedcit’
proti nespravodlivosti Izraela (porov. Dt 31,26).

Rovnako ako predchadzajuce literarne motivy aj parenéza je v JeziSovej
rozluckovej re€i Jn 13 — 17 rozvinutd v sulade s celkovym teologickym
myslenim Stvrtého evanjelia. Jezi§ poukazuje na svoj priklad (Umédelypa -
Jn 13,15), ktory maji ucenici nasledovat’. Poukazuje na to, Zze sim zachovava
prikdzania svojho Otca (Tas évToAds Tob TaTpds pouv TeTrpnka - Jn 15,10)
anapomina u¢enikov, aby aj oni spinali prikdzania (1} évTo\q - porov.
IJn 13,34; 14,15.21; 15,10.12.15.17), aby boli poslusni jeho slovu
(6 Noyos - porov. Jn 14,23.24; 15,20). Jezi$ podobne ako patriarchovia (porov.
TestZab 5; Testlsach 5; Jub 20,2; Jub 36,3-4) prikazuje zachovavat’ prikdzanie
lasky k bliznemu (porov. Jn 13,34; 15,12.17). Rovnako v8ak aj v tomto motive
paralely prevysSuje diskontinuacia JeziSovej rozluckovej reci. Jezi§ hovori, ze
dava nové prikazanie (Jn 13,34).7¢ Pridavné meno kaiwvés poukazuje na nova
skuto¢nost’, ktord sa podstatne odliSuje od svojho okolia.”” Jezi§ na rozdiel od
inych protagonistov rozluckovych reci méze hovorit’ o prikdzani ako o svojom
(M évToAn M épny - Jn 14,15, porov. aj: 14,21; 15,10-12 a 6 \dyos pov
Jn 14,23-24). Jezis je tak ukézany ako novy zékonodarca. Nie vSak v zmysle
diStancovania sa alebo popierania MojziSovho zakona, hoci v Jn 15,25 s istou
mierou odstupu hovori 6 vopos avT@v.’® Jezi§ zdoraziuje jednotu svojich
prikédzani s vol'ou a u¢enim Otca (porov. ,,...a slovo, ktoré pocujete, nie je moje,
ale Otcovo, toho, ktory ma poslal.* — Jn 14,24). Prikazuje svojim uCenikom
zachovavat’ jeho prikazania a zaroven poukazuje na to, ze aj on zachovava

76V gom spociva novost JeziSovho prikdzania lasky autor $tudie preskumal
v prispevku: Porov. KDUSKA, B.: Laska ako existencialny znak JeziSovho ucenika:
exegeticko-teologické $tadium Jn 13, 34-35, In: Duda, J. (red.): Aktudlne otdzky z teologie.
Zbornik z vedeckej konferencie (Ruzomberok 7. decembra 2006), Ruzomberok 2006, s. 79-
82.

77 Porov. BOYLE, . L.: The Last Discourse (Jn 13,31 — 16,31), s. 210.

78 Tento odstup od Mojzisovho zakona bol zapri¢ineny tym, ze Evanjelium podla
Jana bolo napisané v kontexte definitivneho oddelenia sa krestanstva. Porov. KLUSKA, B.:
Exkomunikacia zidokrestanov zo Synagdégy v Evanjeliu podla Jana ako svedectvo
separacie krestanov od judaizmu. In: Moricova, J. (red.): Dialog krestanstva a judaizmu:
Zbornik z vedeckej konferencie konanej 9.11.2006. Ruzomberok 2007, s. 136-153.

Studia Biblica Slovaca



Teologické posolstvo rozluckovej reci Jezisa Jn 13 — 17 137

prikédzania svojho Otca (porov. Jn 15,10). Aelred Lacomara poukazuje na
spolocné znaky medzi MojZiSom, ktory je prostrednikom odovzdavajucim
vyvolenému narodu Bozi zdkon, a JeziSom, ktory je mediatorom zékona toho,
ktory ho poslal (porov. Jn 14,24; 15,15).7° Naozaj tu mdzeme vidiet' isté
podobenstvo, musime vSak ukazat silu slov, ktoré odkryvaji novost,
originalnost’ JeziSovho prikazania.8® Neopakovatel'nost’ parenézy v Jn 13 — 17
spo€iva v jednote JeziSa s Otcom. Starozakonné a apokryfné rozlickové reci
vyzyvaju na zachovanie vernosti Bohu Jahve, vo Stvrtom evanjeliu st uéenici
vyzvani k viere v JeziSa v jednote s Otcom (porov. Jn 13,20 a Jn 13,31-32).
V 15. kapitole okrem tejto jednoty JeziSa s Otcom je silne zdoraznena jednota
ucenika s JeziSom (porov. Jn 15,1-8), vyjadrend v obraze prirodzené¢ho zvizku
ratolesti s vinicom, ktora sa realizuje taktieZ v poslusnosti jeho prikazaniam
(porov. Jn 15,9-10).

V parenéze rozluckovych re¢i Staré¢ho zdkona a apokryfnej literatury
predmetom poucenia je MojziSov zakon. Patriarchovia vyzyvaju k vernosti
zmluve Boha Jahve (porov. 1 Mach 2,50). VJn 13 — 17 dochédza k zmene
objektu, hlavnym prikazanim parenézy je prikdzanie JeziSa ako toho, ktorého
autorita vznika z neopakovatel'nej jednoty s Otcom.

Predpoved’ buducnosti

Tento motiv je analogicky k rekapitulacii minulosti tesne spojeny
s vysSSie predstavenou parenézou. Zomierajuci predstavuje upadok potomstva,
ktory bude ddsledkom neposlusnosti jeho napominaniu a nevernosti zakonu.
Parenéza zas ma pripravit nasledovnikov na predpovedané problémy
a prenasledovania.®!

Ruben predpoveda rozpad svojho rodu: ,,...budete superit’ so synmi
Léviho, ale bez tspechu. Boh sa za nich pomsti a zhyniete hanebnou smrt’ou*
(porov. TestRub 6).

Lévi predpovedd hrozny osud celého naroda zapriCineny
nespravodlivostou:

79 Porov. LACOMARA, A.: Deuteronomy and the Farewell Discourse, s. 66-68.
80 Porov. BAMMEL, E.: The Farewell Discourse of the Evangelist John, s. 113.
81 Porov. MOLONEY, F. J.: Glory not Dishonor, s. 6.
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»Jeruzalem neunesie ohromnu tarchu vaSich hriechov, ale opona
vasho chramu sa roztrhne anebude uz viac ukryvat vasu hanbu.
A rozprchnete sa medzi ndrodmi ako nevolnici“ (TestLev 10).

Rovnako aj Juda hovori o hriechoch, ktorych sa dopustia jeho
potomkovia (porov. TestJlud 18). Predpoveda posledné Casy, rozkoly medzi
narodmi, vojny, modlosluzbu, spalenie svityne, spustoSenie Kkrajiny
a nevolnictvo medzi narodmi (porov. TestJud 23). Patriarchovia nehovoria len
o nestastiach, ktoré stretnu ich potomstvo, ale poukazuju taktiez na Bozie
milosrdenstvo: ,,4 ked’ sa stanete malymi a slabymi, obratite sa k Panovi
a uznate Pana vasho Boha. On vds navrati do vasej zeme podla svojho
milosrdenstva“ (TestNef 4).82 Svoje predpovede narodu zomierajiici otcovia
podporuju autoritou Knihy Henocha (,,Pretoze som cital v kopii Knihy
Henocha... “ TestSim 5; TestLev 10; TestJud 18; TestDan 5; TestBen 9).

Mojzisovi Pan zjavuje v Stanku zhromazdenia nesStastie, ktoré stretne
jeho T'ud pre hriechy naroda®3:

»-..tento I'ud vstane a bude smilnit’ s inymi bohmi krajiny, do ktorej sa
ubera, aby v nej byval. Tam ma opusti a porusi zmluvu, ktoru som s
nim uzavrel.'” Vtedy zahori proti nemu mdj hnev, ja ho opustim,
skryjem svoju tvar pred nimi a bude hynut, zastihne ho vsetko zlo a
stzenie” (Dt 31,16-17).

Pavol vo svojom testamente k presbyterom efezskej cirkvi vystriha pred
ohrozenim, ktoré¢ sa objavi v budtcnosti spolu s ,, dravymi vikmi*“, ktori buda
ohrozovat’ cirkev falosnym uéenim (porov. Sk 20,29-30).84

Aj v Jn 13 — 17 nachadzame predpoved’ buducnosti®> a zvestovanie
ohrozenia spolocenstva. Ernst Bammel sice tvrdi, Ze v rozluckovej reci Jn 13 —

82V Testamente dvanastich patriarchov ~stretivame taktiez predpoved
mesiaSskeho obdobia, porov. napr.: TestBen 9; Testlozf 19; TestZab 9; Testlud 24;
TestSim 6; TestLev 18. VacSina tychto predpovedi predstavuje uz spominané glosy
pochadzajuce najpravdepodobne;jsie z Janovskej skoly.

83 Porov. aj Dt 31,20-21.

84 Porov. HERIBAN, J.: Pastoracny testament apostola Pavla, s. 98-101. Podla
Heribana (tamze, s. 98) ,,sa metaforou «dravi vici» oznacuju zvodcovia, ktori privadzajua
Bozie stddo do duchovnej skazy”. Okrem tychto vonkajSich nepriatelov, ktori “vniknu
medzi vas” (v. 29), Pavol upozoriiuje krest'anov v Efeze aj na vnttornych protivnikov, ktori
»povstani z vas samych* (v. 30).

85 Porov. Nejde nam na tomto mieste o preskiimanie proleptickosti, ako to robi
Gail R. O'DAY (,,I have overcome the World”, s. 153- 166). Sice by sme mohli takto
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17 sa nevyskytuje taky literdrny motiv, ktory by zodpovedal vysSie
predstavenym Zanrovym paralelam,3¢ nesthlasime vSak s jeho tézou, pretoze
v texte priamo nachadzame predpoved’ prenasledovania ucenikov (porov. Jn
15,18-25 a 16,1-4a). V texte je reC o nenavisti sveta (uLoéw - Jn 15,18-19)
k u¢enikom aoich prenasledovani (Sikw - Jn 15,20). Jezis predpoveda
vylicenie  uenikov ~ zo  synagdgy (dmoouraywyous TOLOOUTLY
upds - Jn 16,2). Po tejto predpovedi nasleduje este hroznejsia predpoved —
mucenictvo JeziSovych ucenikov (porov. Jn 16,2).87

Pri porovnani s vysSie predstavenymi rozluckovymi reCami je potrebné
ukazat’ niekol’ko vyznamnych rozdielov. V starozakonnych a apokryfnych
textoch hrozny osud, ktory ma postretnut’ narod, je vysvetleny ako dosledok
jeho nevernosti a hriechov (porov. Dt 31,29). V Jn 15,1 — 16,4a je surové
prenasledovanie ucenikov predstavené ako spolutcast na JeziSovom osude
(,,Ak mna prenasledovali, budu prenasledovat’ aj vas*“ — Jn 15,20). Nenavist’
sveta k JeZiSovi a k u€enikom nie je zapri¢inena hriechom ucenikov, ale naopak
hriechom sveta (porov. Jn 15,22).

Pri analyzovani motivu predpovede budicnosti sa musime pozastavit
pri téme predpovedi Parakléta — Ducha Svitého, ktora je ddlezitou sucast'ou
textu Jn 13 — 17 (porov. Jn 14,16 — 17.26; 15,26-27; 16,7-15). Jezi§ sl'ubuje
svojim ucenikom, Ze po svojom odchode im posle od Otca Parakléta, ktory
bude s nimi navzdy (porov. Jn 14,16-17) a bude ich poucovat, pripomenie im
vSetko, ¢o im povedal Jezi§ (porov. Jn 14,26) a privedie ich do ,,celej pravdy*
(porov. Jn 16,13). Bude svedcit’ o JeziSovi proti svetu (porov. Jn 15,26), ktory
Jezis presvedci o hriechu, spravodlivosti a sude (porov. Jn 16,8-11).

V rozluckovych re€iach nachddzame texty, v ktorych zomierajuci
urcuje svojho nastupcu, ktoré¢ho tlohou bude viest' a poucat’ 'ud. Za nastupcu
Mojzi$a je vybrany Jozue (Dt 31,23). David adresuje svoju re¢ Salamtinovi ako
svojmu nastupcovi (porov. 1 Kr 2,1n) a intronizuje ho za kral'a (porov. 1 Krn

vydobyt cely rad textov vztahujtcich sa na buducnost,, ale takéto skiimanie textu by v tejto
stadii vykroc€ilo poza skimanie literarneho zanru. Pre nas s dolezité také texty, ktoré st uz
priamo sformulované ako predpoved’ buducnosti.

86 Porov. BAMMEL, E.: The Farewell Discourse of the Evangelist John, s. 114.
Bammel sice prizndva, ze v texte sa nachadzaju predpovede buducnosti, ale podla neho
nejde o predpovede v pravom slova zmysle, tieto texty vSak maju ucenikov priviest’ k
viere, porov. napr. Jn 14,29, 16,4 taktiez 13,19.

87 Porov. KLUSKA, B.: Exkomunikéacia Zidokrestanov zo Synagégy v Evanjeliu
podla Jana, s. 136-153.
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29,21-25). Matatia$ prenechava svoju vladu Simonovi a Jadovi Makabejskému
(porov. 1 Mach 2,65-66). Ernst Bammel vo svojom ¢lanku, v ktorom analyzuje
rozluckovi re¢ na pozadi zidovskej tradicie, kladie vlastne otazku, Cci
predpoved’ Paraklétu nie je vlastne nadviazanim na predstaveny model
nastupcu.®® Isti analogiu tu skutoéne mdzeme vidiet', ale podl'a nasho nazoru
rozdiely st ovela vicSie nez podobnosti. Predovsetkym Paraklét je
predpovedany ako nova postava, ktora tak isto ako JeziS pochadza od Otca, na
rozdiel od vysSie spominanych paralel, v ktorych je nastupca vyberany
spomedzi nasledovnikov. Okrem toho predpoved’ prichodu Parakléta je tesne
prepojend s predpoved’ou druhého JeZiSovho prichodu (porov. Jn 14,16-18), ¢o
v inych rozluckovych reciach nevystupuje.

JeziSova modlitba

Hoci modlitba alebo pozehnanie nepatria medzi hlavné literarne motivy
zénru rozluckova re€, Casto su vSak obsiahnuté v textoch skomponovanych
v stlade s jeho schémou. Z rozluckove;j situacie a zo schémy zanru vyplyva, ze
luéiaci sa zoCi-voCi smrti eSte raz obracia na toho, ku komu odchadza.
Zvelebuje Boha a d’'akuje mu za cely svoj zivot, prosiac ho o pozehnanie pre
svojich potomkov alebo nasledovnikov.8?

Cela 49. kapitola Knihy Genezis je jednym velkym pozZehnanim
vypovedanym Jakubom nad svojimi synmi. Aktualizované pozehnanie
jednotlivych pokoleni nachadzame v rozltickovej re¢i Mojzisa v Dt 33.90
Rovnako aj Matatia§ po ukonceni rec€i pozehnava svoje deti (porov. 1 Mach
2,69). Kronikar zapisuje modlitbu Davida pred jeho smrtou (porov. 1 Krn
29,10-19). David zvelebuje Boha (v. 10-17) aprosi ho za svojho syna
Salamiina (v. 18). Pavol sa pred svojou definitivnou rozla¢kou modli spolu so
starSimi  (porov. Sk 20,36). Francis Moloney ako priklady modlitby
v rozlickovej reci predstavuje modlitby z Testamentu Joba (43,1-17),
Testamentu [zaka (8,6-7) a Testamentu Jakuba (8,6-9).°!

88 Porov. BAMMEL, E.: The Farewell Discourse of the Evangelist John,s. 112.

89 Porov. PORSCH, F.: Evangelium sv. Jana, s. 169.

90 Literarne vztahy tychto dvoch rozluckovych re¢i, ako aj ich teologické
posolstvo preskumala vo svojej monografii SZWARC, U.: Przestanie Rdz 49 i Pwt 33:
Studium literacko-egzegetyczno-historyczne, Lublin 1997.

91 Porov. MOLONEY, F. J.: Glory not Dishonor, s. 7.
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Umiestnenie JeziSovej modlitby na zaver rozluckovej re¢i mdze byt
teda ovplyvnené literdrnymi paralelami. Takto umiestnend modlitba je
teologicky bohatym zaviSenim tejto literarnej jednotky. Syntetizuje idey
obsiahnuté v kap. 13 — 16. Jezi§ sa obracia na svojho Otca v sldvnostnej
proklamacii tykajacej sa diela nim uskuto¢neného na zemi.’? Zveruje dielo do
rak svojho Otca a zaroven ho prosi, aby chranil jeho u¢enikov, ked’ odide.3

Autor Evanjelia podla Jana pouzZiva v staroveku dobre znamu
a popularnu schému literarneho zanru rozluckova rec, aj ked’ nie je mozné
dokézat’ priamu zavislost od konkrétnej literarnej paralely. Prvky vlastné
rozluckovej re¢i Jn 13 — 17 poukazuju na teologicky zamer autora evanjelia.
JeziSova smrt’ nie je ponimana ako definitivny koniec jeho Cinnosti, ale ako
etapa, atu treba zvyraznit, prelomova. Jezi§, ktory je aj v momente
prichddzajucej smrti ukazany ako zjavitel’, zjavuje v symbolickom ¢ine umytia
noh ucenikom zmysel svojej smrti. Hovori ucenikom, Ze ich neponecha
samotnych, ale poukazuje na svoj druhy prichod a prichod Parakléta. Poukazuje
na svoje Ciny, ktoré uskutocnil v jednote s Otcom. Tato jednota je zdkladom
autority JeziSa, ktory svojim uCenikom dava nové prikazanie. Viera v Jezisa, na
ktor vyzyva a v ktorej uistuje svojich ucenikov, je pri¢inou, pre ktoru ich
nendvidi svet. ZaviSenim JeziSovej rozluckovej reci je jeho modlitba, v ktorej
sa obracia k Otcovi s prosbou za tych, s ktorymi sa luci.
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Zhrnutie

Ciel'om prispevku je preanalyzovat’ literarny zaner textu Jn 13 — 17. Autor najskor
predstavuje opis literarneho zanru rozlickova re¢ z genologického ako i literarno-
historického hl'adiska a nasledne analyzuje prostrednictvom literarnej komparacie, ako su
jednotlivé literarne motivu zanru aplikované v texte Jn 13 — 17. Tymto spésobom sa autor
snazi dospiet’ k teologickym osobitostiam JeziSovej rozlickovej re¢i v Evanjeliu podla
Jana.

Summary

The purpose of the paper is to analyze the literary genre of the text Jn 13 — 17. The
author firstly presents a description of the literary genre Farewell speech from the
genological and literary-historical point of view and then he analyzes by the means of
literary comparison the way of application of the particular literary motifs of the genre in
the text Jn 13 — 17. In this way the author tries to uncover the theological specific
characters of the Jesus’ Farewell speech in the Fourth Gospel.
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