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REFLEXIE

Nevycerpatel’'né bohatstvo BoZieho slova

’

Uvaha o zmysle Biskupskej synody v roku 2008

Frédéric Manns OFM!

,,Irava uschne, kvet zvidne,

ale slovo nasho Boha trva naveky.* (Iz 40,7-8)

Cirkev musi dychat’ svojimi obidvoma pl'aicami: Vychodom i Zapadom.
Pocetné mozaiky v Grécku ponukaji malé traktaty biblickej hermeneutiky.

* Katolicke biblické dielo (so sidlom vo Svite) pozvalo na Slovensko prof.
Frédérica Mannsa, ktory na svojom turné vr. 2008 predniesol niekolko prednasok.
Prednéasku Perché il Sinodo sulla Scrittura in 2008? z talianskeho originalu prelozila
ThLic. Klaudia Kuchtova. Poznamkovy aparat ostava zachovany ako v povodine.

I Profesor Frédéric Manns, OFM sa narodil 3. oktobra 1942 vo Windhorste
(Chorvatsko), ale jeho zivot je spojeny s Franczskom. Diplom z klasickej literatiry na
univerzite v Lyone ziskal v r. 1964, doktorat teoldgie s biblickou $pecializaciou na Studium
Biblicum Franciscanum (SBF) v Jeruzaleme vr. 1973, doktorat biblickych vied na
Péapezskom biblickom institate (PIB) v Rime vr. 1988 av rokoch 1996 az 2001 bol
riaditelom SBF v Jeruzaleme. Od roku 1984 pdsobi ako riadny profesor na SBF
v Jeruzaleme v odbore exegéza Nového zakona a starovekej zidovskej literatury. Je
autorom mnozstva odbornych ¢lankov a desiatky knih; spomeinime len niektoré: La Verite
vous fera libres. Etude exégétique de Jean §,31-59 (SBF Analecta 11), Jerusalem 1976;
Essais sur le Judéo-Christianisme (SBF Analecta 12), Jerusalem 1977; Bibliographie du
Judéo-Christianisme (SBF Analecta 13), Jerusalem 1979; Le symbole eau-Esprit dans le
Judaisme ancien (SBF Analecta 19), Jerusalem 1983; L'Evangile de Jean a la lumiére du
Judaisme (SBF Analecta 33), Jerusalem 1991; Jesus, fils de David, Paris 1994; L'Israél de
Dieu, (SBF Analecta 43), Jerusalem 1996; Lire la Bible en Eglise (Vivre la Parole), Paris
1996; Une approche juive du Nouveau Testament, Paris 1998; La ou est I’Esprit, la est la
liberté, Paris 1998; Abba, au risque de la paternité de Dieu, Paris 1999; Le Midrash.
Approche et Commentaire de I'écriture (SBF Analecta 56), Jerusalem 2001; L Evangile de
Jean et la Sagesse, Jerusalem 2003; Un pere avait deux fils. Judaisme et christianisme en
dialogue, Paris 2004; Heureuse toi qui as cru. Marie, une femme juive, Paris 2005.
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Spomenieme iba dve: prva sa nachadza v apside klastora Hosios Loukas (Svity
Lukas) blizko Delfi a predstavuje Turice origindlnym spdsobom. V strede, na
prazdnom tréne, je umiestnena kniha Svétého pisma, nad ktorou sa vznésa
holubica. Z tejto knihy vyZaruje dvanast’ [uc¢ov, ktoré obsahujii ohnivé jazyky a
ktoré spocivaju nad apostolmi. Cas Cirkvi je ¢asom zjavnej nepritomnosti
Ucitela. Kniha Pisem pontika moznost’ znovu najst’ Pedagdga a jeho ucenie. Uz
Origenes hovoril o ohni viery a svetle vedy, ktoré sa §iria z Knihy. Ak Cirkev
ocakava nové Turice, musi sa otvorit’ Duchu, ktory inSpiroval Pisma.

Druha mozaika pochadza z Velkej Meteory v Grécku. V kupole troni
ako vladca Ucitel' sveta, Pantokrator. Okraj kupoly, ktora symbolizuje
nekonecno a ktord zostupuje smerom dolu, tvori Stvorec ohraniceny Styrmi
stipmi. Nekoneéno zostupuje do sveta pominutelnosti. Nad stipmi vystupuju
Styria evanjelisti, ktori vyzeraju akoby podopierali celi budovu, akoby to
znamenalo, Ze bez evanjelii nemoZe existovat’ stavba Cirkvi a Ze st to prave
evanjelid, ktoré umoznuji nekonecnu vstapit’ do sveta tu dole.

Problém interpretacie Pisma ako predmet Synody Cirkvi? je i nad’alej
aktualny. TaktieZ je predmetom dvoch neddvnych dokumentov PéapeZskej
biblickej komisie. V nich st opisané vsetky interpretacné metddy a rozli¢né
pristupy k Pismu. Povzbudzuji k niekol’kondsobnej lekttire biblického textu,
ktord umoziuje objavit’ vSetky potenciality textu. Historicko-kritickd metdda je
aj nadalej privilegovand. Je samozrejmé, ze pocetné novozakonné texty
odrazaju dobru znalost’ zidovskych interpreta¢nych metod.

Kuridozne v dvadsiatom prvom storo¢i je to, Ze vSade vo svete sa
uplatituje fundamentalistické citanie Pisma. Tato lektura pozaduje vzdat sa
vSetkych metod Citania a v skutocnosti sa znovu dostdva do starodavneho
pokusenia. Autor Druhého Petrovho listu definoval prorocké slovo ako lampu,

2 Prof. Frédéric Manns OFM bol na Synode biskupov o Bozom slove ti¢astnikom
— expertom. Porov. : HOLY SEE PRESS OFFICE, Synodus Episcoporum Bulletin, XII
Ordinary General Assembly of the Synod of Bishops 5-26 October 2008: The Word of God
in the Life and Mission of the Church. B. List of Other Members According to Level of
Participation. 1. Experts: ,, Rev. Fréderic Manns, O.F.M., Professor of Exegesis of the New
Testament and Ancient Hebrew Literature at the Franciscan Biblical Studies in Jerusalem
(Israel) .

http://www.vatican.va/news_services/press/sinodo/documents/bollettino 22 xii-
ordinaria-2008/02_inglese/b01 02.html. Zmienka je o XII. riadnom generdlnom
zhromazdeni Synody biskupov: BozZie slovo v Zivote a v poslani Cirkvi (Vatikan, 5.-26.
oktober 2008).
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ktord musi ziarit’ na tmavom mieste, az kym nevyjde zornica v nasich srdciach.
Pripominal ¢lenom svojej komunity, ze proroctvo nie je predmetom osobnej
interpretacie, pretoze je dobrom Cirkvi. Zaroven upozorioval svojich veriacich
na faloSnych ucitel'ov, ktori umoznuju existenciu nebezpecnych siekt.

Krestanské ¢itanie Pisma, hoci vel'mi zavisi od synagogalneho Citania,
pridava novy prvok: je kristologické. KI'i¢ k Pismu ndm déva samotny Kristus.
V nazaretskej synagoge sa Jezi§ predstavuje ako vyklada¢, ktory prave napliiia
proroctva: ,,Dnes sa splnilo toto Pismo, ktoré ste prave poculi“ (Lk 4,21).
Aktuélnost’ Pisma nas nuti vratit' sa k metdde citania znamej pod ndzvom
existencidlne cCitanie. Na ceste do Emauz Jezi§ otvara ducha ucenikov 1 na
pochopenie Pisma, priCom preberd zidovsku exegeticku metddu, a to pocnuic
svojou smrtou a vzkriesenim: ,,A pocnic od Mojzisa a vSetkych prorokov,
vykladal im, ¢o sa nainho v celom Pisme vztahovalo“ (Lk 24,27). Biblia je
jednoducho znakom dejin, ktoré sa Boh usiluje posvicovat’ po starocia. Bez
vedy srdca zostane zaSifrovanou knihou. ,,Dobré vidime iba srdcom,* hovoril
Saint-Exupéryho Maly princ. Krestanstvo nie je ndbozenstvom knihy a Bozie
slovo neexistuje samo osebe mimo veriacej komunity. Bozie slovo neZije, ak
nie je vtelené a zdiel'ané, pretoze ono je uvedenim do sviatosti.

Porovnanie medzi hebrejskym c¢itanim a krest'anskym citanim Pisma sa
ukazuje vel'mi potrebné. Niekedy sa vynara kontinuita, inokedy sa vyjadruje
novost’. Preto je nutné spresnit’ principy Citania, ktoré su podrobené rozlicnym
exegézam. ,,Pismo hovori jazykom l'udi,” mudro upozornili rabini u¢enikov zo
Skoly R. Ismaela a svojho casu aj Otcovia Cirkvi. Ak sa nevystihne ,,zmysel*
vsetkych slov, ako by zamyslal R. Aqiba, treba poctivat’ aspon symfoniu, ktorti
vytvaraju. Spor medzi 'udom, ktory daroval Jezisa svetu, a 'udom, ktory ma
v umysle uskutoc¢nit’ jeho posolstvo, sposobil interpretacné vrenie, ako o tom
sved¢i dielo ,,Dialoég so zidom Tryfonom* od Justina a traktat ,,O principoch*
od Origena. Tuto diskusiu obohacuje svedectvo, ktoré jeden i druhy l'ud vydava
o Bohu a diskusia si neustale vyZaduje nové rozpracovanie témy do hibky.

Bozie slovo je takou bohatou realitou, Ze ho raciondlna re¢ nie je
schopné opisat. Ono samo sa uchylilo k symbolu, ktory osvecuje jeho rozli¢né
aspekty, pretoze obsahuje tajomstvo skryté od vekov v Bohu (porov. Kol 1,26).
Raz ho symbolizuje studna, inokedy rastlina, Noemova archa, manna, triba a
dokonca dvojsecny mec. VSetky tieto symboly maji svoje korene v Biblii a st
spolo¢né zidom i krestanom, pretoze st predmetom relektiry prispdsobenej
prostrediu. Bohatstvo symbolizmu je stale v sluzbe aktualizacie Biblie a vobec

StBiSI 1 (1/2009)
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to neznamend, ze historickd skutocnost’ udalosti uvedenych v Pisme nie je
doélezita. Naopak symbol predpoklada historicku skutocnost’.

Aby sme pochopili Novy zadkon a jeho hermeneutiku, je potrebné
poznat’ Stary zédkon. Aby sme dovolili vode, aby bola premenend na vino,
pozaduje sa najskor nacerpat’ vodu. Ked' zijeme uplnu tradiciu Krista v tejto
rekapitulacii, vstupujeme do procesu spiritualizacie. Kristus je cesta, ktora
vedie k Otcovi. Tato cesta vSak ziada, aby sa vyzuli sandéle a spolu s MojziSom
sa mohlo dojst k zjavenému slovu. Pismo ma trojity rozmer a obsahuje
vertikdlny a horizontdlny dynamizmus. Ma literarny, antropologicky a
pneumaticky zmysel, lebo vedie ¢loveka k Bohu. Su to napokon prebiehajuce
dejiny, ktoré je potrebné Citat’ historicky. V zavere je to Citatel’, ktory kladie
otazky Pismu, pyta sa tentoraz na Slovo. Je to nezvycajnd dialektika.

Stadium Pisma a ohlasovanie Slova su zjavné v konflikte: prvé sa tyka
minulosti textu, zatial’ ¢o druhé sa stara o aktualnost’ ohlasovania. Prave Biblia
zaCina proces ohlasovania, pretoZze je reinterpretaciou a aktualizaciou
skusenosti spasy. Bozie slovo sa nad’alej obracia na dnesného ¢loveka.

Na vrchu Sinaj dal Boh MojziSovi duchovnu chartu zhrnuta v desiatich
slovach. Toto zjavenie zakladnych poziadaviek umoznuje Izraclu uvedomit’ si,
ze to skryty Boh hovori z oblaku. Zakon spojeny so zjavenim sa teda presadil
z dévodu autority Bozieho slova. Istota, ktora dava zaklady autorite Zakona,
vychadza z tvrdenia: ,,Ja som yhwh, tvoj Boh, ktory ta vyviedol z egyptske;j
krajiny.* yhwh prehovoril k MojziSovi, aby sa dal spoznat’ ako Jediny. yhwh
hovorenim kona, pretoZe jeho slovo je sila, ktora spiia to, o hovori. Boh ho
posiela ako posla, ktory bezi a bdie nad nim, aby ho splnil.

Toto slovo nie je len jednym spomedzi ostatnych Cinitel'ov v ekondmii
spasy: ono je ich spoloénym menovatelom a dava vyznam celym dejinam
natol’ko, Ze je zosobnené. ,,Trvd naveky ako nebesia* (Z 119,89), to ukazuje
Boziu vernost’. ,,Svoj rozkaz na zem zosiela“ (Z 147,15), tym vydava svedectvo
0 svojej ¢innosti vo svete.

Proroci neprestali prehlbovat’ udalosti exodu a videli v ilom model
budiceho oslobodenia. Zalmisti v fiom objavili drimu vntitorného Zivota, ktora
sa obnovuje v kazdom c¢loveku.

Po névrate z vyhnanstva si hebrejsky l'ud pod EzdraSovym vedenim
uvedomil dolezitost’ poslusnosti Tore, v ramci zmluvy, pre samotné prezitie
I'udu. Ezdrés bol povereny ucit’ Zakon. Nehemids polozil rovnakym sposobom
doraz na potrebu svedomito zachovavat’ sobotu. Tato umoziovala odlisit’ Izrael
od susednych néarodov a ziskala si vyznamné miesto v Zivote naroda. Aby
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zakonnici mohli bdiet’ nad zachovavanim soboty, spresnili, ¢o bolo v ten den
dovolené a ¢o zakazané.

V judaizme existovali rozlicné¢ Skoly interpretacie Tory, ktoré sa
uchylovali k rozdielnym metédam citania. Na rozdiel od farizejov, saduceji
neprijimali ustny Zakon. Eséni mali svoje zasady cCitania, zvlast’ ,Peser.” V
JeziSovej dobe boli dvaja velki vykladagi Pisma: Hillel a Sammai. Prvy sa
preslavil pokorou, druhy prisnostou v interpretacii. Tradicia pripisuje Hillelovi
zoznam siedmich hermeneutickych pravidiel a R. Ismaelovi zoznam d’alSich
trinastich pravidiel.

Tak ako zakonnici, aj JeZi§ zakladal svoje ucenie na Pisme. Obracal sa s
vyzvou na autoritu Mojzisa, prorokov alebo Davida. Pokial’ vSak ide o tradicie
tykajuce sa soboty a obradnej Cistoty, ktoré sa k Tore pridali, v tom bol
slobodny. Vratit' sa k povodnému umyslu prikdzania a snazit’ sa zdoéraznit
zmysel prikdzania: to bol jeho program. Dvojité prikazanie lasky bolo syntézou
Zakona a prorokov. Opierajuc sa o Pismo, Jezi§ zjavoval zmysel svojho
poslania a snazil sa dat’ doraz na jadro Bozej vole.

Krestanska komunita bedlivo skimala Pisma, aby ukdzala, zZe Jezi$ je
Mesias ohlasovany prorokmi. Kerygma, ktorti uvadza Lukas, cituje Casto Stary
zakon, zvIast spojené ,.testimonid®, aby ukdazal, ze Jezis je prisI'ubeny Mesias.
Izaia8 53 a Zalm 22 buda hrat délezitd Glohu v rozpravani o umuéeni.
Predstava o naplneni Pisem sa stane centralnou ¢ast'ou v krest’anskej reflexii.

Pavol, Gamalielov ucenik, Casto vyzyva na typologicku interpretaciu.
V urcitych udalostiach a postavach Starého zékona vidi ,,typy* udalosti Nove;j
zmluvy alebo osobu Krista. Paralela Adam-Kristus v Rim 5,12-21 predstavuje
Adama ako ,,typ*“ toho, ktory ma prist. Paralela medzi exodom, po ktorom
nasleduje prechod cez pust, a medzi spasou krestanov, ktorych ohrozuje
pokusenie, je zdoraznena v 1 Kor 10,1-11.

V Liste Galatanom 4,21-31 Pavol vidi v Sare a Agar alegériu dvoch
zmluv — s Izraelom podl'a tela a s Izraelom podl'a ducha. Alegoéria sa vzd’al'uje
od historického vyznamu viac neZ typologia. Ta dovoluje vidiet v udalosti
alebo v postave skryta lekciu. Vedla literarneho zmyslu odkryva ,,duchovny*
zmysel. Napokon List Hebrejom tvori Casto paralelizmus medzi Starou a
Novou zmluvou, medzi osobou Krista a postavami Biblie. Melchizedech sa
objavuje ako obraz Krista.

Janovo evanjelium polozi doraz na splnenie Pisma, zvIast' v rozpravani
o umuceni. Tri miesta sa vyslovne odvolavaju na toto splnenie: Jn 19,23-24,
vv.28-30 avv. 31-37. Rozdelenie JeziSovych Siat je predstavené ako
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uskuto¢nenie Zalmu 22 v Jn 19,24. Aby sa splnilo Pismo uplne, JeZi§ hovori:
,Ziznim* (v. 28). Rana kopijou rimskeho vojaka je ospravedlnena ako: ,,Toto
sa stalo, aby sa splnilo Pismo: Kost' mu nebude zlomend” (v. 36). Splnenie
spociva v tom, Ze Pismo privedie k jeho Uplnému zmyslu.

Naplnenie Pisma sa nemohlo uskutocnit’ inak nez v samotnej osobe
Slova, ktorym je Zjavitel. Ako judaizmus pripustil dvojiti rovinu Citania PeSat
a Deras, tak aj krest’anstvo pripusti, po¢ntic 3. storo¢im, dve Skoly interpretacie:
Prva, ktorej centrum bolo v Alexandrii, odporicala alegorické Citanie Biblie,
kym druhd, situovand v Antiochii, ddvala prednost’ historickému citaniu.
Alexandria bola uz davno predtym centrom Zidovskej filozofie, kde sa
praktizovala alegoria, aby presvedcCila gréckych filozofov o pravde antickych
mytov. Mojzi§ tam bol predstaveny ako filozof vac¢si nez Platon. Séra
predstavovala Boziu mudrost, Agar 'udski mudrost. Krestania v Alexandrii
prevezmu tuto metddu lektury. Origenes, jej hlavny predstavitel, rozlisi tri
urovne interpretdcie: historicki alebo literdrnu interpretdciu, moralnu
interpretaciu a duchovnu alebo alegorickt interpretaciu, ktord za literarnym
zmyslom hl'ada hlboky vyznam.

Origenes nepopieral historicki hodnotu Staré¢ho zakona, ale bol
presvedceny, ze aj pribehy, ktorych duchovné posolstvo nebolo zjavné,
obsahovali skryty duchovny vyznam.

Literarny vyznam zostaval predsa len hlavny. Odtial pochadza
dolezitost’ Stidia textu, ktoré sa zakladd na gramatike, historii a kontexte.
Bezpochyby vsak zostavaju v Pisme tmavé miesta, ktoré mozu byt vysvetlené
samotnou Bibliou len vo svetle miest, ktorych zmysel je jasny. Okrem toho sa
veriaci musi spoliehat’ na vnutorné svedectvo Ducha Svitého, ktory inSpiroval
posvitnych autorov a nadalej osvecuje Citatelov, ktori pristupuju k textu s
pokorou.

Pre jeden aj druhy Zakon, tak ako je jeden Boh, ktory daroval obidva, je
jedna aj viera. Abrahdm je v skuto¢nosti otcom veriacich. Tuzil uvidiet’ Panov
den, uvidel ho a zaradoval sa tomu. Od zaciatku do konca oboch Zakonov je
jediny Bozi plan, ktory sa uskutocnuje. Mojzi§ a EliaS vydavaju svedectvo
JeziSovi na vrchu jeho premenenia.

Celé Pismo vznika z Tradicie a bez Tradicie niet Pisma. Ustne podanie
predchadza, sprevadza a nasleduje Svité pismo. Ono je vzdialené od toho, aby
bolo mftvou knihou alebo chladnym spisanim udalosti a Bozich prikazani. Stale
tvori zivé slovo, ustavicné slavenie a interpretaciu udalosti a prikazov v podobe
memoarov pre kazdi generaciu. Vyvoj Pisma je neustdlym procesom
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interpretacie a aktualizacie ad intra, takze mozZeme opravnene hovorit' o
exegéze vo vnutri Pisma. V judaizme Pismo netvori len holy biblicky text, ale
text so vSetkymi prvkami ustnej tradicie. Cielom tejto Stadie je ukdzat, ze
Pismo reinterpretuje samo seba a rozvija vlastné tradicie.

Boh hovori : ,,Pocuj, Izrael!”

V Biblii Boh hovori a zjavuje sa, prihovérajic sa svojim poslom:
MojziSovi, prorokom a inSpirovanym mudrcom. Falo$ni bohovia ,,maju tsta a
nerozpravaju” (Z 115,5). Co znamena hovorit? Clovek je stvoreny na Bozi
obraz a disponuje slovom. Ked’ hovori ¢lovek, je to jedna ¢ast’ z neho samého,
ktora smeruje k druhému ¢loveku. Urcitym sposobom vyslovené slovo mu uz
viac nepatri. Clovek chape, Ze je dolezité nechat’ slova dozriet’ v tichu. Ten, kto
hovori, ukazuje uz samotny fakt, Ze sa chce otvorit druhému. Snazi sa
komunikovat’. Hovorit’ znamena prejavit’ doveru, urobit’ znak druhému, vydat’
sa za dobrodruzstvom zmluvy. Je ddlezité, ze vzt'ah medzi Bohom a ¢lovekom
sa nadvézuje prostrednictvom slova. Predstavovat’ yhwh ako Boha, ktory
hovori, znamenalo odli$it’ sa od kanaanskeho nabozZenstva, v ktorom stretnutie s
Bohom bolo sprostredkované sexualnymi vztahmi a vyjadrovalo sa cez
urodnost’ poli a plodnost dobytka. Tvrdit, Ze yhwh hovori, znamena
reSpektovat’ Boziu iniciativu a uznat’ schopnost’ ¢loveka pocut’ toto Slovo.

vhwh, Stvoritel' nebies, sa zjavil predovSetkym ako Boh vzdialeny a
tichy. A predsa On je blizko svojho I'udu. Vers 3 v prvej kapitole Knihy
Genezis hovori: ,,A Boh povedal.” Targum Neofyti nechava zasiahnut' Bozie
slovo: ,,Bozie slovo povedalo: Bud’ svetlo.” Ten isty Targum stavia do paralely
,»Bozie slovo” (memra) s ,,Bozou slavou”, ked’ze su obidve vyjadreniami jeho
transcendencie. Ved predsa je to Bozia sldva, ktord sa zjavuje na Sinaji (Ex
33,18). Ak Boh hovori, znamena to, ze chce vstipit do dialogu. Do tohto
laskavého dialogu s Izraelom sa yhwh zapaja a vedie ho. On sa zjavuje ako Ten,
ktorého Slovo stvorilo ¢loveka na Bozi obraz. Nemé modly nedokazu spasit’,
ale yhwh vstupuje do dialégu s Clovekom, aby ho spasil. Ked hovori yhwh,
Izrael nad tym zasne: ,,On svoje slovo zvestuje Jakubovi, svoje zakony a
prikézania Izraelovi. Neurobil tak inym narodom, nezjavil im svoje zamery”
(Z 147,19).
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Zjavenie a ocistenie. Boh hovori MojZiSovi: ,,Zobuj si 7 noh
obuv*“ (Ex 3,5)

Predtym, ako na Sinaji Boh zjavuje svoje meno MojziSovi, ziada ho,
aby sa vyzul, pretoze zem, na ktorej stoji, je svita zem. Obuv v staroveku bola
zhotovena z koze mftvych zvierat. ,,Vyzuj sa” znamena: zloZ si zo svojich noh
mftve koze predtym, ako sa priblizi§ k zivému Bohu. Pred prijatim Zakona na
Sinaji sa musi aj I'ud ocistit’ a zaviazat’ sa zit' ho. ,,Splnime a zachovame”
(Ex 24,7). 1zaias si totiz ve'mi zivo uvedomoval svoju nehodnost’ vo chvili,
ked’ sa k nemu prihovara Boh. Serafin mu oc€ist'uje pery. Rovnakym spoésobom
putnikovi, ktory putuje do chramu, zalm pripomina ako jediné, Ze: ,,ten, o ma
ruky nevinné a srdce &isté, smie vystapit' na vrch Panov” (Z 24).

Boh si vybral jeden néarod, aby v fiom boli pozehnané vSetky narody.
Zapojil sa do dejin s prislibenim, ktoré¢ dal Abrahdmovi, a urobil s nim
zmluvu. On polozil na véhu dejin zdvazie svojej vernosti. Ocakéava odpoved’ od
Cloveka. Abraham uveril a pocitalo sa mu to za spravodlivost. Boh obnovil
zmluvu s [zdkom a Jakubom.

Posvitni autori Casto opakuju ako refrén Bozi prikaz: ,,PocCuj, Izrael!”
Slovo mad dva vyznamy: moze znamenat ,mlcat™, ale aj ,,posluchat”. Po
vyznani viery z Dt 6,4: ,,Pocuj, Izrael” nasleduje imperativ: ,,A ty bude§
milovat’ Pana, svojho Boha, celym svojim srdcom, celou svojou dusou a celou
svojou silou.” Viera a laska, to su dva principy €itania Pisma, ale zaroven tvoria
aj obsah Zjavenia.

Zjavenie a jedenie Slova. Boh hovori: ,,Zjedz tento zvitok.”
(Ez 3,1)

Skusenost’ proroka Ezechiela pozaduje od Citatel'a iny pristup k Biblii.
Prorok je viac nez len jednoduchy Bozi hovorca; on si musi predovsetkym
osobne osvojit’ posolstvo, ktoré sadm ohlasuje. Bibliu neCitame tak, ako ¢itame
Ilias a Odyseu. Biblia uvadza vzdy skusenost’ otcov v pritomnosti deti a
pritahuje Citatela tam, kde synovia stracaju alebo nachadzaji pamit. Citanie
Pisma je exponovanou a angazovanou aktivitou, ktora usti do Eucharistie. Stol
Slova a lamaného chleba Zivia cloveka pocas jeho prechodu cez pust.

Jest’ slovo mdze byt prospesnou, ale aj trpkou skusenost'ou. Posvitni
autori to dosvedCuji. V tejto suvislosti je uzito¢né pripomenut’ tradiciu

Studia Biblica Slovaca



Nevycerpatel'né bohatstvo Bozieho slova 63

pisatelov, ktori prepisovali posvitny text: kvapka medu pridand k atramentu
napoveda, ze Bozie slovo je podnebiu sladSie nez med.

Pismo nie je knihou, ako st ostatné: je Bozim slovom, ktoré sa
vyjadruje T'udskou recou. Biblia zjavuje slavu Boha, ktory zasahuje do dejin
I'udi. Boh sa zjavil nie ako ‘najvysSie bytie’, ale ako osoba, ktora hlada
spolocenstvo s Clovekom. Boh sa zjavil a angazoval sa v zmluve. On sa
predstavuje ako Zenich, ktory hl'ada nevestu. ,,Boh Abrahama, Izaka a Jakuba,
nie Boh filozofov,” hovorieval Pascal. ,,Ci zabudne Zena na svoje nemluvna a
nema zl'utovania nad plodom svojho lona? I keby ona zabudla, ja nezabudnem
na teba. Hl'a, do dlani som si ta vryl” (Iz 49,15-16). Skratka, v Biblii ide o
skuto¢ny dialog lasky.

Zidia a krestania pokladaju Bibliu za knihu in$pirovani Bohom, ktor4
si uchovava nezvycajni moc hovorit’ aj dnes. Zakon, ktory dal Boh MojziSovi
na Sinaji, bol napisany Bozou rukou (Ex 32,16), ale Boh tiez dal MojZziSovi
prikaz zapisat' jeho slova (34,27). Tato dialektika medzi BoZim slovom a
I'udskym slovom stoji na zaciatku kritickej lektury Biblie. Pismo sa ako Bozie
Slovo musi re$pektovat’. Tak ako slovo l'udi, Pismo (Biblia obsahuje dejiny
Izraela od jeho zrodu) sa moze Citat’ kritickym sposobom. Mojzi§ pise a Boh
mu zjavuje svoju vOl'u, vyuziva jeho inteligenciu, aby bol Bozi Zakon
napisany. Ked’ze prvych jedenast’ kapitol Knihy Genezis pojednava o stvoreni
sveta a o dejinach l'udstva, sluzia iba ako tvod k dejindm Izraela, ako vyklad
jeho genealogie a terminov zmluvy uzatvorenej s patriarchami. Potomstvo
Abrahéama, povolaného z chaldejského Uru, sa stane narodom, ktory zostupuje
do Egypta s Jakubom, je oslobodeny z egyptského otroctva, prijima Zakon na
Sinaji a putuje po pusti Styridsat’ rokov, aby vstupil do zasI'ibenej zeme.

Voda Slova

Aby samotna Biblia podala bohatstvo Zakona, prirovnava Bozie slovo
k vode v 1z 55,10: ,,Lebo ako sprchne z neba dazd’ a sneh a nevrati sa ta, ale
opoji zem, zurodni ju, da jej kli¢it' a d4 semi na siatie a chlieb na jedlo, tak
bude moje slovo, ktoré mi vyjde z Gst, nevrati sa ku mne naprazdno.” Voda
pada z neba ako Slovo, o€ist'uje a zirodnuje ako slovo.

3V Kumréne sa studiia so Zivou vodou objavena na pusti (Num 21) stane
symbolom Zakona. V Damaskom dokumente 6,3-11 ¢itame: ,,Studna je Zakon. Ti, o
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Origenes, zakladatel' biblickej skoly v primorskej Cézarei, prevezme
tento symbol, ktory pouzili aj rabini. Vo svojej ,,Homilii 13 ku Genezis*
komentuje udalosti o studniach, ktoré Izak vyhibil a Filistinci ich napinali
Zemou:

Kto su tito, ¢o napifiaju studne zemou? Bezpochyby ti, &o
predkladaju v Zakone pozemsky a telesny vyznam a vylucuju
duchovny a mysticky takym spdésobom, Ze nepiji ani oni a
nedovolia pit ani inym... SG to ti, ¢o ucia zakon telesnym
sposobom a Spinia vody Ducha Svitého, vlastnia studne nie na
Cerpanie vody, ale na to, aby tam hadzali zem... Sluzobnikom Otca
bol Mojzis, ktory vykopal studiiu Zakona; sluZobnici jeho Otca
boli David, Salamun a proroci a vietci ti, ¢o napisali knihy Starého
zakona...

Ten isty symbol vody je bohatsi, ked’” Sirachovec 24,35-37 prirovnava
Zakon k riekam, ktoré vychadzaju z Raja:* ,,Tato (kniha) preteka mudrostou
ako (rieka) Fison a ako Tigris, kde st prvotiny (obilia), napliiuje rozumnost'ou
ako Eufrat.” Stotoziiovat’ Bozie slovo s rickami z Raja je to isté, ako uznat’, ze
Zakon otvara dvierka do zahrady, kde sa Adam prechadzal s Bohom za
vecern¢ho vanku.

Manna Slova

Kniha mudrosti 16,25-26 vidi v manne, ktorou Boh zivil svoj I'ud na
pusti, symbol Slova. Ako bola manna vhodnd pre vSetky chute, tak aj Zakon
obsahuje rieSenia na vSetky l'udské problémy: ,, Tak aj vtedy slizZilo tvojmu
daru, sytiacemu vsetkych, tym, Ze sa premienalo vo vsetko podl'a Zelania tych,
¢o ho potrebovali. Lebo tvojim detom, ktoré milujes, 6 Pane, bolo treba skusit’,
Ze nie rozmanité plody zivia ¢loveka, ale tvoje slovo zachovava tych, ¢o v teba
dufaju.” Svity Hieronym, ktory byval v Betleheme, dome chleba, opakuje vo
svojej ,,Homilii k Zalmu 147,14, ze telo a krv Krista, ktoré veriaci jedia a piju,
su slova Pisma.

kopali, st obratenci Izraela, ktori byvali v Damasku, ktorych Boh nazval kniezatami, lebo
ho hladali.”

4V stredoveku sa rieky Raja stani symbolmi roznych zmyslov Pisma.
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Slovo me¢

Aj d’alsi symbol sa aplikuje na Slovo: ono je dvojsecnym mecom, ktory
chrani pred nepriatel'om. Kniha mudrosti 18,14-15 to potvrdzuje: ,,Ved’ kym
vSetko objimalo hlboké ticho a noc v rychlom behu dosla do polovice,
zoskocilo tvoje vSsemohuce slovo z neba, z kralovského tronu, ako tvrdy
bojovnik doprostriedka zeme, odstidenej na zahubu. Nieslo ostry me¢: tvoj
rozkaz nezvratny.” Origenes vo svojej ,,Homilii 4,6 ku Genezis* prebera tento
symbol: ,,Ale my, ktorym bol dany prikaz bojovat’ v Panovej vojne, brasime
proti nim me¢ Bozieho slova a postupujeme proti nim v boji.“ Bozie slovo
Citané s tymito hermeneutickymi principmi sa stdva svetlom pod nohy a
osvecuje, ako vyhlasuje autor Zalmu 118,105.

Hrladanie Boha sa Casto stotoznuje so Stidiom Zakona. Poznanie Boha
bude znamenat chapanie Zakona. Midras aktualizuje slovo starovekych l'udi:
uloha ucitela je priblizit' ucenika k Pismu, aby ho podaval stile novymi
spOsobmi, pretoze Pismo ma sedemdesiat zmyslov.

Moderna kriticka lektura

Historicko-kritickd metdda aplikovana na stidium Pisma sa podoba na
Cistenie malby. Skuseny restaurator, ktory odstraituje ochranné vrstvy nejake;j
mal’by a pripadne robi drobné Upravy, musi sa v€as zastavit, aby neposkodil
original. Keby sme chceli hned’ objavit' centralne posolstvo Biblie skryté v
symbolickej re¢i, mohli by sme poskodit’ jeho duchovny charakter. Na mal'be
od velkého maliara, akym je napokon Zikon, je tazké oddelit’ obsah a formu.
To isté musime povedat’ o posolstve prorokov a mudrcov Izraela.

Zakon a Proroci vyzaduja, aby boli chépani tak, aby sa doraz presunul
na ich vnutorny dynamizmus. U posvitného autora udalosti nie su zoradené
chronologicky, ale fakty st stiatou dejin spasy.Demytologizéacia je faloSnym
problémom, pretoze mytus, ktory zobrazuje skutocné pravdy obraznym
jazykom, moze byt interpretovany iba cez d’alsi mytus. Kym pre orientalcov
mytus skryva a premiena historické pozadie, pre zapadniara je skutocnou
legendou.

Vsetci pozorni Citatelia Zakona si v§imli v posvéitnom texte opakovania
1 nezrovnalosti. Na oznafenie Boha st pouzité¢ dve rozlicné mena (yhwh a
Elohim). Dve spravy o stvoreni (Gn 1 — 2) aj dva pribehy o potope (Gn 6 — 9)
nasleduju za sebou. Boh prikazuje Noemovi, aby zobral do archy par zvierat z
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kazdého druhu (6,19), kratko potom po sedem parov Cistych zvierat a jeden
necisty par (7,2). Podl'a Gn 7,12 dazde potopy trvali Styridsat’ dni, po ktorych
Noe pockal dve obdobia siedmich dni (8,6); ale podl'a Gn 7,24 vody zostali na
zemi stopdtdesiat dni. Si zndme dva pribehy o povolani Mojzisa (Ex 3 e 6),
dve redakcie dekalogu (Ex 20,2-17 a Dt 5,6-21) a Styri kalendare sviatkov (Ex
14; 23; Lv 23; Dt 16). Boli zistené aj iné rozdiely: kym koédex svitosti v Ex
20,24-26 umoznuje kult na kazdom mieste, Dt 12,5 urcuje iba Jeruzalemsky
chram ako miesto, ktoré si vybral Boh pre svoj kult. Tieto opakovania si
vyzadovali vysvetlenie. V spisoch prorokov to boli uenici prorokov, ktori
ustne odovzdavali ucitel'ovo ucenie predtym, ako ho on podal pisomne.

Historicko-kriticky vyskum rozvinul dokumentarnu hypotézu, ktora
hl'adala rieSenie problému redakcie Tory, vdaka patri mnohym autorom.’
V Pentateuchu sa mali spajat’ Styri dokumenty: jahvisticky (J), elohisticky (E),
deuteronomicky (D) a kinazsky (P). Ten posledny mal dat’ kone¢nt formu Tore.
Také dokumenty, z ktorych ma kazdy vlastna teoldgiu, sa mali identifikovat’ na
zaklade slovnika, Stylu, nezrovnalosti a preruseni. Ezdra§ — zakonnik zbehly
v MojziSovom zakone (Ezd 7,6), mal systemizovat texty s rozlicnym
teologickym, historickym a literarnym myslenim.

G. von Rad vo svojej §tadii o hexateuchu® vychadza z hypotézy o
historickom kréde obsiahnutom v Dt 26,5-9, recitovanom pocas obradnych
ceremoéOnii v izraelskej svétyni. Niektoré tradicie, ktoré analyzovali dejiny
spasy, sa odovzdavali cez kult. Z tohto jadrného vyznania vznikli pribehy
z Pentateuchu. Vyznanie viery v Dt 26,5-9 pripominalo Styri prvky dejin:
Izraeliti boli nomadi, stali sa cudzimi usidlencami, boli uvrhnuti do otroctva,
vhwh ich oslobodil a urobil ich panmi krajiny. Jahvisticky autor bol prvy
redaktor tradicii v 10. storo¢i pred Kr. Mnohé tradicie, ako exodus z Egypta,
tradicie Sinaja, pochod po pusti a dobytie zeme existovali v nezavislej forme.
Ro&zne cykly, ktoré predchadzaju jahvistu, ako cyklus Abrahdma-Lota, Jakuba-
Ezaua, Jakuba-Labana, boli odovzdavané vo svityniach. Jahvista spojil dejiny
pociatkov s dejinami spasy v Gn 12,1-3.

5 O dejinach vyskumu sa méze konzultovat' s dielom A. DE PURY-T. ROMER,
"Le Pentateuque en question. Position du probléme et bréve histoire de la recherche" in Le
Pentateuque en question, Genéve 1991, 9-80.

6 G. VON RAD, Das formgeschichtliche Problem des Hexateuchs, Stuttgart 1938.
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M. Noth polozi doraz na proces tradicii, Uberlieferungsgechichte.’
Predpoklada text (G = Grundlage) spolo¢ny Jahvistovi a Elohistovi, ktory
vysvetl'uje kontakt medzi dvoma pramenmi. J zostane najiplnejSim a
najstarSim textom. V predliterarnom $tadiu textov bolo prejedndvanych pit
viacsich tém: vychod z Egypta, pochod na pusti, zjavenie na Sinaji, pris'ibenia
dané patriarchom a osidlenie v Kanaadne. K nim boli pridané mensie témy
spojené s redakénymi literarnymi artefaktmi. Noth, ktory zdoérazioval tradicie
obsiahnuté v Dt az po 2 Kr, pripisal tento pribeh Deuteronomistovi, ktory
usporiadal dejiny monarchie a prepracoval materidly do deuteronomického
pribehu.

Najnovsi vyskum?® spochybriuje Jahvistu, ako ho predstavuje von Rad.
Existuje obrovsky rozdiel medzi dejinami patriarchov v Genezis a témami
vyrozpravanymi v Knihach Exodus a Numeri. Pripusta sa stale viac existencia
oddelenych blokov, ktoré tvorili samostatné narativne cykly. Su taki, ktori
popieraju starobylost’ Jahvistu.” Zostava zaradit ho do obdobia vyhnanstva,
ked’ze vykazuje podobnosti s Deutero-IzaiaSom. Pribehy o patriarchoch st viac
teologické nez historické.1® Rendtorff!! aplikuje svoje metodologické zasady
pri Stadiu patriarchov, pocniic Jozefom, Jakubom, Izdkom a Abrahdmom.
Nerozclenuje Jozefove dejiny, ale Jakubove dejiny su rozdelené na dve skupiny
legiend: Jakub-Ezau a Jakub-Laban. Abrahamove dejiny st rozdelené na dva
cykly: Abraham-Lot a legendy z Negebu. Jedinym spojenim, ktoré drzi pokope
tieto legendy, by mali byt’ vety s prislubom patriarchom.

Pentateuch nam ukazuje nabozensku komunitu a hovori, ako ju
ustanovil Boh a ako moze zit' v zhode so zmluvou, ktort s nou Boh uzavrel.
Opisany narod je sviatym narodom zasvitenym svojmu Bohu. NajvysSia
autorita patri Boziemu slovu, ktorého prostrednikom je Mojzis. Zakon sa
nezuzuje na pravne predpisy alebo na obrady. Vznikd z dejin a stale ich
osvecuje.

7M. NOTH, Uberelieferungsgeschichte des Pentateuchs, Stuttgart 1948.

8 A. DE PURY, Le Pentateuque en question, Genéve 1989.

9 J. VAN SEETERS, Prologue to History: The Yahwist as Historian in Genesis,
Louisville 1992.

10 Pokusy stanovit' historické obdobie na zaradenie Abrahdmovho Zivota ako
Albrightov nie st platné.

11 R. RENDTORFF, Das iiberlieferungsgeschichtliche Problem des Pentateuchs,
Berlin 1977.
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Po kritickych lektarach diachrénneho typu nasleduju moderné pokusy
synchronickych lektir Pentateuchu. Strukturalne pristupy k textu sd
navrhované v rozlicnych prostrediach, doplnené o rétorické alebo symbolické
lektary textu.l? Biblicka naratologia sa rozvija rychlo.!3 Mnohi autori sa snazia
priblizit’ tradi¢né metddy Citania modernym kritickym poziadavkam.!4

Dejiny zmluvy

Stary zakon je predovSetkym dejinami spasy, dejinami Boha, ktory sa
usiluje vstupit’ do zmluvy s ¢lovekom. Adam a Eva boli stvoreni Bohom, aby
zili s nim v priatel'stve. Boh sa prechadzal s Adamom za vecerného vanku.
Jednota Tudstva pocnic stvorenim sved¢i o jedinecnosti Stvoritela a aj
o jedinecnosti Mesiasa: ,,Prvy ¢lovek, Adam, sa stal Zivou bytostou; posledny
Adam ozivujicim Duchom* (1 Kor 15,45).

Adamov hriech bol osobnym hriechom: ,,Skrze jedného ¢loveka vstupil
do tohto sveta hriech a skrze hriech smrt* (Rim 5,12). Tento hriech je
porusenim povodnej zmluvy s jedingym Bohom zo strany prvého paru. Rozbija
jednotu l'udského rodu a ekondmie milosti: manzelsky zvizok je odteraz raneny
ziadostivostou a nadvladou (Gn 3,16), bratské vztahy ziarlivostou, nenavistou
a retazou pomst (Gn 4,5; 8 — 9) a spolocenské vzt'ahy zvratenostou a nasilim.
A predsa Bozi plan nie je zni¢eny. Boh nad’alej pozehnava par v plodnosti.
Potomok Zeny posliape hlavu hada. Z dejin pociatkov vychadza optimisticka
poznamka.

Po potope si Boh vyberie spolo¢nika, Noema. Z neho urobi zaklad
zvySku, nositela univerzalnej zmluvy pre celé Tludstvo. Kozmicky a
spolocensky poriadok je na pociatku idey posvidtna a dovoluje vSetkym
I'udskym synom hl'adat’” Boha. Noemovym synom Boh dava sedem prikazov.
Oni tak znovu objavia cestu zachrany.

Aby Boh zjednotil vSetkych l'udi, vytvéara jeden narod. Tento Bozi I'ud
vznikol z vyvolenia. Boh ho stvoril, aby ukazal, ze vyvolenie nie je ni¢ iné nez

12 A. WENIN, L’analyse narrative des récits de I’Ancien Testament (Cahiers
Evangile 107), Paris 1999.

13 R. ALTER, L'art du récit biblique, Bruxelles 1999. D. MARGUERAT (ed), La
Bible en reécits, Genéve 2003.

14 A, ROFE — M.P. SCIUMBATA, La composizione del Pentateuco.
Un’introduzione (Studi biblici 35), Bologna 1999.
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rozsirenie stvoritel'ského aktu: ,,Ja som yhwh, vas Svity, Izraelov tvorca” (Iz
43,15). Svojim pévodom je Bozi 'ud menej nez narod: ,,M0j otec bol bludiaci
Aramejcan” (Dt 26,4). Ked'ze Bozi I'ud neexistuje pred tymto vyvolenim ako
narod, jeho identita, ktora vSak neznamend vylucenie ostatnych l'udi, skor
predstavuje pre nich budice pozehnanie: ,,V tebe budi pozehnané vsetky
pokolenia zeme” (Gn 12,2-3).

Apostol Peter zdorazituje mesid$sky dosah tohto poZehnania, Sk 3,25-
26:

Vy ste synovia prorokov a zmluvy, ktord Boh uzavrel s vaSimi
otcami, ked’ povedal Abrahdmovi: ,,A v tvojom potomstve budia
pozehnané vsetky rodiny zeme.“ Boh predovsetkym vam vzbudil
svojho Sluzobnika a poslal ho, aby vas pozehnal tym, Ze kazdého z
vas odvrati od vasich nepravosti.

Pavol videl integraciu pohanov do Bozieho pozehnania Abrahdmovi:
Pismo predvidalo, ze Boh z viery ospravedIni pohanov, preto predpovedalo
Abrahamovi: ,,V tebe budi pozehnané vsetky narody* (Gal 3,8).

Bozie poZehnanie a prislibenie Abrahdmovi tvoria vecnu zmluvu
z generacie na generaciu. Abrahdmovo potomstvo sa nezaklada na biologickom
potomstve, ale na BoZej vernosti svojmu slovu. Kontinuita vyvolenia prechadza
skrze prisl'ibenie, Ze narod sa ma zverit’ natrvalo do rik svojho tvorcu, ako to
dokazuje Izékova obeta a odlucenie od Jozefa a potom Benjamina, ktoré musi
znasat’ Jakub.

Pavol zdoraznuje, Zze vyvolenie je Bozi dar bez pokania, nie je pravo,
ktoré sa moze uplatnit’ pred Bohom. Ved’ nie vSetci, Co su z Izraela, su Izrael
(Rim 9,6). Nezasluzeny dar, vyvolenie sa zakladd na BoZej vernosti svojmu
slovu. Je prisl'ubenim, ktoré bolo dané¢ Abrahamovi a jeho potomstvu, a nim je
Kristus (Gal 3,16).

Vyvolenie je vyhradené Izraelu, ale jeho prostrednictvom musi
zasiahnut' vSetky narody, pretoze Bozi plan zahffia celé l'udstvo. Izrael sa
svojim oddelenim stane znamenim a svedkom pre ostatné narody.

Zmluva sa zila skor, ako bola napisand. Boh zasahuje do Abrahamovho
zivota: ,,Uzavrel som svoju zmluvu medzi mnou a tebou.” Boh mu zaistuje
svoju vernu ochranu a skuto¢né spolocenstvo s nim (Gn 17,2). Tieto
prisl'ibenia boli predmetom prisahy. Obriezka je znamenim zmluvy zapisanej
do tela.
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Boh sa zjavil a oslobodil narod z egyptského otroctva. On zjavil svoje
meno MojziSovi. Na Sinaji uzavrel zmluvu s 'udom, ktory oslobodil. Boh Ziada
od l'udu, aby slobodne odpovedal na jeho vyzvu a aby ochotne vstupil do tejto
zmluvy. Splnime a zachovame, odpovedd Mojzis. Zakon stanovuje podmienky
dohody s Bohom.

Zmluva s Davidom je osobitne dolezitd, pretoze Boh mu slubuje
prostrednictvom proroka Nétana, Ze jeho kral'ovstvo bude trvat’ naveky. A nie
je to David, ktory postavi dom Bohu, ale Boh mu postavi dom a da mu
potomstvo.

Skusenost’ s vernostou privedie prorokov k prehibeniu charakteru
zmluvy. T4 ma pravny aspekt, ale chce priviest' 'ud k spolocenstvu. Symbol
svadby vysvetl'uje skutocnost zmluvy ako skutok Bozej lasky. Proroci,
uvazujuc nad dobrodruzstvom vyhnanstva, pokladaju sinajski zmluvu za
pripravnu fazu, ktord ohlasuje novu ekonémiu. Nova zmluva je zapisand do
stdc a dovoli bezpodmiene¢né vnitorné prilnutie.

A prave vo vyhnanstve, vo vichrici dejin a objavenim inych
nabozZenstiev, si [zrael uvedomi univerzalnost’ svojho Boha. Celé dejiny Izraela,
ktory poslucha princip vyvolenia, prebiehaji postupne. Zacinaju l'udstvom vo
vSeobecnosti, koncentruji sa v hebrejskom narode, potom vo zvysku Izraela,
nakoniec v Jedinom, v Kristovi. Tento pohyb ide od plurality k jednote.

S JeziSovym narodenim dospeli ¢asy k svojmu naplneniu. Prislo Bozie
kralovstvo. Jezi§ prindSa vitazstvo nad silami zla a zavrSuje prisI'iubenia. On je
Bozi Vyvoleny. STubuje zem tichym. Jeho vzkriesené telo je novym chramom.
Vola pohanov, aby vstapili do kral'ovstva a aby tvorili so Zidmi jeden BoZi I'ud.
Pred svojou smrtou ustanovuje Eucharistiu, ktora napifla zmluvu: ,, Toto je
moja krv novej zmluvy, ktora sa vylieva za vsetkych na odpustenie hriechov*
(Mt 26,27). Svojim zmftvychvstanim volad veriacich k novému zrodeniu.
Kukol, ktory je este stale pritomny na Petrovom poli, bude spaleny aZz na konci
casov, ked sa Kristus vrati, aby sudil svet a aby odovzdal vsetko Otcovi.
Pritomny cas je ¢asom ocakavania, Casom BoZej trpezlivosti, ktory je dany na
ohlasovanie Bozej spasy vsetkym narodom.

TakZe prvy Zakon nie je sériou dokumentov o minulosti. Obsahuje naSe
dejiny, BozZie plany s kazdym ¢lovekom. BozZie slovo dosahuje svoje naplnenie
cez premenu, ktort kona v tom, ktory ho prijima. Otvorit’ sa Duchu a prilnut’
ku Kristovi prostrednictvom viery znamend chapat’ Pismo v novom svetle.
Novota chapania Pisma je vo vzajomnom vztahu s novotou zivota. Prejst
k duchovnému chapaniu Pisma znamena prejst’ k novému ¢lovekovi.
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Dva Zakony su pery, ktorymi Zenich hovori k svojej neveste. Pravy
vyznam Pisma je ten, ktory dal Duch Cirkvi.
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Zhrnutie

Problematika interpretacie Pisma bola jednou ztém Biskupskej synody v roku
2008 o Bozom slove. Existuje vela interpretacnych metod a pristupov k Pismu. Historicko-
kriticka metéda ma neustale svoje privilegované miesto medzi nimi. VSetky potencialy
Biblie teda len podporuju pluralistické citanie biblického textu. Ak vSak chceme poznat
zmysel Nového zakona a jeho hermeneutiky, nevyhnutne musime byt dobre oboznameni so
Starym zakonom. Okrem toho, Novy zakon dosvedcuje aj zidovské interpretacné metody.
Jednako vSak krestanské ¢itanie Pisma je kristologické, nakol’ko Jezi§ Kristus je zakladny
interpretaény kIaé. Zidovsky vyklad ma dve trovne: Pesat a Dera§, ktorym Giastoéne
zodpovedaju aj dve zakladné prvokrestanské interpretacie. Prvy typ je alegoricky
(Alexandria); druhym stupfiom, ktorému zodpoveda Antiochijska Skola, je historicky
vyklad Pisma. Ked'ze Svaté pisma maji povod v apostolskej tradicii, bez nej by neprezili.
V tej tradicii je jediny skuto¢ny zmysel Pisma taky, ktory ma svoj pdvod v Duchu Svitom.
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Summary

The problematics of the biblical interpretation was one of the topics of the Synod
of Bishops in 2008 about the Word of God. There are many interpretative methods and
approaches to the Scripture, yet Historical Critical Method remains the privileged one. All
of the potentialities of the Bible support a pluralist reading of the biblical text today. If we
desire to know and to make sense of the New Testament and its hermeneutics, we have to
be acquainted with the Old Testament. Moreover, the New Testament itself is a witness to
the Jewish interpretative methods. Nevertheless, the Christian reading of the Scripture is
Christological, because Jesus Christ is its interpretative key. Judaic interpretation has two
levels of reading the Scripture: Peshat a Derash, to which correspond two basic early
Christian interpretations. The first type is allegorical (Alexandria); the second type,
represented by Antiochian school, is historical. Since the Sacred Scriptures originate in the
Apostolic tradition, they cannot survive without it. In this tradition the only real meaning of
the Scripture is that, which has its origin in the Holy Spirit.
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