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Predslov

Roky 2008-2009 budu v katolickej biblistike spojené s Rokom sv.
Pavla. Vprvej polovici roka 2008 sa rozbiehali jeho pripravy
a bezprostrednym vyhlasenim 28. juna 2008 papezom Benediktom XVI. sa
zah4jil slavnostny a na biblické aktivity bohaty jubilejny rok.

V predchddzajucom cisle naSej rocenky prof. Anton Tyrol uz
informoval o niektorych pldnovanych biblickych aktivitich na Slovensku
vroku 2008. Za povSimnutie stoja aj rozne biblické konferencie, ktoré sa
uskutocnili pocas roka na roznych teologickych fakultach a v r6znych miestach:
v Presove, v Ciernej vode, v Nitre, v Kosiciach a v Spisskej Kapitule. Viac sa
o nich mdzete docitat’ v ¢asti Oznamy.

K milnikom svetového teologicko-biblického charakteru v roku 2008
sa zaiste pripoCita dokument Papezskej biblickej komisie Biblia a mordlka!
a bude cennym predmetom S$tidia pre odkryvanie podstatného vztahu medzi
Pismom a biblickymi vedami na jednej strane a katolickou moralnou teologiou
na strane druhej. Ze tento vztah je dolezity pre spravne chapanie a aplikovanie
teologie BoZieho slova v spolocenstve veriacich, bolo zdoraznené nasledujiicou
vyznacnou udalostou — Synodou o Bozom slove v poslani a v zivote Cirkvi
(v oktobri 2008), ktord sa stala d’alSou vzpruhou pre biblicki obnovu v ramci
Katolickej cirkvi. Stoji za zmienku maly zbornik, ktory promptne a odborne
k tejto udalosti pripravila Cyrilometod¢jska teologickd fakulta Univerzity
Palackého v Olomouci.2

K prvym viditel'nym a nie je prehnané povedat’ uspesnym plodom prace
viacerych slovenskych biblistov ateolégov patri aj komentdr ku Knihe
Genezis.> Komentar je prvym zviazkom v edicii Komentdare k Starému zdkonu
(KSZ), ktora je zas ¢ast'ou rozsiahlejSiecho projektu vypracovania komentarov

I PONTIFICIA COMMISSIONE BIBLICA: Bibbia e morale. Radici bibliche dell’agire
cristiano, Citta del Vaticano : Libreria Editrice Vaticana, 2008.

2 AMBROS, Pavel (zostavil): Férum pastordlnich teologii VII. Jak vykladat Pismo
svaté, Olomouc : Centrum Aletti Velehrad-Roma, 2008.

3 DUBOVSKY, Peter (ed.): Genezis (KSZ 1), Trnava : Dobré kniha, 2008.
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k Svatému pismu.* Zahraniéni recenziu doc. Petra Chalupu k tomuto
komentéru si moZete precitat’ v Casti Recenzie.

Pozitivnou spravou pre nase periodikum je fakt, ze ro¢enka Papezského
biblického institatu Elenchus of Biblica zaradila aj naSu rocenku Studia Biblica
Slovaca do svojho indexovania. Popri OTA a NTA bude to tretie svetové
periodikum, ktoré informacne zviditeni slovenskd, hoci len c¢iastocnu,
biblicko-odbornu pracu vo svetovej biblickej databaze.

Radostnou spravou je pre redakciu vsak to, ze je to uz v poradi Stvrté
¢islo, ktoré sa dostava k naSmu citatelovi. V iom mu pontikame pit’ hlavnych
prispevkov. Kazdy autor prispevku ma dlhorocné skusenosti z biblistiky a jeho
erudovanost moéze Citatel sam lahko ohodnotit. Prvy prispevok Petra
Dubovského SJ predstavuje vysledky analyzy Ex 19 historicko-kritickou
metddou, ktora je nielen v zhode s vyzvami ostatnych dokumentov Papezskej
biblickej komisie, ale aj vzhode so snahou prepojit' exegetické vysledky
s teologicko-pastoracnymi Gzitkami.

Druhy clanok je od slovenského exegétu Miroslava Varsu, toho Casu
posobiaceho vo Viedni. On priblizuje nahl'ady niektorych modernych exegétov
na nel'ahku stat’ z Ez 1 a porovnéva ich s bohatym vykladom Gregora Vel'kého.
Chce totiz poukazat’ na mozny a obohacujuci dialog medzi modernou a rano-
tradi¢nou exegézou.

Dal$im obohatenim tohto ¢&isla je prispevok kanadského exegétu Marca
Girarda, ktory je od roku 1970 profesorom biblicej exegézy na Quebeckej
univerzite v Chicoutimi. Okrem jeho odbornych exegetickych publikacii (Les
Psaumes redécouverts [Znovuodhalené Zalmy], 3 zv., 1994-1996; De Luc a
Théophile. Un évangile fait sur mesure pour notre temps [Od Lukasa po
Teofila. Evanjelium $ité na mieru nasich cias], 1998) treba pripomenut’, ze od
roku 1996 je ¢lenom PapeZskej biblickej komisie a Ze sa aktivne zucastioval na
redakcii ostatnych dvoch dokumentov Hebrejsky lud a jeho Svdité pisma v
krestanskej Biblii (2001) a Biblia a mordlka. Biblické korene krestanského
konania (2008). Svojim prehl'adnym postupom odkryva literarno-teologické
majstrovstvo autora Stvrtého evanjelia na priklade Jn 20.

4 Porov. prvii oficidlnu spravu zroku 2005: ZAN, Jan Peter: Vypracovanie
odborného komentara Pisma svitého v slovenskom jazyku. In: Studia Biblica Slovaca
2005, Svit : Katolicke biblické dielo, 2006, 96-97.

Studia Biblica Slovaca 2008



Predslov 7

Vo svete tiez velmi dobre znamy, slovensky biblista prof. Jozef
Heriban SDB sa venuje Pavlovmu kristologickému hymnu Flp 2,6-11 formou
porovnavania s dokladom tohto hymnu v diele Historia Ecclesiastica od
Euzébia Cézarejského. Tym opét’ poukazuje na dolezitost’ skimania prvych
krest'anskych spisov aj pre modernu interpretaciu aj novozakonnych textov.

Poslednym prispevkom je prednaska franctizskeho profesora
z jeruzalemského inStitutu Studium Biblicum Franciscanum, prof. Frédérica
Mannsa OFM. Publikujeme ju ako jednu zviacerych prednasok, ktoré
predniesol na Slovensku, na pozvanie Katolickeho biblického diela. Hovori o
problematike Pavla, a tak sa dobre zarad’uje do Roku sv. Pavla.

Nas citatel' vie, ze po prispevkoch nasleduje Cast’ abstraktov zo
svetovych biblickych karentovanych casopisov, resp. niektorych inych
biblickych vedeckych publikacii. Nasledné oznamy st lah$§im zanrom
v ro¢enke, no difame, Ze nie menej zaujimavym.

Blazej Strba
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CLANKY

Historicko-kriticka metoda a jej uplatnenie v teologicke;j
reflexii na Slovensku

Exodus 19

Peter Dubovsky SJ

Rok svitého Pavla, vydanie dokumentu Péapezskej biblickej komisie
o biblickych koretioch krestanskej moralky anakoniec Synoda biskupov
o Bozom Slove maji jeden spolo¢ny menovatel. Je nim potreba vratit' sa
k Svdatému pismu ako zdroju katolickej teoldgie a pastoracie. Potrebu
pouzivania Svitého pisma tak v pastoracii, ako aj teologii si dnes vsetci dobre
uvedomuju. Otazkou vSak ostdva, ako ma byt Svété pismo pouzivané a aky je
jeho vztah k tradicii. Scholastickd teologia pouzivala Pismo ako manual
udajov, ktory sluzil na podlozenie doktrinadlnych pravd Cirkvi. Tento pristup
vSak zjednoduSoval Pismo na databazu, z ktorej sa vytahovali citaty podla
potreby teoldga. State, ktoré sa nehodili, boli jednoducho prehliadané. Takyto
pristup sa stal predmetom kritiky viacerych exegétov tak v katolickom, ako aj
protestantskom svete. Novy dokument Papezskej biblickej komisie poukazuje
na zmenu postoja. Pismo nema sluzit ako dokazovy material pre profesora
dogmatickej a moralnej teologie, ale mordlna a dogmatické teoldgia sa musia
odvadzat’ z Pisma. Inymi slovami, dogmaticky a moralny teoldég nestoji nad
Pismom, ale ma sa nechat’ nim inSpirovat’ vo svojich reflexidch. Pismo uci
¢loveka moralke. Toto je dosledne dodrzané v ostatnom dokumente Papezskej
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biblickej komisie. Nasledne komisia uvadza ako zakladné kritérium katolicke;j
moralky: prispdsobovanie biblickému obrazu predstavenom vo Svitom pisme.!

Sucasni teologovia pomaly sa adaptuju na tento postoj. Prirodzene, do
tohto procesu vstupuje exegéza, ktora si narokuje na svoje slovo pri vyklade
Svitého pisma. Specializicia exegetickych disciplin na jednej strane pomaha
osvetlit mnohé nezrozumitel'né state, na druhej strane sa vysledky exegézy
stdvaju stdle menej amenej pristupné mimo okruhu zainteresovanych
odbornikov. Praktickou otazkou teda ostava, ako aktualizovat’ zavery sucasnej
exegézy. Inymi slovami, ako pouzit' v teolégii mnohé analyzy sucasnych
biblistov, ktoré sa pre moralnych a dogmatickych teologov zdaju nepouzitelné.

Cielom tohto ¢lanku je predstavit, ako je mozné pouzit’ pre moralne
a dogmatické ciele historicko-kriticki metoédu, ktora v pripade Pentateuchu
bola prevazne spojena s odhalovanim redakénych vrstiev a pramenov ako
Jahvista, Elohista, Deuteronomista, atd. V tomto c¢lanku poukiZeme na
redakéné vrstvy v stati Exodus 19, ktord opisuje zjavenie na hore Sinaj, a na
teologické zavery vyplyvajuce z takejto analyzy.

Zjavenie na Hore zohravalo v dejindch formovania Izraela velmi
dolezitad ulohu. Preto niet divu, Ze ktejto téme sa vracali takmer vsSetky
interpretacné Skoly starovekého Izraela asnazili sa tato tému predlozit’
aktudlnym jazykom svojej doby. Vysledok tohto komplikovaného procesu je,
ze v kapitole 19 st pospdjané viaceré pramene. Stopy spdjania viacerych
tradicii do jedného celku mdze odhalit aj nezaujaty pozorny Ccitatel. Cela
kapitola obsahuje tri MojziSove vystupy na Horu, a ked’ sa ¢ita az po kapitolu
24, tak sa odhali d’alsich pit vystupov. Prirodzene sa vynara otazka, preco
Mojzi§ musel tol’kokrat vystupovat’ na Horu a zostupovat’ z Hory. Ked’ tretikrat
Mojzi§ vystipi na Horu, tak sa dozvie, Ze ma z nej zostipit’ a ostatny text je
zopakovanim predo§lého prikazu. Dal§im problémom, ktory rusi celistvost
tejto state, si zdanlivo protirecCiace si Bozie prikazy, tykajuce sa pristupu l'udi
k Hore. Kto sa moze v skutoc¢nosti priblizit k Hore? Najskor je to vsetok l'ud
(19,10), potom len kiazi (19,22) anakoniec len Mojzi§ a Aron (19,24).
Poslednym problémom je pouzivanie dvoch odlisnych Bozich mien: M, ktoré
sa vyskytuje vEx 19,3.7.8.9.10.11.18.20.21.22.23.24, a @158, ktoré sa

vyskytuje v Ex 19,3.17.19. Tieto a dalSie napitia v texte viedli biblistov

I PONTIFICIA COMMISSIONE BIBLICA, Bibbia e Morale: Radici bibliche dell’agire
cristiano, 133-138.

Studia Biblica Slovaca 2008
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k zaverom, ze kapitola 19 nemoze byt povazovana za jednotny celok, ale st
vnej zakomponované viaceré pramene. Biblisti venovali mnoho energie
oddeleniu jednotlivych pramenov v tejto kapitole, avSak nepodarilo sa vytvorit’
teoriu, ktora by bola vSeobecne akceptovana. Napriek nejasnostiam, ktoré sa
tykaju rozsahu jednotlivych pramenov, exegéti sa vSeobecne zhoduji na troch:
J/E (jahvisticky/elohisticky pramenl), D (deuteronomisticky pramen) aP
(knazsky pramen).2 Tieto pramene sa odliSuju nielen charakteristickym
slovnikom, ale hlavne predstavuju typicka teologickl interpretaciu tohto
rozhodujiiceho momentu v dejinach Izraela.

V nasledujtcich odsekoch nebudeme triedit’ jednotlivé verSe podla
pramenov, ale sa skor budeme snazit’ poukédzat na rozdielne témy, ktoré su
v nich zachytené, a hladat odpoved na otdzku, preCo zavere¢ni redaktori
ponechali rozdielne pristupy v tejto kapitole.

Kapitola sa zacina tivodom (19,1-2), v ktorom st zhrnuté zékladné
udaje, ktoré Ccitatel' potrebuje, aby mohol umiestnit’ udalosti na Hore do
kontextu:

Na treti mesiac po odchode synov Izraela z egyptskej krajiny, (prave)
v ten den prisli na past’ Sinaj. Vydali sa (totiz) na cestu z Refidim
a prisli na pust’ Sinaj, kde sa utdborili na pusti. Izrael sa tam utaboril
naproti hore.3

V tomto uvode sa najskdr dozvieme presny datum tejto udalosti
a potom je v kratkosti zhrnuté vyslobodenie z Egypta, cesta po pusti a nakoniec
utaborenie sa pod Horou. Tento tivod vzhl'adom na slovnik, ktory vymenuva
chronologické a geografické detaily, je vSeobecne priradeny pramenu P.4 Podla
A.F. Campbella pravdepodobne pdvodny J pramen, ktory opisoval jednotlivé
zastavky na pusti, bol neskor nahradeny P prameiiom.?

Dalsi blok, ktory je odliditelny, v kapitole 19 predstavuje jadro prvej
Bozej reci (19,4-6):

Sami ste videli, o som urobil Egyptu a (ako) som vas niesol na orlich

kridlach a priviedol vas k sebe. Nuz teda, ak budete naozaj poctuvat
mdj hlas azachovavat moju zmluvu, budete mi osobnym

2 Struény prehlad jednotlivych postojov je mozné néjst v CHILDS, Exodus, 344-
351 a DURHAM, Exodus, 260.

3 Prelozil Sova, Milan.

4 CAMPBELL, Sources, 43.

5 CAMPBELL, Sources, 144.

Studia Biblica Slovaca 2008
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vlastnictvom spomedzi vSetkych narodov, ved’ moja je cela zem. Vy
mi budete kral'ovstvom kiiazov a svitym narodom.®

Uz prvi exegéti pouzivajuci historicko-kriticki metodu viedli spor, ku
ktorému pramenu prisudit’ tieto verSe. Prva interpretacna skola sledovala
v mens$ich obmendch rozdelenie navrhnuté J. Wellhausenom, ktory v celej stati
nasiel tri hlavné pramene: P, J a E. Do tejto Skoly patril napr. S.R. Driver, ktory
tieto verSe podobne ako Wellhausen priradil prameiu J.” Toto rozdelenie preslo
kritikou, ktord zacal E. Béntsch. Tak sa vytvorila druhd Skola, ktorej
vyznamnym predstavitelom je R. Klopfer.® Tato tradicia nachadza v Knihe
Exodus aj D pramen. Ked’ze viaceré terminy pouzité¢ v tejto priamej reci sa
nachddzaju v deuteronomicke;j literatire, porov. napr. terminy nosit’ (Dt 1,31;
32,11), orlie kridla (Dt 32,11-12), zachovavat' (Dt 11,13; 15,5; 28,1), osobné
viastnictvo (Dt 7,6; 14,2; 26,18), exegéti dnes upustili od pdvodnej
Wellhausenovej teérie asledujuc ndvrh E. Béntscha, pripisuji tuto cast’
kapitoly 19 peru deuteronomistického redaktora.’

Dalsi blok tejto kapitoly opisuje ritualne ogistenie, ktoré ma
predchéadzat’ zjaveniu na Hore (19,10-15):

PAN povedal Mojzisovi: ,,Chod’ k l'udu a posvit ich dnes i zajtra.
Nech si vypert svoj vrchny odev a nech st pripraveni na treti den,
lebo na treti defi zostupi PAN pred zrakom celého udu na horu Sinaj.
A ohrani¢ l'ud navokol, hovoriac: «Chrante sa vystipit na horu
i dotknit’ sa jej okraja! Kto sa Hory dotkne, musi byt usmrteny,
ziadna ruka sa jej nedotkne, lebo ¢i dobytok, alebo ¢lovek musi byt
ukameiiovany alebo musi byt zastreleny (Sipom), nezostane nazive.
(Len) ked’ sa rozozvuci roh, vystupia na Horu oni.»“ Mojzi§ zostupil
z Hory k l'udu. Posvitil 'ud a vyprali si svoj vrchny odev. Povedal
ludu: ,,Budte pripraveni na treti den! Nepriblizujte sa k ziadnej
Zene!«10

V tychto verSoch sa opét’ meni nielen slovnik, ale aj teologicky obsah.
Do popredia sa dostdvaju témy ritudlneho ocistovania, ktoré doteraz neboli

6 Prelozil Sova, Milan.

7 DRIVER, Exodus, 170-171.

8 KLOPFER, Zur Quellenscheidung in Exod. 19.

9 DURHAM, Exodus, 260. B. Childs sa snazi udrzat’ oba nazory tvrdiac, Zze napriek

tomu, Ze tato stat’ patrila E prameiiu, sicasna forma state nesie pecat’ deuteronomistického
redaktora; CHILDS, Exodus, 361.

10 prelozil SovA, Milan.
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predstavené. Medzi exegétmi sa viedla diskusia, ku ktorému pramenu by sa
priradila tato cast’ kapitoly. Nazory oscilovali medzi prameiiom J aE.!l
Prikladom moéze byt S.R. Driver, ktory rozoznavajuc v celej kapitole len tri
pramene (P, J a E), poukazuje, ze tato Cast’ je vytvorend spojenim dokumentov
J aE do jedného celku (J: 19,11b-13 a E: 19,10-11a.14-17).12 Priradenie
ostatnych verSov v kapitole 19 prameniu J alebo J/E predstavuje dominantny
prud aj suc¢asnych historicko-kritickych exegétov.!3

Napriek tomu, ze exegéti asi nikdy nebuda schopni presne identifikovat
rozsah jednotlivych pramenov v tejto stati, tdto analyza je uzitoCna, aby si
sucasny cCitatel uvedomil, Ze kone¢ni redaktori do tejto state zakomponovali
viaceré pramene. Zo Studia opisu stvorenia v starovekych kultarach, ktoré
obklopovali Izrael, vieme, Ze hoci Izraeliti boli pod silnym kultirnym vplyvom
okolitych kultar, predsa nezakomponovali do svojich nabozenskych spisov
vSetky tradicie, ktoré mali k dispozicii.!* Analogicky moézeme tvrdit, Ze
podobny proces ,,selektovania® tradicii pravdepodobne prebehol aj v pripade
takej dolezitej udalosti, ako bolo zjavenie na Hore. Z toho vyplyva, ze pramene,
ktoré boli zakomponované do tejto state, mali kanonickt autoritu, t.j.
predstavovali teologicku reflexiu nad zjavenim, ktort aj nasledujice generacie
povazovali za inSpirovant.

Okrem tohto selektovania stCasnd redakcnd kritika sa snazi spojit
jednotlivé pramene s ich socidlnym a kultirnym kontextom. Tento typ Studii
poukazuje na skuto¢nost, ze aj také dolezité osobnosti v dejinach, ako bol
Salamiin, presli interpretaénym vyvojom. Raz bol tak Salamun interpretovany
ako ideélny kral' podla vzoru asyrskych vladcov, raz ako rozporuplny ¢lovek,
ktory Tahko podlahol pokuSeniam, ¢o v konecnom dosledku viedlo
k babylonskému vyhnanstvu, a raz je predstaveny ako ideal perzského krala,
ktory sa snazi umoznit’ spoluzitie narodov.!> Ak aplikujeme logiku redakéne;j
kritiky na kapitolu 19, mézeme tvrdit, ze kapitola nielen, Ze je vysledkom
pospéjania viacerych pramenov, ale tieto pramene pochddzaju zroéznych
historickych obdobi a odpovedajii na rozdielne otazky svojej doby.!e Co je

11 DURHAM, Exodus, 260.

12 DRIVER, Exodus, 168.

13 PROPP, Exodus 19-40, 141-150 a CAMPBELL, Sources, 145.
14 Porov. DUBOVSKY, Genezis, 87-93.

15 ROMER, Salomon.

16 ROMER, La construction.
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dolezité pre sucasnych exegétov, je, ze neskorsi redaktori, napriek tomu, Ze
rieSili problémy svojej doby a vkladali do stati svoju interpretaciu minulosti, si
nedovolili vynechat starSie pramene ako staromodne auz prekonané
interpretacie. Zaverom mdzeme povedat, Ze tieto pramene teda nepredstavuju
len urcita textovu tradiciu vhodnu na precvicenie historicko-kritickej metody,
ale za nimi sa skryva urcita interpretacnd logika.

Kazda tradicia, ktorej pramene st len netiplnymi svedkami, interpretuje
svoju minulost’ zo svojho pohladu asnazi sa prostrednictvom jej vlastnej
interpretacie minulosti odpovedat’ na otazky svojej doby. To sa prejavi nielen
v charakteristickom slovniku, ale predovsetkym v teologickom posolstve
zakodovanom do tychto textovych pramenov. Ak tuto tedriu aplikujeme na
kapitolu 19, mozeme tvrdit, ze kdnonicky text, ktory je odovzdavany ako
posvitné dediéstvo, je vysledkom spajania viacerych pramenov, v ktorych je
zakodovany teologicky motiv a ani neskorSie interpretaéné prudy si nedovolili
vylucit’ predchadzajlce interpretacie. Preto nasa praca nemoze byt len cvicenie
z historicko-kritickej metody, ale jej dalSou tlohou bude poukazat' na
teologické posolstvo zakddované v tychto tradiciach.

Teologické posolstvo P prameria v 19,1-2

Tento pramen obsahujuci Casové a geografické detaily vstiva zjavenie
na Hore do SirSej ¢asovej schémy Pentateuchu. Uvedenim Casovych udajov P
pramen spdja udalosti pod Horou s najdolezitejSimi udalostami v dejindch
sveta, ktoré sa podobne zacinaju ¢asovym udajom: stvorenie sveta (Gn 1,1 — P
pramen), potopa (Gn 7,11 — P prameil), postavenie svitostanku (Ex 40,17 — P
pramen) a postavenie chramu (1 Kr 6,1 — D pramen). P pramen tak pod¢iarkne
teologicku hodnotu zjavenia na Hore. To, ¢o sa Izrael dozvie na Hore, nie je
akékol'vek zjavenie, ale jeho teologickd hodnota je na Urovni stvorenia, exodu
a postavenia svitostanku alebo chramu. Tento ver$ tak zdoraznuje, ze Izrael
zjavenim na Hore vstupuje do novej etapy svojho vzt'ahu s Bohom.

Dalsi ver§ pramenia P (19,2) dava prichod k Hore do stvisu s dvomi
udalostami, ktoré samotné zjavenie predchadzali: vyslobodenie z Egypta
acesta po pusti. Z izraelskych zastdvok na puasti je spomenuté iba Refidim.
Zastavka v Refidim predstavuje znarativneho pohladu najdlhSiu pauzu
v putovani Izraela. V Ex 17,1 sa Izrael utaboril v Refidim a tam zostal pocas
udalosti opisanych v kapitolach 17 a 18. Do tohto narativnheho bloku st
umiestnené tri dolezité udalosti: reptanie Izraelitov proti MojziSovi zname ako
Massa a Meriba (17,1-7), bitka s Amalekitmi (17,8-16) aJetrova rada o
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organizovani Izraelitov (18,1-27). Spomenutim zastavky na pusti P redaktor tak
ukazuje, kto je to Izrael, ktory je vyvoleny, aby dostal zjavenie. Je to I'ud, ktory
reptal proti Bohu. Lud, ktory nedoveroval svojmu vodcovi. Narod, ktory
potreboval hmatatelné dokazy Bozej moci v podobe vody vytryskujicej zo
skaly. Na druhej strane tento narod bol ohrozeny vojskom Amalekitov a opét’ si
musel uvedomit’, ze Boh ho zachranil svojou mocou, tak ako ho vyslobodil
zrak Egyptanov. Nakoniec zastavka v Refidim poukazuje, Ze narod, ktory
prichddza k Hore zjavenia, nie je chaoticka tlupa, ale narod, ktory ma svoju
organizéciu a v ktorom su jasne rozdelené pravomoci podl'a vzoru madidnskych
kmenov.

Teologické posolstvo D prameiia v 19,4-6

Tato poetickd statt sa odliSuje od chronologického slovnika
predchddzajiceho P pramenia nielen vyrazovymi prostriedkami, ale aj
teologickym obsahom. V prvom rade tu mozZeme vidiet niektoré prvky
deuteronomistickej historickej teolodgie (porov. Dt 6,20-24; 11,7-8), podla
ktorej Izraeliti su vyzvani reflektovat’ nad svojou minulostou (vyslobodenie
z Egypta) a vidiet Boziu ruku vo svojich dejindch. Meditovanim nad svojou
minulostou Izrael objavi, ako bol neseny na Bozich orlich kridlach pocas
svojho putovania na pusti. Izrael stoji tak v uzase nad Bozou starostlivostou,
ktort odhalil meditovanim vlastnej minulosti.

D.E. Gowan zhia teologiu tejto Casti do nasledujucich aspektov. Boh
si vyvolil svoj narod z vlastnej iniciativy. Vztah medzi Bohom a Izraclom je
vyluény a obojstranny. Na jednej strane je vyvolenie ana druhej strane je
odpoved’. Tento vztah vSak nezostava len v pravno-zmluvnych rozmeroch,
avsak sa zdoraznuje intimny vztah medzi Bohom a Jeho 'udom (porov. Dt 4,7;
7,7-11).17

Teologické posolstvo J/E prameiia v 19,10-15

JJE pramen zdoraziuje ritualne ocistenie. Len ritudlne ocisteni
aposviteni Izraeliti sa mézu priblizit k Hore. K svitému Bohu nemdzu
pristipit’ necisti. Ocistovaci ritual podla B. Jacoba nemal za tulohu len
mechanické vycistenie Siat, ale stav vnatornej svétosti, vycCistenie Siat bolo len

17 GOwAN, Theology in Exodus, 173-178, 186-196.
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vonkajSim prejavom.!8 Tato teoldgia kladie jasné hranice medzi profannym
aposvitnym aurCuje, za akych podmienok sa modze prejst zo sveta
profanneho do sveta posvitného.!?

Aplikacia

Predchadzajlice tvahy ukazali, Ze zévere¢ni redaktori nielen
reSpektovali slovnik jednotlivych pramenov, ale pospajanim pramenov
poukazali na autoritativnost’ teologickych interpretacii, ktoré tieto pramene
reprezentuji. Zachovanie teologického posolstva tychto pramenov nebolo
zavéazné len pre finalnych redaktorov Pentateuchu, ale zostava rovnako zavézné
aj pre sucasnych exegétov a teologov. Tak sa prirodzene vynara otazka, ako
mozZu byt teologické prady obsiahnuté v jednotlivych pramenoch aktualizované
pre dnesného Citatel'a. V nasledujucich odsekoch pontikame niektoré moznosti
aktualizacie vysledkov historicko-kritickej metody.

V prvom rade 'ud, ktory prichadza k Hore, je I'ud poznaceny reptanim
proti svojmu Bohu a proti svojej legitimnej nabozenskej autorite — MojziSovi
(19,1-2). Tento postoj ho vSak nediskvalifikuje a Boh sa mu zjavuje a vyvoli si
ho za svoje osobné vlastnictvo aj napriek jeho vzburam a odmietaniu. Beruc do
uvahy vaznost' Refidimskej krizy anasledne Bozie pozvanie k Zjaveniu,
autorita P pramena kladie pred teolégov vyzvu neustale prehodnocovat vo
svetle Bozej velkoduSnosti pozastavenie pristupu k,Hore Zjavenia“
uskuto¢nené pravnymi alebo socialnymi obmedzeniami.

Uvedenim zastavky v Refidim v tvode k zjaveniu na Hore autori
poukazuji na dolezitost’ Jetrovej rady nevyhnutnej na vykonavanie autority.
Jetrova rada meni chaoticku tlupu utecencov z Egypta na organizovany narod.
Tento postreh P pramena zdoraznuje dolezitost’ subsidiarneho modelu, podla
ktorého spoloCenstvo musi byt organizované, ak chce pristapit’ k Hore. Az po
skutocnom delegovani autority a reSpektovani tejto delegacie sa I'ud moéze
pohnut’ z Refidimu pod Horu zjavenia.

Exhortativny §tyl D pramena pozyva Ccitatela k meditovaniu nad
vlastnymi dejinami (19,4-6). Citatel ma objavit’ Boziu starostlivi ruku nielen
vo svojom vlastnom Zzivote, ale aj v osudoch svojho naroda. Takyto dotyk
s Bozou prozretenostou sa premiena v rukach Deuteronomistu na poeticky

18 JACOB, Exodus, 533.
19 DOHMEN, Exodus 19-40, 66-69.
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obraz ,,orlich kridel®, na ktorych je on a jeho narod neseny a pod ktorymi sa
moze ukryt. Tato poetickd Cast’ state zdoraziuje potrebu silnej skisenosti zo
stretnutia s Bohom nasSich dejin, ktory aj napriek tutlaku v Egypte, reptaniu na
pusti sa vynara ako milujuci Boh, ktory nds nesie na svojich kridlach.
Deuteronomisticka reflexia d’alej poukazuje, ze meditovanie Bozej dobroty,
ktoru Clovek objavi vo vlastnych dejinach, musi predchadzat’ vol'bu ,,ak budes
zachovavat'..., tak sa stanes...”“. Sklisenost’ zazitia Bozej starostlivej lasky by
mala tak predchadzat’ moralnym a dogmatickym imperativom, ktoré mozu byt’
spravne pochopené prave v kontexte osobnej sklisenosti s Bohom, ktory riadi
osudy kazdého jednotlivca.

Ritudlne poziadavky formulované v J/E prameni poukazuji, Ze na
pristipenie k Hore zjavenia nesta¢i len emociondlny zazitok alebo dobre
zorganizovana komunita (19,10-15). Ritual ocistenia a zdrzanlivost’ st d’alSim
krokom vo vystupe na Horu. Ritudl ocistovania nadobuda svoju formu
v zavislosti od kultarnych a socialnych podmienok. Syrski stiliti by zdoéraznili
viac aspekt pokania, postu a sexualnej zdrzanlivosti, dnes by sa viac zdoraznil
aspekt sviatostného ocistenia.

Na zéver mdzeme zhrnut, ze naSe analyzy tvoria dve casti jednej
mince. Na jednej strane zaverecni redaktori si nedovolili vypustit' ani jeden
z tychto pramenov, ktoré tak pre nich, ako aj pre nas majt inSpirovanti hodnotu.
Na druhej strane pospéjanie jednotlivych interpretaénych §kol zdoraziiuje, Ze na
priblizenie sa k Hore zjavenia nestaci len jeden postoj, ale je potrebna cela séria
postojov, ktord zahfiia intelektudlne, emocionalne, ale aj kultové sféry
I'udského bytia.
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Zhrnutie

V tomto ¢lanku sme analyzovali kapitolu Ex 19 z pohladu historicko-kritickej
metddy. Nakol'ko pouzivanie tejto metody spdsobilo v dejinach katolickej interpretacie
Svitého pisma viaceré nedorozumenia v tomto prispevku pontikame viaceré moznosti, ako
by tato metdda mohla byt pouziteI'na pre teoldgiu a pastoraciu.

Summary

In this article we have analyzed Ex 19 from the historical-critical point of view.
Since the application of this methodology caused several misunderstandings in the Catholic
interpretation of the Bible, we offer more possibilities how to use the results of the
historical-critical methodology for the purposes of dogmatic and pastoral theology.

Peter Dubovsky SJ
Péapezsky biblicky institat
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Vedia exegéti, ¢o videli proroci?

Videnie proroka Ezechiela vo vyklade siCasnych exegétov
a v homiliach Gregora Vel’kého

Miroslav Varso

Mobze byt posvitny text vykladany bez otvorenia sa na posvitno?
Mozno pochopit’ a odovzdavat’ skusenost’ videnia bez zazitku zjavenia? Mozno
inSpirovany text vykladat’ bez inSpiracie? Odpoved na otazky podobného druhu
nie je lahkd. Zvlast vo svete teologickych disciplin, v ktorom si exegéza
vydobyla popredné miesto exaktnej vedy. Rozoberat’ biblicky text na odborne;j
urovni predpoklada zvladnutie celého radu na to potrebnych nastrojov. Najprv
treba zvladnut hebrejéinu, gréctinu a aramejCinu, zakladné biblické jazyky.
Potom nasleduje cely rad komplikovanych metod, zvlast z oblasti historicko-
kritického metodologického arzenalu, k Comu sa pridruzuje mnoZstvo
modernych pristupov k vykladu Pisma. Nie malu ulohu zohrava pritom
naStudovanie vykladov predchadzajicich i stcasnych generdcii, ¢o taktiez
vyzaduje ovladanie klasickych imodernych jazykov. Nie div, ze takato
priprava zamestna intelekt zdatného l'udského jedinca na dlhé roky. Po
dosiahnuti, alebo lepSie povedané, pri osvojovani si tychto nastrojov sa exegéta
znova a znova pokusa naucené aplikovat’ na texte.

Skor ¢i neskor sa v tomto procese dostavi otdzka, nakolko je mozné
ziskanymi prostriedkami textu aj porozumiet’. Radost’ z pocitu rozoznat’ v texte
naucené pravidla gramatiky, syntaktické zdkonitosti alebo celé mnoZstvo
obsahovych informdcii a prepojeni s kontextom okolitych kultir postupne
prenikne naliehava potreba chépat’ aj vnutorné posolstvo textu. Co napriklad
hovori text o Ezechielovom videni? Ako chédpat’ nasledujuce slova
Ezechielovho videnia Bozieho trénu s kolesami (1,15-21):

Pozeral som sa na bytosti a hl'a, na zemi pri bytostiach — pri vSetkych
Styroch — bolo po jednom kolese. Vyzor kolies a ich ststava bola ako
vyzor chryzolitu; vSetky Styri mali rovnaku podobu, vyzerali a boli
zostrojené tak, akoby bolo koleso uprostred kolesa. Ked’ isli, i§li na
svoje Styri strany, pri pohybovani sa neobracali. Ich bahry, na
vSetkych Styroch, boli dookola pIné oc¢i. Ked’ bytosti isli, hybali sa
kolesa popri nich, ked’ sa bytosti zdvihli zo zeme, kolesa sa zdvihli.
Kadial’ chcel ist' duch, tadial’ i§li. Ak duch chcel ist, zdvihli sa
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podobne aj kolesd, pretoze v koleséch bol duch bytosti. Ked’ isli tie,
i8li aj ony, ked’ tie zastali, zastavili sa aj ony, ked’ sa zdvihli zo zeme,
zdvihli sa podobne aj kolesa, pretoze v kolesach bol duch bytosti.

Co videl Ezechiel? Ako videl? Opisuje prirodny fenomén, ako by sa
dalo usudzovat’ zo slov burlivy vietor, velky oblak..., alebo ide o druh videnia,
ktory nepatri k beznému zmyslovému vnimaniu, ako naznacCuju neustale
opakované slova cosi ako vyzor?

V nasledujlicom texte sa pozrieme najprv na to, ako text vykladali
exegéti posledného storoc¢ia pomocou historicko-kritickej metédy. Prirodzene,
celkovy kontext bol poznafeny érou osvietenstva, v ktorej poprednu ulohu
zohraval rozum predstavujuci hlavné a Casto jediné kritérium na sktimanie
pravdy. Nasledne bude predstaveny spdsob odlisného pristupu k textu, a to jeho
vyklad Gregorom Velkym v Homiliach k Ezechielovi z 90. rokov Siesteho
storocia. Pochopitel'ne, aj v tomto pripade dobovy kontext dérazne vplyval na
spdsob Citania a vykladania biblického textu. Spolonym pre obidve obdobia
bolo prvotné zameranie sa na historicky vyznam textu. Zasadny rozdiel
spocival v ponimani jednoznacnosti, resp. mnohovyznamovosti biblického
slova. Kym pre novodobu exegézu je prizna¢né zuzovanie vyznamu biblického
textu na pokial mozno jeden spravny a pravdivy vyznam, pre Gregora bol
priznaény spOsob rozsirovania textu na viac vyznamov vo viacerych rovinach,
ako to vystihuje neskorSia znama stredoveka formulacia o Stvorakom vyklade
Pisma: Pismeno uci udalosti, alegoria to, co mas verit, moralny zmysel to, co
mas robit, anagogicky to, kam mas smerovat (littera gesta docet, quid credas
allegoria, moralis quid agas, quo tendas anagogial).

Stadium Gregorovho vykladu bude cielene vedené tak, aby nechalo
samotnych ~ komentatorov = viest  vzdjomny  dialdg  pozostavajuci
z ich komentarov k Ez 1,15-21. Cielom vzajomného porovnania je hladanie
odpovede na otdzku, ¢i ma Gregorov sposob vykladu textov o povedat aj
exegétovi sucasnosti. Zaroven budeme pozornost’ venovat’ otdzke o samotnom
spdsobe vykladu toho-ktorého pristupu.

I DE LUBAC, Exégeése Médiévale, 23.
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Ez 1,15-21 v komentdaroch poslednych dvoch storoci

Historicko-kriticky sposob vykladu Biblie nepochybne posunul
chépanie jej obsahu mil'ovymi krokmi dopredu. Mozno jej vd’acit’ za historickl
kontextualizaciu biblického slova, za zakladné prepojenie obsahu biblickych
textov s dejinami l'udstva. Niet biblického textu, ktorého pochopenie by sa
historicko-kritickou metddou neposunulo dalej. Su vSak texty, pri ktorych
snaha ndjst jeden spravny apravy zmysel nardzala na neprekonatelné
problémy. Ide predovSetkym o texty podobné vysSie citovanému uryvku
z Knihy proroka Ezechiela. PredovsSetkym doslovné chapanie textu
spOsobovalo tazkosti pri vyklade Ezechielovho videnia. Bazilejsky docent
teologie Alfred Bertholet vo svojom vyklade zr. 1897 chéape slova
Ezechielovho videnia doslovne, ako to vyplyva predovsetkym z jeho otdzok k
textu aznaslednych odpovedi. Zjavne rata s moznostou Bozieho videnia
a veri. Toto konStatovanie je vSak zaroven aj hranicou, za ktort nejde. Nekladie
otazku o zmysle textu, sustred’uje sa skor na jeho slovné vyjadrenie ana
moznost’ jeho vzniku v pisatel'ovej hlave. Pri porovnani Ezechielovho videnia
s videniami inych prorokov prichddza k nasledovnému:

Celkom ina¢ Ezechiel, ktory opisuje videnie v 25 verSoch... S akou
uzkostlivou presnostou pozoroval BoZzie zjavenie zo vSetkych stran,
s takou naliehavostou sa vnoril do tajomstva, analyzoval ho
a ,,odhalil“ ho... Akonahle sa vSak pokusime opisan¢ predstavit’ si
v skutoénosti, dostavame sa do tazkosti. Co je vlastne tym, ¢o hybe
Bozim tronom?... To, ¢o ale ostava skryté, nezrodilo sa bezprostredne
z intuicie, ale je vysledkom spisovatel'ského usilia. To vSak ale
neznamena, ze by sme tu mali do Cinenia iba s Cisto spisovatel'skym
vyjadrenim bez ,skutocnosti extatickych stavov®, ako to tvrdi
napriklad Hitzig... O skuto¢nosti videnia mdéze pochybovat’ len ten,
kto z principu takejto moznosti nemdze verit. Opisanie videnia vSak
pokladdme za pisatel'sky vol'ne prepracované..., pricom pri jeho opise
pdsobi teologicky motiv (Bertholet 1897, 11). Tak ostava eSte otazka,
ako Ezechiel prichddza k predstave o trone s kolesami, t.j. ako trénu
na kolesach, kedZe kjeho pohybu by stacili iba samotné bytia.
Bezpochyby s kolesd zo vSetkych prvkov jeho videnia to
najprozaickejSie a ak na to priSiel sam, tak to vedie k tsudku, Ze mal
viac technickej ako poetickej fantézie.2

2 ,Ganz anders Hes., der ganze 25 Verse auf die Beschreibung der ihm
gewordenen Vision verwendet... So peinlich genau hat er sich die Gotteserscheinung von
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Bertholetov katolicky kolega profesor Johannes Herrmann z Berlina
zachovava aj ovySe 20 rokov neskorSie podobny pristup k textu videnia.
V kratkom komentari k verSom 1,15-21 tvrdi, ze podrobny opis kolies obsahuje
predovsetkym vypoved’ o ich vztahu k sebe navzijom, priCom sa vzapiti
sustredi na kritiku pokusov realistického vykreslenia tohto videnia. Aj v tomto
pripade ostava otvorenie sa pritomnosti Bozieho vo videni, rovnako vSak
obchadza otazku vyznamu jeho obsahu kritikou technickej nemoznosti.
Suvislost’ kolies s pohybom byti (1,20.21) celkom obchadza jednoduchou
poznamkou, Ze tu ide o glosu.? V komentari jeho strassburského stucasnika Dr.
Paula Heinischa je vystizne zachyteny dobovy pokus rieSit problém
Ezechielovho videnia z pohl'adu mediciny. Tento predstavuje extrém v pristupe
k pohl'adu na videnie, extrém, ktory bol vSak zastavany Sirokymi kruhmi
exegétov (pocnuc Klostermanom 1877 Citajacim prvych 33  kapitol
Ezechielovej knihy ako dennik chorého s nasledovnikmi v nasledujicom
polstoro¢i ako Orelli, Bertholet, Kractzschmar, Schmidt atd’.#). Podla nich su
symbolické Ezechielove skutky rovnako ako aj jeho videnie dosledkom
prorokovho  krajne naruseného nervového systému s opakovanymi
kataleptickymi zéachvatmi. Okrem optickych a akustickych halucinacii mal
prorok pocit, ze musi nieco prehltnut’ (2,8-3,3), ze musi strnulo sediet’ (3,15),
7e je nacas ochrnuty (3,25)... Lekar Jacobi bol presvedceny, ze oznacit’ proroka
Ezechiela za hysterika je prili§ povrchné. Preftho prorok predstavuje pripad

alle Seiten angesehen so tief ist er in das Geheimnis eingedrungen und hat es analysiert und
Lenthiillt... Sobald wir versuchen wollen, das Geschilderte in die Wirklichkeit zu
projicieren, so heben die Schwierigkeiten an. Was ist es eigentlich, das den Thronwagen
bewegt?... Was aber in sich unanschaulich ist, das ist nicht aus unmittelbarer Intuition
geboren, sonder entstammt der schriftstellernden Arbeit. Das heisst aber nicht, dass wir er
hier blos mit schriftstellerischer Einkleidung zu thun hétten ohne ,,Thatsachen ekstatischer
Zustande“, wie z. B. Hitzig annehmen mdchte... An der Realitit der Vision kann nur
zweifeln, wer aus prinzipiellen Griinden an die Mdglichkeit einer solchen nicht zu glauben
vermag. [hre Beschreibung aber halten wir fiir schriftstellerisch frei nachgearbeitet... bei
seiner Beschreibung schlieBlich ein theologisches Motiv mitwirkt... So fragt sich blos
noch, wie Hes. darauf verfillt, sich den Thron mit Rddern zu denken, d.h. als Thronwagen,
wenn zu seiner Bewegung doch die Wesen geniigt hitten. Ohne Zweifel sind von allen
Elementen seiner Vision die Ridder das am Meisten prosaische, und wenn er sie selbst
erfunden hat, so wire daraus zu schliessen, dass er mehr technische als eigentliche
poetische Phantasie besessen habe...“ BERTHOLET, Das Buch Hesekiel, 12.

3 HERRMANN, Ezechiel iibersetzt und erkldrt, 17-18.

4 LANG, Ezechiel, 57-58.
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hysteropatickej osobnosti, jeho spravanie poukazuje na tazka dusevna chorobu
(Jacobi 1920, 16.47-48).5 Este dalej zachadza lekar Dieckhoff, ktory
charakterizuje Ezechielovu katalepsiu nie ako telesnu chorobu, lez ako dusevni
poruchu (Dieckhoff 1908,205).6 O desatrocia neskor (1946) sa podobnym
sposobom pokusa riesit Ezechielovu chorobu Broome, tentoraz pomocou
freudovskych nazorov av Ezechielovi vidi schizofrenika.” Tento nazor si
nachadzal aj o desat’roCia neskorsie svojich zastancov (Vogt®, Brownlee?).

Ako uz Heinisch vystizne kritizuje, diagnéza dusevnej choroby postuva
Ezechielovo videnie len do sveta predstav a optickych ¢i sluchovych klamov,
¢o vSak neobstoji pdsobenim proroka podl'a Ezechielovej knihy. Heinisch je
pritom presvedceny, ze videnia predstavuju objektivne pochody, skuto¢né
Bozie odovzdavanie posolstva Boha c¢loveku.!® Podobne ako Heinisch,
mnozstvo exegétov odmietalo hypotézu Ezechiclovej choroby (Howiell,
Taylor!2, atd’.).

Uznavanym predstavitelom anglofénneho sveta je oxfordsky profesor
Cooke so svojim  komentarom ku Knihe proroka Ezechiela v rade
medzinarodného kritického komentara. Jeho pristup k videniam zachovéava
otvorenost’ na nadprirodzeno. Avsak aj v tomto pripade ostava stat’ na hranici
rozumom vnimatel'ného. Pri vysvetleni si pomaha dvojakym zameranim
pohl'adu, ato najprv na literdrne svedectvd, priCom porovnava obrazy
z Ezechielovho videnia s podobnymi obrazmi znamymi z biblickej a apokryfnej
apokalyptickej literatary (Cooke 1936, 16) alebo zo starovekej literatary.
Okrem toho sa pokusa realisticky vykreslit' uhol prorokovho pohladu pri
videni. Hranicu, na ktorej ostava stat, avSak spohladom upretym do
nadprirodzena, vyjadruje slovami: ,,Nadprirodzeny svet neovladdaju zakony
sveta, v ktorom zijeme my: nie div, Ze prorokove vyjadrenia s nejasné a ze ma
tazkosti sprostredkovat’ pochopitelna predstavu o pohyboch, ktoré su

5 Cit. z HEINISCH, Ezechiel, 14.

.6 Cit. z HEINISCH, Ezechiel, 15.

7 BROOME, Ezekiel’s Abnormal Personality, 277-292.

8 VOGT, Die Lihmung und Stummbheit des Propheten Ezechiel, 87-100.

9 BROWNLEE, Ezekiel’s Parable, 392-408.

10 Das alles beweist doch, dass die Visionen objektive Vorginge gewesen sein
miissen, wirkliche Kundgebungen Gottes an den Menschen* (HEINISCH, Ezechiel, 16).

W HOWIE, The Book of Ezekiel.

12 TAYLOR, Ezekiel.
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v kontraste so vSetkym, ¢o je nam zname.“!3 Cooke je otvorenejSi na
nadprirodzeno vo v§eobecnom Uvode ku komentaru:

JHVH vzneSenost, vzneSenost’ Boha Izraela poukazuje na vonkajsiu
manifestdciu Bozej pritomnosti tak, ako ju prorok videl v extaze,
avsak nevidite'nti prirodzenému oku.!4

V Ezechielovom pripade mozeme verit, ze prirodzena citlivost’ na
skuto¢nost’ neviditelného sveta a schopnost’ reflektovat’ svétost’
a vyvysSenost JHVH ho uschopnila mat’ videnie, ktoré zmenilo jeho
zivot. Symbolické figiry videnia dostali podobu jeho vlastnej
obrazotvornosti, avSak zaroven prezival kontakt s mocou
nachadzajicou sa mimo neho, podobne ako v inych pripadoch. Svet,
o ktorom ma prorok hovorit’, pochadza od Boha a zaroven nesie pecat’
prorokovej vlastnej mysle.!?

Zimmerli, autor Standardného dvojzviazkového komentara ku Knihe
Ezechiel, predtym, ako za¢ne komentovat text 1,15-21, venuje celé dve strany
uvodu k textu. Konstatuje pritom, ze text pritahoval v exegéze predovsetkym
technicky zadujem. Sadm sa mu d’alej venuje niekol’kymi pozndmkami, viac sa
ale zameriava na hl'adanie moznych inSpiracii, ktoré Ezechiela mohli viest’
k obrazu pohyblivého Bozieho tronu. Hl'ada ich tak v priestore chramu a jeho
zariadenia, ako aj v zobrazeniach zndmych z kultir mezopotdmskeho priestoru.
Vychédza pritom zdoslovného chépania toho, Co text opisuje. Zaroven
naznacuje, ze pri tomto videni moze ist’ ,,0 druh skrytého vymedzenia voci

13 “The Supernatural world is not governed by the laws of the world we live in: no
wonder that the prophet’s sentences are far from clear, and that he finds it difficult to
convey any intelligible idea of movements so contrary to all known laws” (COOKE, Ezekiel,
18).

14 “The glory of Jahveh, the glory of the God of Israel, denotes an outward
manifestation of the divine Presence, seen by the prophet in ecstasy, but invisible to the
natural eye” (COOKE, Ezekiel, 22).

IS “In Ezekiel’s case, we may believe, a natural sensitiveness to the reality of the
invisible world, and the habit of reflecting upon the holiness and supremacy of Jahveh,
enabled him to see the vision which changed his life. The symbolic figures of the vision
took shape in his own imagination, though, at the same time, he experienced the contact of
a Power outside himself; just as in other cases, the word which the prophet has to deliver
comes from God and yet bears the stamp of the prophet’s own mind...” (COOKE, Ezekiel,
28).
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formam pohanského okolitého sveta“!®, ¢im otvara uzky priestor pre imyselnt
naznakovu formulaciu opisu videnia. Podobne pri pohybe kolies konstatuje, Ze
treba venovat menej pozornosti vyzoru aviac suvisu medzi kolesami
a bytiami.!7 Napriek tomu vo viacerych momentoch prejavuje sklon vnimat
videnie realnymi oami. Tak sa pyta, ¢i o¢i na kolesach nie su hlavicky klincov,
ktorymi st kolesa obité!8, dalsie tazkosti vykladu textu rie$i tvahami o
prepracovavani a stazovani vyznamu textu neskor§imi redaktormi.!®

Originalny pohl'ad na Ezechielovo videnie, podobne ako aj na videnia
proroka Izaiadsa (Iz 6) a videnie proroka ZacharidSa (Zach 4), pontika Othmar
Keel vo svojej Studii zamerane] na porovnanie obrazov prorockych vizii
a staroorientalnych pecatnych obrazov.20 Ezechielovo videnie porovnava najprv
v textovej rovine vytvorenim synopsy?! medzi kapitolami 1, 8 a 10, pri¢om
v tejto Casti sa pyta na vzajomnu zavislost' jednotlivych textov, ako aj na ich
funkciu v texte.22 Text Ez 1,15-21 vnima ako nasledne prepracovavany, pricom
technicka stranka BoZieho povozu tu nezohrdvala prvoraddi Glohu. V obraze
vidi myticko-poetické predstavy inSpirované umeleckymi vyjadreniami
okolitych kultir, predovsetkym zo severomezopotamskeho syrsko-azijského
priestoru. Na porovnanie ponuka viac obrazov podobnych Ezechielovmu
videniu.23 Celkovo vSak ostava v rovine porovnavania a popisovania suvislosti,
a to aj vo svojej o tridsat’ rokov mladsej studii, kde vo videni Ez 1 spoznava
typicki  kompoziciu  slne¢ného bozstva zndmu z achemenidickych
a novoasyrskych pecati.2*

Znamy zidovsky sucasny exegét Moshe Greenberg ostava vo vyklade
Ez 1,15-21 blizky kontextu historicko-kritickej metody, aj ked svoj

16 Liegt in der Beschreibung eine heimliche Abgrenzung gegen Formen der
heidnischen Umwelt? ZIMMERLL, Ezechiel, 66.

17 ZIMMERLI, Ezechiel, 66-67.

18 ZIMMERLI, Ezechiel, 67. Franz Sedlmeier to v jeho sticasnom komentari uz
ponuka ako fakt (porov. SEDLMEIER, Ezechiel, 87).

19 ZIMMERLI, Ezechiel, 67-68.

200 KgeL Othmar: Jahwe-Visionen und Siegelkunst. Eine neue Deutung der
Majestitsschilderungen in Jes 6, Ez 1 und 10 und Sach 4, Stuttgarter Bibellstudien 84/85,
Katholisches Bibelwerk Stuttgart, Stuttgart 1977.

21 KgEL, Visionen, 126-139.

22 KEEL, Visionen, 139-150.

23 KEEL, Visionen, 180-188.

24 KEEL, Entstehung, 699.
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interpretacny pristup ku Knihe Ezechiel sam predstavuje ako holisticky. Pri
vyklade pasdze najprv poukazuje na vnutrobiblické suvislosti?S, potom
porovnava obrazy Ezechielovych videni s obrazmi staroorientalneho sveta.26
Pri komentovani konkrétnych verSov sa zameriava predovSetkym na text,
pricom ho porovnava s gréckym prekladom. Pri hl'adani zmyslu usporiadania
kolies odkazuje na spominané obrazy zo sveta starovekého vychodu:2’

Prakticky kazdy prvok Ezechielovho videnia mozno odvodit’ z tradicii
Izracla podoprenych ikonografiou okolitého prostredia — Ziadny
z vySSie citovanych elementov nepresahoval horizont bezného
Izraelitu. BoZzi obrazny svet sa silne podoba kultiram okolitého
prostredia, predovs§etkym zapadoazijskym kultiram.28

Greenberg ostava celkovo v textovej rovine s odkazmi na pribuzné
textové a ikonografické nalezy starovekého vychodu.

V sucasnych komentdroch sa vécSinou obmienlaji uz spomenuté
sposoby vykladu textu, ¢i je to uz doslovné chapanie s navrhovanim
technického vysvetlenia obrazu kolies alebo hladanie dobovych paralel
v archeologickych objavoch.2? Vynimkou su medzi nimi tie komentare a $tudie,
ktoré sa so zvySenym zaujmom pytaju viac na obsah Ezechielovho videnia ako
na hladanie stvislosti s dobovymi literarnymi ¢i ikonografickymi nélezmi.
Prikladom je komentdr Eugena Coopera vsérii The New American
Commentary3, ktory sa v kratkosti pokusa vysvetlit’ funkciu Bozieho trénu na
kolesach v suvislosti s Bozim bytim v jeho pritomnosti zarovenn imanentnej
a transcendentnej3!, s poznamkou o moznostiach  roznych  spdsobov

25 GREENBERG, Ezechiel, 52-53.

26 GREENBERG, Ezechiel, 53-62.

27 GREENBERG, Ezechiel, 72.

28 ... Praktisch jede Komponente der Ezechielvision kann somit aus der Tradition
Israels, gestiitzt durch die Ikonographie der Umwelt, abgeleitet werden — keines des oben
zitierten Elemente befand sich jenseits des Horizonts eines gewohnlichen Israeliten. Die
gottliche Bildwelt der Bibel dhnelt stark derjenigen der Kulturen der Umwelt, insbesondere
der westasiatischen Kulturen...“ GREENBERG, Ezechiel, 60.

29 BROWNLEE, Ezekiel, 12-13; ZENGER, Testament, 1613.

30 COOPER, Ezekiel.

31 God appeared to Ezekiel in imagery of movement and action that presented
him as both transcendent and immanent. The whole picture of the cherubim, the chariot,
and the throne was associated intimately with an affimation of the presence of God“
COOPER, Ezekiel, 68.
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vysvetlovania vnutrobiblickymi stvislostami, resp. staroorientalnymi obrazmi.
Ojedinely (vo svete modernych komentarov) je jeho odkaz na rozsiahle
zidovské hnutie zname ako merkaba mysticizmus, odvijajice sa prave od
obrazu kolies a byti.32

Historicko-kritickd metéda narazala pri vyklade textov videnia na
neprekonatelnu bariéru. Z ¢isto rozumovych dévodov nebolo mozné vnimat’
texty, ktoré sa vymykaju raciondlnym kategériam. Tento fakt vystihuje priklad
vyssie spomenutého oxfordského profesora Cookea, ktory si v komentéri
nemohol dovolit’ riesit’ otdzku existencie odliSného sveta videnia aj napriek
tomu, ze mu bol otvoreny, ako to jeho vodné slova naznacuju.

Stcasna exegéza sa zaCina dostavat’ z uzavretého priestoru vytvoreného
historicko-kritickou metédou. K slovu sa naliechavo hldsia aj iné sposoby
vykladu Pisma, neustdle pritomné v Cirkvi, aj ked docasne vylucené
z akademickej pody. Na epochdlnu premenu biblickej exegézy predovsetkym
vnemecky hovoriacej oblasti priamo poukazuje c¢lanok Schwienhorst-
Schonbergera: ,,Jednota namiesto jednoznac¢nosti. Zmena paradigmy v biblickej
vede?*33 Odklon od tradi¢ného opisného vysvetlovania textu, naznaceny
zvySenym zaujmom o obsah Ezechielovho videnia, mozno v poslednej dobe
badat’ predovSetkym v stale CastejSom navrate k exegétom predchadzajucich
storo¢i, ktori sa zaujimali nielen o literarny, ale aj o hlbsi vyznam textu.
Vystizne ho vyjadruje otdzka v titule knihy Angely Christman, Co videl
Ezechiel? (,,What did Ezekiel see?*).34

BoZi tron na kolesach v Homiliach k Ezechielovi od Gregora
Velkého

Gregor Velky zil a tvoril v odliSnom svete ako exegéti modernej doby.
Prostredie ako aj myslenie zodpovedalo pohnutému kontextu 6. stor. po Kr.
Rovnako tak sa aj druh vykladu skiimaného miesta Ez 1,15-21 odliSuje od
vyssie uvedenych vykladov modernych autorov, v Gregorovom pripade nejde
o komentar ¢i Stadiu, ale o homiliu. Prvych dvanast homilii vyklada
Ezechielovo videnie v 1,1-4,3. ZvySnych desat’ homilii sa zameriava na

32 COOPER, Ezekiel, 68, pozn. 45.
33 SCHWIENHORST-SCHONBERGER, Jednota namiesto jednoznacnosti, 11-22.
34 CHRISTMAN, ,, What did Ezekiel see? *.
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architektiru Bozieho chramu v Ez 40,1-47. VsSetkych dvadsatdva homilii
k Ezechielovi dostalo svoju terajSiu podobu okolo r. 593 po Kr. Ich adresatom
bol pravdepodobne vybrany okruh mnichov, ako aj I'udi zo spolocenstva
veriacich. Gregor v spominanom obdobi homilie prepracoval tak, Ze sa
priblizuji k druhu dobového komentara. Text vyklada postupne, vyrok po
vyroku.

Pre Gregorovu dobu bolo charakteristické tradicné hl'adanie viacerych
zmyslov v slovach Pisma. Ako uvadza v 7. homilii k Ez 1,20, ,,vtej iste]
vypovedi Pisma niekto sa uspokoji s historickym zmyslom, iny hl'add jeho
typologicky zmysel azasa iny prichddza cez typologicky zmysel ku
kontemplativnemu pochopeniu. Vicsinou je to tak, ze v tom istom slove Pisma
sa daju najst’ vSetky tri vyznamy* (In Hiez VII,10: PL 844, 184-185). Neskor
upresiiuje: ,,Snad’ niekto prichadza cez historicky, moralny a alegoricky zmysel
ku kontemplativnemu porozumeniu® (/n Hiez VII,10: PL 844, 206-208).

Aj ked’ sa odlisnosti v sposobe vykladu medzi Gregorom a modernymi
exegétmi zdaju byt velke, jestvuje viac vyznamnych podobnosti vytvarajucich
akusi spolo¢nu bazu. Tato umoziiuje vnimat’ odliSnosti viac cez ich nadvédznost’
ako v ich protire¢ivosti. Vychodiskovym bodom pribuznosti dvoch rozli¢nych
pristupov je prvy spdsob vykladu, oznafeny Gregorom ako historicky,
v patristickej exegéze znamy ako sensus historicus. Aj ked’ pojem historicky vo
vyklade otcov sa do istej miery odliSuje od chapania historického vykladu
v kontexte modernej doby, snahu exegétov obidvoch obdobi mozno oznacit’
ako usilie chapat text v jeho zakladnej literarnej podobe. Uz otcovia rozliSovali
aj na tejto Urovni gramaticky zmysel tykajuci sa slov aich vypovede
a historicky zmysel tykajlci sa doby, v ktorej texty vznikali, ako aj vyznam
udalosti, ktoré popisovali.

Textu Ez 1,15-21 sa Gregor venuje v Siestej a v Casti siedmej homilie.
Predtym, ako zacina vykladat’ jednotlivé miesta, upozoriiuje, Ze videnie patri
k neobycajne t'azko pochopitelnym textom. Prorocku vedu (mysli na prorocké
knihy SZ) oznacuje ako tmavu, priCom ,tma BozZich preslovov je vel'mi
uzito¢na, lebo cvi¢i ducha, aby sa vypdtim pri chapani rozsiril a namahou
pochopil, ¢o by bez vypétia nedokazal* (In Hiez V1,1: PL 829, 8-10). V tomto
bode sa zhoduje s mienkou modernych exegétov, ktori rovnako pokladaji texty
Ezechielovho videnia za neobycajne naro¢né na vyklad.

Gregorova Siesta a siedma homilia sa venuje predovsetkym spdsobu
vykladu Pisma. Tak mozno v nasledujicom texte ukazat nielen spolocné znaky
a odliSnosti vykladu konkrétneho miesta, ale zaroven bude mozné rozvinut
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diskusiu o podobnostiach a odlisSnostiach sposobov exegézy u Gregora
a u exegétov pracujucich historicko-kritickymi metédami.

Prvou oblastou porovnania bude otazka o sposobe kladenia otazok k
textu. Gregor vo svojich homilidch Casto priamo formuluje otazky. Niektoré si
vel'mi blizke otazkam modernych exegétov. K Ez 1,15 Pozeral som sa na
bytosti a hla, na zemi pri bytostiach — pri vsetkych styroch — bolo po jednom
kolese formuluje otazku nasledovne: ,,KedZe nasledne (vo v. 1,16) sa hovori
o viacerych kolesach, preco sa najprv hovori o zjaveni jedného kolesa? Gregora
zaujima protire¢enie v samotnom texte a vnima ho ako vyzvu na vysvetlenie.
Vnimavost’ na protireCivé miesta je spolocnd exegétom vsetkych dob. Exegéti
historicko-kritickej metddy maju mnozstvo prostriedkov, ako protireivé miesta
vysvetlit. ZvIast jedna zdsada z oblasti textovej kritiky je vSak vel'mi blizka
sposobu hladania odpovedi na protireCenia tak modernym exegétom, ako
aj cirkevnym otcom: Lectio difficilior, probabilior, ,tazSie Citanie je
pravdepodobnejsie“. U otcov predstavuje rieSenie protireCeni ¢i tazko
pochopitelnych miest Pisma jeden z principov exegézy. Vo vysSie citovanom
Gregorovom vyroku o cviceni ducha a vypéti pri chipani naro¢nych miest
Pisma zaznieva vyzva, sakou sa Gregor 1 otcovia konfrontovali
pri porovnatel'ne tazkych miestach Pisma. Tento princip odhal'uje neobycajnu
pozornost’, sakou otcovia pristupovali ktextom a zaroven teologickl
kreativitu, pre ktort je tazko hl'adat’ porovnanie v inej dobe.

Na pozorné ¢itanie textu poukazuje aj otdzka tykajuca sa gramatiky k
textu zEz 1,18: ,Latinské zameno neznie ipsarum, ale ipsorum®, ¢im
poukazuje na to, ze re¢ tu nie je o kolesach, ale obracia sa znova k zivym
bytostiam. Gregorova pozornost' na gramatické javy, ako aj na vyznamové
odlisnosti, je do istej miery porovnatelnd s metédami historickej kritiky,
zameriavajicimi sa na presné chapanie formalnej a obsahovej stranky textu. Aj
ked v kladeni otazok textu mozno najst podobnosti, odpovede st odlisné.
Gregor poklada koleso za obraz Svitého pisma. Historicko-kriticky pristup
vnima koleso ako koleso, pricom mu neupiera istii symboliku. Vnima ho pritom
nie samostatne, ale ako sucast’ celku, v tomto pripade ako sucast’” Bozieho
tronu. Koleso pritom symbolizuje pohyblivost’, vyjadrujicu neobmedzenost’
v pohybe takto zobrazené¢ho BoZstva. Aj Gregor si v§ima tato stranku. Aj ked’
koleso stotoznuje so Svitym pismom, rovnako vyzdvihuje pohyb. Na rozdiel
od sucasnych exegétov, pokusajucich sa pochopit’ pohyb opisanej ststavy
v priestore, Gregora zaujima pohyb Bozieho slova smerom k posluchéacovi:
»Koleso neznamend ni¢ iné ako Svété pismo, to sa kruti zo vSetkych stran
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k po¢uvajucemu a nenechd sa ziadnym omylnym vyboCenim zviest' z cesty
svojho posolstva (In Hiez V1,2: PL 829, 17-19). Gregor vzapiti otvara otazku
viacvyznamovosti Svitého pisma, ktora vidi v pohybe kolies v priestore hore
a dole: ,,Okruh jeho prikazov ukazuje raz nahor, raz nadol. Co sa dokonalym
vysvetluje v duchovnom zmysle, stac¢i slabym v slovnom, a to ¢o malicki
rozumeju v slovhom zmysle, pozdvihuji ucenci v duchovnom zmysle
k vyssiemu pochopeniu“ (In Hiez VI,2: PL 829, 21-25). Gregor aj v tomto
pripade poukazuje viac na pohyb avyvoj Citatela v chapani Pisiem ako na
skupinu nedokonalych a dokonalych, ako to hovori v nasledujucej siedmej
homilii k Ez 1,19: ,,Bozie slova rastu s Citatel'om, lebo ¢im hlbsie ich pochopi,
tym hlbsie do nich vchadza...” (In Hiez VIL,8: PL 843, 145-147).

VysSie spomenutu otdzku o jednom kolese a kolese v kolese (Ez 1,16)
si rovnako kladli exegéti obidvoch obdobi. Moderni exegéti hl'adali v zvlastne
opisanom vzhl'ade kolies konStrukéné rieSenie a snazili sa otdzku zodpovedat’
z technického hladiska. Tazkosti takto zodpovedat otazku viedli niektorych
sucasnikov ku konstatovaniu, Ze tu nejde o opis realneho povozu a jeho
konstrukcie, ale o symbolické vyjadrenie. Obsah symboliky vSak dalej
nerozoberaju. Aj vtomto pripade je Gregorova otazka k textu rovnaka, jeho
pozornost’ sa vSak sustredi na symbolicku vypoved, priCom stile vychadza
z predpokladu, Ze kolesa symbolizuju Svité pismo. Jeho vyklad je nasledovny:
,,Co méa znamenat, 7e potom, ako sa rozpravalo o jednom kolese, sa dodava:
Akoby bolo jedno koleso uprostred kolesa, ak nie to, Ze v pismenach Starého
zakona bol podl'a alegorického vykladu ukryty Novy zakon* (In Hiez V1,12: PL
834, 222-225). Slova vsetky styri (kolesd) mali rovnaku podobu (Ez 1,16)
vyklada tieZ v symbolickom zmysle so vztahom k Pismu, pricom v podobnosti
vidi vnutornt jednotu Pisma: ,,VSetky Styri mali rovnaka podobu, lebo ¢o uci
Zakon, to tiez ucia Proroci, ¢o ohlasuju proroci, hovori aj Evanjelium, ¢o
hovori Evanjelium, ohlasovali apoStoli svetu. Lebo BoZie vyroky su aj napriek
odlisnému c¢asu jednotné vich zmysle* (In Hiez VI, 14: PL 835, 269-274).
O vzdjomnej suvislosti Pisiem d’alej hovori: ,,Preto je koleso uprostred kolesa,
lebo Novy zakon je vo vnutri Starého zakona. A ako sme uz CastejSie povedali,
¢o prisl'abil Stary zékon, zjavuje Novy a o onen nejasne naznacuje, tento
otvorene hovori. Stary zakon je takto proroctvom Nového zdkona a Novy zdkon
je vykladom Starého zakona* (In Hiez VI,15: PL 834, 319-326). Tymto sa
vyjadruje k dvom navzdjom suvisiacim zakladnym principom exegézy otcov,
ato kprincipu jednoty Pisma akmetdode v stCasnosti znamej ako
intertextualita alebo v dobe otcov znamy vyklad Pisma Pismom. Princip
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jednoty Pisma je mozno vycitat znasledujuceho vykladu o vzajomne;j
suvislosti medzi dvoma Zakonmi:

To, ze zo spiacecho Adama bola vynatd Eva (porov. Gn 2,21-22),
predobrazuje umierajuceho Krista, z ktorého bola vybudovana Cirkev.
To, ako Izak nesuci drevo na obetu vedeny k obete si I'ahol na oltar,
apredsa ostal zit, predobrazuje nasho Spasitela, ktory na ceste
utrpenia sam nesie drevo kriza, pri svojej obete vSak za nas vo svojej
ludskosti aj umrel, vo svojej bozskosti vsak ostal nesmrtelnym (/n
Hiez VI,15: PL 835, 278-285).

Ez 1,19 je v sucasnych komentaroch analyzovany len kratko. Jednotny
pohyb kolies a byti ma poukazovat’ predovSetkym na vztah medzi nimi. Aj
v tomto pripade je vychodiskovy bod ten isty tak u exegétov pracujicich
historicko-kritickou metodou, ako aj u Gregora. Gregor rovnako opisuje vztah
medzi kolesami abytiami, priCom vtomto pripade formuluje uz vysSie
spomenuty Stvoraky zmysel Pisiem. Gregor tu rozoberd vztah vzajomného
pOsobenia Pisma na Citatela a naopak. V tomto pripade tvori spolo¢ny bod
s exegézou pracujicou historicko-kritickou metéodou jedine prvy zo Styroch
vyznamov, uz spomenuty sensus historicus. Viacndsobny vyznam Pisiem sa
neukazuje iba v moznom Stvorakom vyklade jednotlivych miest, ale aj
v moznosti to ist¢ miesto vykladat’ odliSnym vyznamom. Ako priklad mozno
uviest’ Gregorov komentar k Ez 1,16, kde Styri podoby byti, vedla ktorych boli
kolesa, raz vyklada ako Styri Casti Pisma: Zakon a Prorokov v Starom zékone
a Evanjelium a slové apostolov v Novom zakone (/n Hiez VI,15: PL 835, 275-
325) araz ako néadej ohlasovania uréeného Styrom svetovym stranam (/n Hiez
VI,16: PL 836-838).

Okrem zdoraznenia vzdjomného vztahu medzi kolesami a bytiami
Gregor poukazuje na zmenu tohto vztahu v zmysle jeho hibky &i kvality:

Ked bytosti i3li, i8li aj kolesa popri nich, ked’ sa bytosti zdvihli zo

zeme, kolesd sa tiez zdvihli (Ez 1,19). Zivé bytia ida, ked svéti

muzovia vo Svitom pisme poznaju, ako sa maju ich Zivotné postoje

zmenit 35 Zivé bytia sa zodvihni zo zeme, ked’ sa sviti muZovia
pozdvihni k nazeraniu (contemplatio). A zo Svitého pisma ziska

kazdy svity tol'ko, kol'ko ziska Svété pismo u neho samého. Preto sa

hovori: Ked bytosti isli, i§li aj kolesa popri nich, ked sa bytosti

zdvihli zo zeme, kolesa sa tiez zdvihli. BoZzie slova rasta s ¢itajiicim,

35 Toto pochopenie zodpoveda moralnemu zmyslu Pisma.
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lebo ¢im lepSie ich pochopi, tym vysSie s nimi vystupuje. Preto sa

kolesa nedvihaju, ked’ sa ani zivé bytia nedvihaju, a ked’ sa duch

¢itajiceho nepovznasa vysSsie. Bozie slova ostavaju lezat’ na zemi
nepochopené. Ked’ totiz re¢ Svitého pisma neoslovi ducha ¢itajuceho

(zmysel Bozej reci sa mu zda byt’ vlazny), neoslovi jeho mysel’ a jeho

poznanie neosvieti, kolesa ostdvaju na zemi, lebo Zivé bytia sa

nezodvihnll od zeme. Ale ked’ Zivé bytie ide, o znamena, ze hl'ada
spravne usporiadanie Zzivotnych postojov, a ked v pochode srdca
objavi, ako ma spravne konat, rovnako idu aj kolesa. A vo Svitom
pisme urobi§ taky pokrok, ako si ty sdm v ilom pokroc€il. Ak sa zivé
bytia povznest k nazeraniu (contemplatio), rovnako sa zodvihnl aj
kolesa a ty spoznas ni¢otu pozemského, o ktorom si predtym veril, Ze
slova Svitého pisma o tom hovoria v pozemskom vyzname. To, Ze
slova Svitého pisma maji nebesky zmysel spozorujes, akonahle ta
milost’ nazerania (contemplatio) rozohni aty sam sa pozdvihnes$

k nebeskému. Podivné a nevysloviteIné prednosti Pisma si mozno

uvedomit’, ked’ dusu citajiceho prenikne laska zhora. Ked sa teda

zivé bytie povznesie do vysky, aj kolesa sa vznaSaju (In Hiez VIL,8:

PL 843, 135-165).

Gregorov komentar pokracuje d’alsSim verSom, pri¢om objasiiuje priamu
zavislost miery otvorenia sa ¢itatela na zmysel Pisma od hibky jeho
pochopenia:

K ¢omu duch ¢itajuceho smeruje, k tomu sa zdvihaji aj Bozie slova,

lebo ak v nich pozeranim ¢i po¢uvanim hladd$ vyssi zmysel, rasta

svité slova s tebou a stiipaju s tebou stale vyssie. O kolesach sa este
hovori: nasledovali ho (ducha). Ak teda duch ¢itajuceho tuzi poznat

v nich moralny alebo historicky zmysel, bude nasledovat’ moralny

alebo historicky zmysel. Ak ide o typologicky zmysel, biblicky

spdsob rozpravania sa rychlo rozpozna. Ak pdjde o kontemplativny
zmysel, kolesaim akoby naréstli kridla, vznesu sa do vzduchu, lebo

v slovach Svitého pisma sa otvoria pre nebeské pochopenie (In Hiez
VII, 9: PL 844, 167-177).

Gregorov vyklad Ez 1,20-21 sa vyjadruje k vychodiskovému bodu
Otcov v postoji k Pismu, a to k ulohe ducha pri jeho tvoreni, ¢itani a vyklade,
teda k inSpiracii. Aj ked’ vtomto bode je historicko-kriticka metdda krajne
zdrzanliva a mléi, v nasledovhom uvedieme zakladné vyjadrenia tradicie
formulovanej Gregorom, ktoré sa tykaju vyjadrenia inspiracii Ducha pri pisani
Pisma, pri jeho vykladani a pri jeho uskuto¢niovani v Zivote.

,»A opakovane sa hovori: Lebo Duch zivota bol v kolesach. To, ze Duch
zivota bol v kolesach, sa preto opakovane hovori, lebo st dva zdkony Svétého
pisma a obidva chcel Bozi Duch napisat,, aby naSu dusu uchranil pred smrtou*
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(In Hiez VII,16: PL 848, 336-339). Bozi Duch stoji nielen pri pisani, ale aj pri
chéapani Pisma, ako to Gregor nasledovne formuluje:

Lebo Duch zivota bol v kolesach. V kolesach je Duch Zivota, lebo
prostrednictvom daru ducha Svétého pisma dostdvame zivot tak, aby
sme odmietali skutky prindSajuce smrt. Tomu, ze duch ide, sa da
rozumiet’ tak, Zze Boh sa dotyka duSe ¢itajuceho réznymi sposobmi
tym, ze vnom prostrednictvom slov Svitého pisma raz roznecuje
horlivost apovolava ho knéprave, inokedy ho povzbudzuje
k trpezlivosti alebo ho vedie k ohlasovaniu, resp. ho cez vycitky
svedomia vedie k pokaniu (In Hiez VII,11: PL 846, 248-255).

Bozi Duch posobiaci cez Pismo je pritomny okrem pisania a chapania
Svétého pisma aj pri jeho uskuto¢novani v zivote. Gregor toto presvedcenie
formuluje dvomi obrazmi, a to obrazom zivota a svetla. Pritom pri obidvoch
obrazoch rozliSuje medzi pozemskym zivotom a svetlom a duchovnym zivotom
a svetlom:

My, ktori sme v hriechoch lezali mftvi, sa prostrednictvom prikazov
Svétého pisma prebudzame k novému zivotu. Tak hovori Zalmista
k vSemohucemu Bohu: Nikdy nezabudnem na tvoje ospravodlivujuce
prikazy, lebo ich prostrednictvom si mi dal Zivot (Z 119,93).
Ospravodlivujiuce sa Panove prikazy nazyvaju preto, lebo tym, Ze nas
nimi usmerfiuje, nas aj ospravodlivuje. Zalmista o nich hovori este
jasnejSie: V tvojich ustanoveniach mam zalubu, na tvoje slova
nechcem zabudat’ (Z 119,16). V nich nam dava zivot, lebo nam cez ne
ukazuje duchovny Zivot a prostrednictvom vdychnutia ducha ich
nechava vniknut’ do nasej mysle. Ked’Ze prostrednictvom daru milosti
denne pdsobi v mysliach vyvolenych, opodstatnene hovori: Lebo
Duch 7zivota bol v kolesach. Pismo sa ndm v temnotich nasho
terajSieho Zivota stalo svetlom na ceste, ako hovori Peter (tym je aj
prorocké slovo pre nas pevnejsie): A vy dobre robite, ze hl'adite nan
ako na lampu, ktora svieti v temnom mieste (1 Pt 1,19). A Zalmista:
Tvoje slovo je svetlo pre moje nohy a pochoden na mojich
chodnikoch (Z 119,105). Vel'mi dobre vieme, Ze nase vlastné svetlo je
prili§ tmavé, ak nie je pre nasho ducha osvetlené PRAVDOU. Preto
zalmista znova hovori: Ty, Pane, zapaluje§ moju pochodeni; mdj
Boze, rozjasni temnoty vo mne (Z 18,29). Co by viak bola horiaca
pochoden, ak nie svetlo? AvSak stvorené svetlo nam nesvieti, ak nie je
osvetlené nestvorenym svetlom. Tak ako v§emohuci Boh sam stvoril
slova Svétého pisma k naSej spase a otvoril ndm ich zmysel, tak bol
duch zivota v kolesach (In Hiez V11,16: PL 848, 344-366).
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Porovnania a zdavery

Historicko-kritickd metdda sa svojim posobenim v modernej dobe
zaradila medzi metddy, ktoré mozno pokladat’ za stcast’ tradicie vykladu
Pisma.3¢ Odsunut’ ju nabok alebo neratat’ s fiou by bolo spiatoénickym krokom
a ohrozenim nepostradatel'ného bohatstva. Problém stojaci v pozadi tohto
prispevku v ziadnom pripade nie je historicko-kritickd metdda verzus tradi¢né
metddy vykladu Pisma. Skor ide o otazku, aké miesto ma historicko-kriticka
metdda v tradicnych metddach, ku ktorym sa zaradila v sucasnosti. Jej
dominantné postavenie v krestanskom svete v poslednych dvoch storoc¢iach
posunulo do uzadia dovtedajSie sposoby vykladu pritomné dlhé starocia na
scéne exegézy. Otazku moéZeme formulovat’ aj privetivejSie pre historicko-
kriticki metddu, a to: Maju €o povedat’ tradicné metody vykladu Pisma zname
od otcov cez stredovek az podnes, aj po dvojstoro¢nom pdsobeni historicko-
kritickej metody? Stru¢na kladnd odpoved’ je po ruke, tazsie je vSak dat’ jej
konkrétnu podobu.3? Jednoduchy navrat k tradicnym metédam po skusenosti
s historicko-kritickou je pre sucasnika neprijatelny. V nasledovnom naznac¢ime
niektoré oblasti, v ktorych sa mozno aj v sti€asnosti od otcov mnohému ucit’.
Pritom nejde iba o akési doplnenie opomenutého, ale o podstatné prvky
tvoriace piliere krestanstva, nesuce nielen historicko-kritickii metodu, ale aj
mnozstvo sucasnych metdd, viac ¢i menej nadvézujicich na tradiciu vykladu
Pisma otcami.

Zakladny rozdiel medzi historicko-kritickym vykladom biblického
textu a Gregorovym vykladom spociva v pristupe k textu. Historicko-kriticky
spdsob je v zasade opisno-informativny. Pozornost’ sa sustredi na pochopenie
v zmysle obsiahnutia dostupnych informacii suvisiacich s textom. Tento pristup
si vedome udrziava odstup od obsahu vypovedi textu. Tak exegéta, ako aj
adresat vysledkov skimania st v ulohe dobre informovaného pozorovatela,
znalca. Zarovein vSak ostavajui len na povrchu opisu javu a jeho suvislosti, nie
s vtiahnuti do diania textu. Biblicky text sa tu stdva jednym z objektov
skiimania, popritom sa otvaraju s nim suvisiace objekty vyskumu ako svet,
v ktorom vznikali, kultura stojaca pri ich formovani, dejiny ich vyvoja atd’.

36 Porov. PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA, Interpretacia Biblie v Cirkvi.

37 Norbert LOHFINK riesi podobni otazku v ¢&lanku: ,,Stary zakon vyloZeny
krestansky. Reflexia v spojeni s velkono¢nou vigiliou.“ In: BRAULIK, Georg (ed.),
Rozumiet Starému zdkonu, KBD Svit 2002, 185-197.
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Tento objektivny odstup sa premieta aj do vykladu nami zvoleného textu (Ez
1,15-21), vktorom otazky o vyzname videného dostavaju odpovede
zodpovedajice objektivnosti odstupu, ¢o pri nemoznosti konkretizacie vedie
k abstraktnym vypovediam. VSetky spomenuté vlastnosti st dolezité
a nevyhnutné na spravne pochopenie textu v historickom kontexte, predstavuju
vSak iba jednu moznost’ jeho chapania. Tuto rovinu pokladali za zakladni
a nepostradatel'nt aj exegéti predchadzajucich dob. Pochopitel'ne, vnimali ju
v miere im dostupnych informacii. Na rozdiel od exegétov pracujucich
historicko-kritickou metdédou vSak neostdvali iba na tejto rovine, na istom
druhu archeologie komunikacie.?® Biblické texty nie si v prvom rade
svedectvom o dobovom svete, v ktorom vznikali a utvarali sa. Tieto texty tvoria
samostatny svet, ktory na jednej strane suvisi so svetom ich vzniku, na strane
druhej vychadzaju ponad tento svet, aby vytvorili vlastny.3* Inymi slovami,
biblické texty obsahuju pravdy platiace nezavisle od historického kontextu.
Prave tieto pravdy, historicko-kritickou metddou vysunuté na okraj skimania,
pritahovali pozornost’ cirkevnych otcov. Tu sa ukazuje odliSnost’ v pristupe
k biblickym textom. Gregor venuje textu nie menSiu pozornost ako moderni
exegéti, aj ked odliSnym spésobom. Jeho odpovede nesmeruji od textu
k vonkaj$im porovnaniam okolitého kontextu alebo nalezov z onoho obdobia —
mnohé mu nebolo pochopitelné ani dostupné — ale ostdvaji v texte,
v literarnom svete. Zakladnym priestorom, v ktorom sa Gregor vo svojom
vyklade pohybuje, je celé¢ Pismo, jemu dostupny biblicky kanon. Zatial’ co sa
moderny exegéta sustredi na technické vysvetlenie videného, ¢i vnima paralely
so zobrazeniami ako aj smySlienkovym svetom Ezechielovej doby
v ohrani¢enom textovom celku, Gregor hl'ada odpovede priamo v textoch
Starého a Nového zadkona, teda v literarnych suvislostiach. Z pohl'adu pristupu
k textu moZno povedat, Ze kym sa historicko-kritickd exegéza snazi text
umiestnit’ do vlastného sveta myslenia a chapania, Gregor vstupuje do sveta
textu a nechava sa nim inspirovat’.

Inym, podstatnym rozdielom v pristupe ku konkrétnemu textu
Ezechielovho videnia je vnimanie ,,videnia“. Kriticki exegéti sa vel'mi usporne
vyjadruju k moznosti otvorenia sa inému svetu ako je svet vnimatelny
zmyslami. Videnie sa im len vel'mi t'azko dari umiestnit’ v plochom, zmyslami

38 BALLHORN, Paradigma, 16.
39 BALLHORN, Paradigma, 11.
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ohrani¢enom objektivnom svete. Ich poznamky alebo vyjadrenia na okrajoch ¢i
v tvodoch vsak nasvedcujt, Ze by tu mohlo ist’ predsa aj o svet vymykajuci sa
zmyslovému vnimaniu. Pritomnost’ tohto vSak pri zachovavani pravidiel
exaktného skumania priamo v odbornej praci museli odignorovat. Tym sa
moznosti vykladu zuzuji nielen na jeden vyznam, ale aj na jednu oblast.
Gregor pristupuje k Ezechielovmu videniu ako k vynimoc¢nej skusenosti
proroka, vymykajicej sa zbeZzného vnimania sveta. Pre Gregora bolo
prirodzené vnimat rozne stavy l'udského vedomia.*0 Ratal s rozdielnymi
rovinami vnimania skutoc¢nosti, ako to v zaklade naznacuje aj viacvrstvovym
vnimanim samotného biblického textu. Normalny stav vedomia zodpoveda
vnimaniu Pisma v historickej rovine, zvySenym stavom vedomia je jeho
vnimanie v mordlnej rovine. Tu hovori o nevyhnutnosti pohnutky, ktora
Citatel'a vedie k vysSiemu chapaniu ateda aj k hlbSiemu zmyslu. Najvyssie
stavy vnimania textu opisuje ako contemplatio, pozdvihnutie mysle
k nazeraniu, pricom samotné pozdvihnutie suvisi s darom milosti, ktort Citatel’
dostava od Boha. V otvorenosti na rozlicné stavy l'udského vedomia tak Gregor
mdze vnimat’ Ezechielovo videnie v rovine, aka videniu prislicha.

Priestor, v ktorom Gregor hl'ad4 odpovede, Pismo, je inSpirativny. Jeho
pozicia je oproti pozicii sucasnikov vyhodnejsia, ked’Ze nie je niteny pontknut
iba jednu interpretidciu, no ma moznost” nachddzat' stidle nové suvislosti, v
ktorych sa vykladany text javi v odlisSnych farbach. Tak text, ktory exegétov
pracujucich historicko-kritickou metédou uvadza do mlcania, otvara Gregorovi
priestor na to, aby formuloval celé u¢enie o biblickej hermeneutike. Formuluje
pritom zakladné zasady spravneho Citania aj vykladu Pisma, pri¢om tu vystizne
oslovuje principy urCujuce smer a moznosti vykladu textu. Aj ked tieto
principy nie su formulované spdsobom exaktnych definicii, musia byt
reSpektované a zavdzne dodrziavané, Co je analdgiou presne vypracovanej
modernej metodiky. K spominanym principom patria vysSie spomenuté

40 Rozvinuta diskusiu o roznych stavoch l'udského vedomia mozno sledovat
v modernej psycholdgii. Zvlast blizky Gregorovmu spdsobu sa zda byt smer znamy ako
transpersonalna  psycholdgia, najnovsie psychologia vedomia (Psychologie des
Bewustseins, porov. OLDENBURG, Von der ,Transpersonalen Psychologie’ zur ,Psychologie
des Bewusstseins’, 16-24). To, ¢o suasné smery v psycholdgii objavuju ako nové
fascinujuce pole skimania, bolo nepretrzite pritomné v oblasti krestanskej mystiky. Aj tato
preziva v poslednom storo¢i rozvoj zodpovedajuci zvySenému ziaujmu o mystiku aj
v nekrestanskych, dokonca ateistickych kruhoch (porov. WIDMER, Mystikforschung).
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principy, ako princip jednoty Pisma, princip neprotirecenia jednotlivych miest
celku Pisma, viacvyznamovost’ textu, vyklad Pisma Pismom.

Otazka in$pirdcie je prvkom zohravajucim v historicko-kritickej metode
vychodiskovym bodom urcujicim pristup tak k celému Pismu, ako aj k jeho
castiam. Ucenie o inSpiracii Pisma aj Citatel'a sa formulovalo uz u prvych otcov.
Ijob 1,1-4), pricom vysSie uvedené miesta zjeho homilie k Ez 1,20-21
poukazujl na diferencovanost’, s akou tito problematiku chépal. S uspokojenim
mozno konStatovat’, ze aj tato problematika sa v sucasnosti stile CastejSie
dostava do popredia, predovSetkym zpera autorov hlasiacich sa ku
kanonickému vykladu Pisma.4!

Na zaver mozno len podporit’ tvrdenie o aktualnosti zasad patristického
pristupu pre sucasnost*2. Vazne zaoberanie sa Studiom exegézy otcov, jej
zékonitosti a principov moZe suCasnej exegéze ukazat, ako sa odkryvaji
bohatstva starych pokladov v zmysle evanjeliového vyroku: ,,Preto sa kazdy
zékonnik, ktory sa stal u¢enikom nebeského kralovstva, podobd hospodarovi,
ktory vynasa zo svojej pokladnice veci nové i staré* (Mt 13,52).

Bibliografia

BALLHORN, Egbert: Das historische und das kanonische Paradigma in der Exegese. Ein
Essay. In: BALLHORN, Egbert — STEINS, Georg (ed.), Der Bibelkanon in der
Bibelauslegung. Methodenreflexionen und Beispielexegesen, Stuttgart
Kohlhammer, 2007, 9-30.

BERTHOLET, Alfred: Das Buch Hesekiel erkldrt, Freiburg im Breisgau : J.C.B. Mohr, 1897.

BROOME, E.C.: Ezekiel’s Abnormal Personality, JBL 65 (1946) 277-292.

BROWNLEE, William H.: Ezekiel 1-19 (WBC 28), Word Books, Waco, Texas 1986.

BROWNLEE, William H.: Ezekiel’s Parable of the Watchman and the Editing of Ezekiel, V'T
28 (1978) 392-408.

CHRISTMAN, Angela Russel: ,, What did Ezekiel see?* Christian Exegesis of Ezekiel’s
Vision of the Chariot from Irenaeus to Gregory the Great, Brill, Leiden 2005.

COOKE, G.A.: 4 Critical and Exegetical Commentary on The Book of Ezekiel, Edinburg : T
& T Clark, 1936.

COOPER, Lamar Eugene: Ezekiel (NAC 17), U.S.A. 1994.

41 BALLHORN, Paradigma, 17-19; SCHWIENHORST-SCHONBERGER, Was heilt
heute, die Bibel sei inspiriertes Wort Gottes?, 35-50.
42 SLIVKA, Historicky a krestansky vyklad Starého zakona, 158.

Studia Biblica Slovaca 2008



Vedia exegéti, ¢o videli proroci? 37

DE LUBAC, Henri: Exégése Médiévale. Les Quatre sens de I’Ecriture (Théologie 41), Paris :
Aubier, 1959.

GREENBERG, Moshe: Ezechiel 1-20 (HThKAT 31), Freiburg im Breisgau : Herder, 2001.

GREGOR VELKY: Sancti Gregorii Magni Homiliae in Hiezechihelem Prophetam (cura et
studio), Marcus Adriaen, Turnholti (CCSL 142), Brepols 1971.

HEINISCH, Paul: Das Buch Ezechiel Ubersetzt und Erkléirt, Bonn : Peter Hanstein, 1923.

HERRMANN, Johannes: Ezechiel iibersetzt und erkldrt, Leipzig : Deichertsche
Verlagsbuchhandlung Dr. Werner Scholl, 1924.

Howik, C.G.: The Book of Ezekiel. The Book of Daniel (LBC 13), Atlanta : Richmond
1961.

PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA: [nterpreticia Biblie v Cirkvi. Prelozil Miroslav Kocur,
Spisska Kapitula — Spisské Podhradie : Katolicke biblické dielo, 1995.

KEEL, Othmar: Die Geschichte Jerusalems und die Entstehung des Monotheismus, Orte und
Landschafien der Bibel, Band IV, Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen 2007.

KEEL, Othmar: Jahwe—Visionen und Siegelkunst. Eine neue Deutung der
Majestitsschilderungen in Jes 6, Ez 1 und 10 und Sach 4, Stuttgarter Bibellstudien
84/85, Stuttgart: Katholisches Bibelwerk Stuttgart, 1977.

LANG, Bernhard: Ezechiel. Der Prophet und das Buch, Darmstadt: Wissenschaftliche
Buchgesellschaft, 1981.

LOHFINK, Norbert: Stary zadkon vylozeny krestansky. Reflexia v spojeni s velkono¢nou
vigiliou. In: BRAULIK, Georg (ed.), Rozumiet’ Starému zdakonu, Svit : KBD, 2002,
185-197.

ODELL, Margaret S.: Ezekiel, Smyth & Helwys Bible Commentary, U.S.A. 2005.

OLDENBURG, Wilfried Belschner: Von der ,Transpersonalen Psychologie’ zur ,Psychologie
des Bewusstseins’, Transpersonale Psychologie und Psychotherapie (2005) 16-24.

SCHWIENHORST-SCHONBERGER, Ludger: ’Er wird wie Christus sein.” Psalm 1 in der
Auslegung des Hieronymus. In: BALLHORN, Egbert — STEINS Georg (ed.), Der
Bibelkanon in der Bibelauslegung: Methodenreflexionen und Beispielexegesen,
Stuttgart : Kohlhammer 2007, 212-230.

SCHWIENHORST-SCHONBERGER, Ludger: Was heilit heute, die Bibel sei inspiriertes Wort
Gottes? In: SODING, Thomas (ed.), Geist im Buchstaben? Neue Ansdtze in der
Exegese (QD 225), Freiburg im Breisgau : Herder, 2007, 35-50.

SCHWIENHORST-SCHONBERGER, Ludger: Jednota namiesto jednoznacnosti. Zmena
paradigmy v biblickej vede?, STRBA, BlaZej (zost.): Studia Biblica Slovaca 2007
(2008) 11-22.

SEDLMEIER, Franz: Das Buch Ezechiel: Kapitel 1-24 (Neuer Stuttgarter Kommentar 21/1),
Stuttgart : Katholisches Bibelwerk, 2002.

SLIVKA, Daniel: Historicky a krestansky vyklad Starého zakona. In: SLIVKA, Daniel —
KARDIS, Méria (ed.), Izraelsky monoteizmus v kontexte dejin starovekého Blizkeho
Vychodu, Presov 2008, 143-160.

TAYLOR, J.B.: Ezekiel (TOTC), London 1969.

VOGT, Ernst: Die Lahmung und Stummbheit des Propheten Ezechiel. In: STOEBE, Hans,
Joachim (ed.), Wort — Gebot — Glaube. W. Eichrodt zum 80. Geburtstag (ATANT
59), Ziirich 1970, 87-100.

WIDMER, Peter: Mpystikforschung zwischen Materialismus und Metaphysik. Eine
Einfiihrung, Freiburg im Breisgau : Herder, 2004.

Studia Biblica Slovaca 2008



38 Miroslav Varso

ZENGER, Erich (ed.): Stuttgarter Altes Testament. Einheitsiibersetzung mit Kommentar und
Lexikon, Stuttgart: Katholisches Bibelwerk, 2004.

ZIMMERLI, Walter: Ezechiel 1-24 (BKAT XIII 71), Neukirchen : Neukirchener Verlag,
1979.

Zhrnutie

Patristickd exegéza patri v dejinadch krestanstva k najvplyvnej$im spésobom
vykladu Svitého Pisma. Okrem celého obdobia cirkevnych otcov ovplyvnila aj stredovekt
exegézu. Exegéza otcov tvori vlastny hermeneuticky systém, v ktorom st zhromazdené
staro¢né skusenosti s vykladom Pisma. M6ze byt tento pristup ndpomocny aj v sucasnosti,
po dvoch storogiach praktizovania historicko-kritickej exegézy? Clanok porovnava a
analyzuje komentar viacerych modernych autorov k Ez 1,15-21 s vysvetleniami Gregora
Velkého v jeho Homiliach k Ezechielovi.

Summary

Patristic exegesis was the most influential approach to the Bible in the history of
Christianity. It was practiced not only during the time of the Church Fathers, but it strongly
influenced the whole medieval exegesis. The exegesis of Church Fathers is known for its
own hermeneutical system. This contains the exegetical experience of many centuries.
Could this hermeneutical system be helpful also in the present days, after two hundred
centuries of practicising the historical-critical method? The article compares and analyses
the commentaries of several modern authors on Ez 1:15-21 with the explanations of
Gregory the Great in his Homilies at Ezekiel.
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Medzi dvoma nedel'nymi vecermi (Jn 20,19-29)

Pokus o metodologické zmierenie diachrénie a synchronie*

Marc GIRARD

Uvod

V kazdom zo Styroch evanjelii, ako kazdy vie, sa posledna kapitola
zaoberda Zmiftvychvstanim Péana.! Udalost’ sa jednohlasne prezentuje ako
klimax, terminus ad quem JeziSovho historického Zivota a terminus a quo,
ktory otvara Uplne novi epochu. Popri niektorych d’alSich prvkoch tieto
zaverecné kapitoly hovoria predovsetkym o JeziSovych zjaveniach par
privilegovanym svedkom: v prvom rade Marii Magdaléne, ¢i uz v sprievode
inych zien (Mt 28,9-10; Mk 16,9), alebo vyslovne jej samej (Jn 20,14-17),
potom dvom ucenikom, medzi nimi Kleopasovi (Lk 24,13-31; porov. Mk
16,12), a nakoniec Jedenastim (Mt 28,16-20; Mk 16,14-19; Lk 24,36-51; Jn
20,19-29). Ale skor nez sa Jezi§ zjavuje osobne, Styria evanjelisti dosvedcuju
symbolickii pritomnost’ jedného alebo dvoch nebeskych poslov, ktori
takpovediac pripravuju podu na stretnutie sa svedkov so samotnym Jezisom. Co
som prave povedal o Marii Magdaléne, je typické pre Janovo obvyklé
prepracovanie Ustnej aj pisomne;j tradicie, ktora pouziva: tak ako to prirodzene
robia dramaturgovia alebo scenaristi, aj on sa Casto sustredi na osobitni
postavu, ktora sa stava typickym prikladom, vzorom:2 takto sa v Stvrtom
evanjeliu cela vel’kono¢néd drama postupne ststred’'uje na Mariu Magdalénu, na
Petra, na iného ucenika (pravdepodobne samotného Jana, ak sa odvolavame na

* Prednaska odznela na 62. generalnom stretnuti spolo¢nosti Studiorum Novi
Testamenti Societas, ktoré sa uskutocnilo v Sibiu (Rumunsko) na Univerzite Lucian Blaga
v diioch 31. augusta — 4. jula 2007. Vyjadrujeme pod’akovanie prof. Girardovi za moznost’
prvej publikacie jeho prednasky v Studia Biblica Slovaca 2008. Z anglického originalu
prelozil S.S.L. Pavol Vilhan.

I Takmer vsetci komentatori povazuju Jn 21 za dodatoénti kapitolu, hoci jej
teologia je rozhodne janovska. Na dokaz toho som uz predlozil Strukturalny argument:
GIRARD, La structure heptapartite du quatriéme évangile, 350-359.

2 Porov. LINDARS, The Gospel of John, 595.
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starobylu a neprerusent tradiciu) ana Tomasa. Ak je pravdou, ze Maria
Magdaléna je protagonistom u kazdého z troch synoptikov, Petra zasa sotva
spominaju a Tomas ako jednotlivec nehra ziadnu rolu vo vel’konocnom scenari.

Navyse, v rozpravani historickych udalosti Jan ocividne obl'ubuje ich
teologické spracovanie a cCasto ich vklada do jemu vlastnej dramatickej
a literarnej Sablony. Najma v rozpravani o utrpeni a zmftvychvstani rad pouziva
bipolarnu S$trukturu dnu-von. Najzretelnej$i a najrozsiahlejsi priklad tohto
druhu dramatizacie je dialdog medzi Pilatom a JeziSom vo vladnej budove:
sedem scén zjavne sleduje tato Sablonu dnu-von (Jn 18,28-32; 33-38a; 38b-40;
19,1-3; 4-8; 9-11; 12-16).3 Symbolicky, ¢islo sedem predstavuje uplnost’ na
urovni toho, ¢o mozno pozorovat. V 20,19-29 nachadzame podobnu Struktiru
dnu-von, ktora pozostava z troch scén: Jezi§ dnu a Tomas von (19-23); Tomas
dnu a Jezis§ von (24-25); obaja, Tomas a Jezi§ dnu (26-29). Takmer vo vSetkych
symbolickych systémoch sa ¢islo tri vzt'ahuje na Gplnost’ na Grovni toho, ¢o je
tajomné a v istom zmysle nepozorovatelné¢. Drama utrpenia patri do tohto
pozemského sveta; naopak tajomstvo vzkriesenia nas definitivne prenasa na inu
urovein skutocnosti, ktord je neviditeI'né a transcendentna.

Ciel' mojho ¢lanku je jednoduchy: analyzou Jn 20,19-29 sa pokisam
dokazat’, ze kombinécia synchronie a diachronie v exegéze nie je iba mozna,
ale priam uZito¢na za predpokladu, Ze z metodologického hl'adiska za¢neme so
synchroniou.* Inymi slovami, chcem poukazat’ na to, ako synchrénna metdda
moze pripravit’ cestu rozhodnejSiemu redaktionsgeschichtlich navrhu.

Tym sa dostavam k prvému bodu.

Synchronny pristup k Jn 20,19-29: dokaz triptychu

Nateraz sa obmedzim na druht polovicu kapitoly 20. VerSe 1-18
hovoria o pribehu prazdneho hrobu a Kristovho zjavenia Marii Magdaléne.

3 Porov. JANSSENS DE VAREBEKE, Albert: La structure des scénes du récit de la
passion, 504-522. SIMOENS, Selon Jean. 3, 888, predklada strukturalny nacért Jn 20,1-31,
ktory sa zakladd na rovnakej $ablone dnu-von; podla méjho nazoru nie je presvedcivy,
nakolko sa v zéklade opiera viac o tematické prepojenia ako na prepojovacie slova.

4V teoretickom ramci, na ktorom sa zakladd moj komentar k Zalmom, jasne
formulujem tto exegetickl zasadu: GIRARD, Les Psaumes redécouverts. De la structure au
sens, zv. 1, 96-136, zvlast’ 135.
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Verse 19-29 podavaju zjavenia Jezisa ucenikom, prvé v nepritomnosti Tomasa

a druhé v jeho pritomnosti.

Zakladnou Struktirou tychto verSov je triptych: tri panely, samozrejme,
pokial’ sa pozrieme na text vertikalne, a dve Casti, ak sa pozrieme horizontéalne.
Inymi slovami, priblizne verse 19, 24 a 26 su paralelné; a rovnako tak verse 20,
25 a 27-29 navzajom koreSponduju.

Prepojenia  slov

mozno l'ahko

vybadat’.

Velkymi, hrubymi

a pod¢iarknutymi pismenami som napisal slova, ktoré nachadzame v troch
paneloch, a velkymi pismenami slovd, ktoré nachddzame v dvoch z tychto

troch panelov.

JeZis sa zjavuje Desiatim

jedenasty ucenik sa vracia

JeZis sa zjavuje Jedenastim

¥ Veger v ten isty prvy
DEN v tyzdni, KED boli
UCENICI zo strachu pred

Zidmi zhromazdeni ZA
ZATVORENYMI
DVERAMI, PRISIEL
JEZIS, STAL SI
DOPROSTRED A
POVEDAL im: ,,POKOJ
VAM!«

% TOMAS, jeden z
Dvanastich, nazyvany
Didymus, NEBOL S
NIMI, ked PRISIEL

** 0 osem DNI boli jeho
UCENICI zasa vnatri a
TOMAS BOL S NIML
PRISIEL JEZIS, HOCI

JEZIS.
25 Ostatni UCENICI mu
HOVORILI:

DVERE BOLI
ZATVORENE, STAL SI

DOPROSTRED A
POVEDAL.: ,,POKOJ
VAM!«

2 Ako to POVEDAL,

L, VIDELI sme PANA “

ukazal im RUKY a BOK.
Ucenici sa zaradovali, ked’

VIDELI PANA.
21-23 ]

L' A znova im povedal:
»Pokoj vam! Ako mna
poslal  Otec, aj ja
posielam vas.*

2 Ked’ to povedal, dychol
na nich a hovoril im:

,»Prijmite Ducha Svétého.
23

Komu  odpustite
hriechy, budu mu
odpustené, komu ich

Ale on im POVEDAL.:
-Ak NEUVIDIM na
jeho RUKACH stopy
po klincoch a nevlozim
svoj PRST do ran po
klincoch a nevlozim
svoju RUKU do jeho
BOKU, NEUVERIM.“

* Potom POVEDAL
Tomasovi: ,,Vloz sem
PRST a POZRI moje
RUKY! Vystri RUKU a
vloz ju do m6jho BOKU!
A nebud neveriaci, ale

VERIACI!*

28 Tomas

ODPOVEDAL:
moj a Boh mgj!“
¥ Jezi§ mu POVEDAL:
»UVERIL si, pretoze si
ma VIDEL. Blahoslaveni
ti, ¢o NEVIDELI, a
UVERILI.“

mu
,PAN

zadrzite, buda zadrzané.*
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1. Vprvej horizontalnej cCasti tri terminy takpovediac premostuji
vSetky tri panely: ,,ucenici®, ol padntal; ,,prisiel Jezis“, nA0ev (alebo €pyetal)
[06] ’Inoodg; a — moZzno menej rozhodujici — sloveso ,,povedal”, Aéyer
(éAeyov, elmev). Tento literarny nastroj stati na odvodenie zékladného zmyslu
horizontalnej Casti: Jezi§ sa zjavuje svojim priatelom a zacina s nimi viest’
dialog.

Navyse, vtej istej Casti sa nachadzaji dolezité slova a frazy, ktoré
premost'ujii dva ztychto troch panelov: ,.den, fuépa, ktory oznaluje dve
nasledujuce nedele; ,,za zatvorenymi dverami®, TGV OupQV KekAELOPEVWY; ,.a
stal si doprostred, kal €otn €l¢ tO péoov; ,,pokoj vam*, elpnvm ULuiv; a
,,Tomas (nebol... bol) s nimi*, Owpac o0k MV wet’ adT®V... Owpac Let’ adTdv.
Teologicky tieto slovné prepojenia zdoraziuji urCité podstatné myslienky:
hlavne velkono¢ny charakter prvého dna v tyzdni (Péan je tajomne pritomny);
a pokoj (po hebrejsky salom) ako vyraz uskuto¢nenej plnosti.

2. Uz na prvy pohlad je celkom lahké zhrnat zmysel druhej
horizontalnej Casti, do ktorej patria paralelné verSe 20, 25 a 27-29. Kl'ucové
slova, ktoré premost’uju tri panely, su: JeziSove ,,ruky*, xeip, v plurali; ,,bok®,
TAeupa; sloveso Opaw, ,vidiet*; a titul Koprog, ,,Pan“; opit tu, ako sa da
oCakavat’ v kazdom dialdgu, nachddzame sloveso ,,povedat™ (eimov... eimev...
AéyeL... elmev... Aéyel).

Par dalSich slov premostuje dva ztychto troch panelov: TomaSov
,prste, daktudog, a ,ruka®, yelp, v singulari; a kliCové sloveso Tiotelw,
,verit*. Akt myslienku odhal'uju prepojovacie slova? V prva nedel'n desiati
ucenici spoznavaju  Ukrizovaného zjeho prebodnutych ruk a boku;
v nasledujucu nedelu Toma§, jedenasty ucenik, robi to isté a prichaddza
k vyznaniu viery.

Doposial’ nikto zexegétov si vo vv. 19-29 nevSimol takyto druh
trojpanelového paralelizmu, ktory zvyc€ajne nazyvame triptych.

Diachronny scenar (redaktionsgeschichtlich): tri dodato¢né
verSe (20,21-23)

Teraz prechadzam k svojmu druhému bodu. V tejto velmi stdrZnej
Struktire vyzeraju verSe 21-23 pravdupovediac ako bradavica. V istom zmysle
narus$aju esteticki harmoéniu triptychu, st vSak dolezité z hl'adiska teologického
obsahu. Toto je pravdepodobne dovod, preco si nikto nevsimol triptych ako
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taky. V dejindch modernej exegézy vedci privilegovali historicko-kritickt
metodu ako prvy heuristicky krok a ihned’ prisli k zaveru, ze museli rozlisit’
rozlicné vrstvy, len ¢o spozorovali nejakl nezrovnalost' v texte. Scasti ako
reakcia na absolutizdciu ur€itych kritérii historicko-kritickych metdd sa
v poslednej dobe vyvinuli synchronne metody.

1. Pozorovanie

Samozrejme, redaktor sa pokusil prestavat’ dodato¢né verse (vv. 21-23)
tak, aby zapadli do zvySku textu. Tento pokus vSak vyzera neobratne. Staci
poukdzat’ na samotny zaciatok predpokladaného dodatku, vers 21. Vo versi 19
uz Jezi§ prisiel a povedal: ,,Pokoj vam.“ Vo versi 21 ¢itame: ,,A znova im
povedal: ,,Pokoj vdm!* Toto je dost’ cudné, pokial’ nepredpokladdme, ze u€enici
boli hluchi! Aby vlozeny text nevyzeral tak rusivo, redaktor zopakoval vo versi
22 navlas rovnaky zaciatok versa 20: kal Todto €imwv ,,ako to povedal.

¥ Veder v ten isty prvy den v tyzdni,
ked boli ugenici zo strachu pred Zidmi
zhromazdeni za zatvorenymi dverami,
prisiel Jezis, stal si doprostred a povedal
im: , Pokoj vam!“

*''A znova im_povedal:_,,Pokoj vim!
Ako mna poslal Otec, aj ja posieclam

13

vas.

 Ako to povedal, ukizal im ruky a bok. | ** Ked’ to_povedal, dychol na nich a
Ucenici sa zaradovali, ked’ videli Pana. hovoril im: ,,Prijmite Ducha Svétého. 2
Komu odpustite hriechy, budd mu
odpustené, komu ich zadrzite, budu
zadrzané.“

Avsak odhliadnuc od tychto dvoch umelo vytvorenych klonov, ak to tak
modzem nazvat’, zvySok verSov 21-23 nema nijaké slovné prepojenie s ostatnym
triptychom. Aspon pre mila je zaver jasny: toto skutocne vyzera ako dodatok.

Uvediem eSte jeden argument. Ked’ porovnate tento maly diptych vo
vv. 19-23 so Struktirou triptychu vo vv. 19-29, ihned’ zbadate, ze tematické
prepojenia su slabSie a ovel'a umelejsie. V triptychu sa neopakuju iba slova, ale
aj sémanticky obsah je absolitne rovnaky. V malom diptychu, ktory tvoria vv.
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19-23 sa opakuju tri frazy, nejestvuje tu vSak nijaka skutona tematicka
rovnorodost’. Coskoro sa k tomuto bodu este vratim.

2. Konfrontdcia

Samozrejme, nie som jediny, kto si v§imol tento literdrny problém.
Navrhované rieSenie je bud’ pripustit, ze k povodnému rozpravaniu bol pridany
dodatok, alebo zastavat’ povodnu jednotu vv. 19-23.

1. Podl'a R. Browna, ,,opakovanie slov ,Pokoj vam‘ (21 zdvojujuci
koniec versa 19) a ,Ako to povedal‘ (22 zdvojujici koniec versa 20) vzbudzuje
dojem, ze skorSia forma posolstva bola rozsirena pridanim inych tradi¢nych
vyrokov JeziSa®“. Priznava vSak, Ze ,,je vel'mi tazké rozhodnut’, ktoré prvky su
najstar$ie“.> R. Schnackenburg zdiel'a rovnaky nazor: ,,Zdvojenie pozdravov
pokoja dava moznost’ predpokladat’ Gipravu.*

V skutoc¢nosti nejestvuje ziadna jednomyselnost medzi tymi, ¢o sa
pokusaji rozlisit domnely zakladny text. K takzvanému predjanovskému
prameiiu niektori prisudzuji vv. 19-21 (C. H. Dodd), ini vv. 22-23 (J.
Wellhausen), v. 23 (R. Bultmann) alebo vv. 21 a 23 (R. E. Brown).”

2. Dalsi komentatori povazuju vv. 19-23 za celok, ktory pripisujii
evanjelistovi, nech uz je to ktokol'vek a/alebo v akomkol'vek Stadiu redakéného
procesu bolo tychto pat’ verSov zostavenych. Analyzuju text bud’ z diachronne;j
alebo zo synchronnej perspektivy.

a) M.-E. Boismard s pouzitim niektorych literarnych kritérii uprostred
historicko-kritického ramca uzatvara, ze vv. 19-23 st takmer dokonale sudrzné:
napodiv sa mu ako jediny star§i prvok javi Cast’ v. 22 (,,ukdzal im ruky®);
vsetko ostatné je Gidajne praca redaktora, ktorého nazyva ,,Jan I1-B“.8

b) Niektori komentatori sa radsej pokusaji obhajovat’ prebytocnost’ zo
synchronnej perspektivy bez ohl'adu na jednotnost’ textu. Presnejsie, vysvetl'uja

5 BROWN, The Gospel According to John, zv. 11, 1029. Porov. tiez str. 1022:
»Opakovanie [...] je pravdepodobne vysledkom redakénych dodatkov, hoci niektori
komentatori usudzovali, ze ucenici potrebovali viac uistenia kvoli (nezmienenému) strachu
a pochybnosti‘.

6 SCHNACKENBURG, The Gospel According to John, 111, 322. Porov. tiez MOLLAT,
Etudes johanniques, 148.

7 Pre prehl'ad zakladnych nézorov, porov. BOISMARD, Synopse, zv. 111, 470.

8 BOISMARD, Synopse, zv. 111, 466-472.
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opakovanie ,,Pokoj vam* bud’ ako jednoduchy literarny doraz®, alebo aj ako
spOsob vyjadrenia sémantickej nuansy. Napriklad, vo v. 19 sa prelaknutym
a eSte stale neveriacim ucenikom dava ,,pokoj s Bohom*“ avo v. 21 sa
rozradostenym ucenikom dava ,,Bozi pokoj“.10 Z iného uhla pohl'adu, vo v. 19
by ucenici prijali dar pokoja pre seba samych (dostrediva perspektiva) a vo v.
21 ako nositelia ovocia JeziSovho vitazstva v prospech druhych (odstrediva
perspektiva).!l Pripadne by sa opakovanim mohlo naznacit, ze zafala nova
epocha.!2 Z Cisto tematického pohl'adu, J. Mateos a J. Barreto povazuji jednotu
vv. 19-23 za vysledok spojenia teologie stvorenia s teologiou zmluvy.!? Ziadne
z tychto vysvetleni, nech sa zda akokol'vek rafinované, nas plne neuspokojuje.
Napriklad argument podavany Mateosom a Barretom nedokazuje jednotu vv.
19-23, ale krajnt jednotu neskor pridanych vv. 21-23 (stvorenie vo v. 22 a
zmluva vo v. 23).

c) Nemadlo exegétov ide o krok d’alej. Pomocou synchronnej literarnej
metddy sa pokusaju najst’ Strukturdlnu Sablonu, ktora by mohla dokézat, Ze vv.
19-23 tvoria literarnu jednotku. Podl'a nich je opakovanie slov ,,pokoj vam* a
»ako to povedal® stast'ou origindlnej Struktary diptychu (vv. 19-20 // 21-23).
Kazdy panel udajne pozostava ztroch zloziek: prva, JeziSovo slovo; druhad,
JeziSovo gesto; a tretia, i¢inok vyvolany JeziSovym gestom.!4 Podl’a mna je
vSak toto vel'mi slabé prepojenie na to, aby mohlo byt platné
z metodologického hladiska, asponn pokial sa odvoldvame na prisne
Strukturalne kritéria, ktoré som zaviedol pred niekolkymi rokmi.!S Pokial’ ide
o gesto, aky je sémanticky vztah medzi ukazanim ruk a boku a dychnutim na
ucenikov? Pokial' ide o c¢inok, radost ako hlboky cit ma velmi malo
spolo¢ného s prijatim moci odpustat’ hriechy. Takyto nestlad je aspoil pre mia

9 Napriklad, VAN DEN BUSSCHE, Jean, 551; SANDERS — MASTIN, 4 Commentary
on the Gospel According to John, 431; KEENER, The Gospel of John, 1203.

10 DERKSEN, Understanding John 20:19-23, 63.

1T MOLONEY, The Gospel of John, 531. Tiez LENSKI, The Interpretation of St.
John’s Gospel, 1368-1369.

12 T EON-DUFOUR, Lecture de I’évangile de Jean, 234.

13 MATEOS — BARRETO, El evangelio de Juan, 862.

14 Porov. DE LA POTTERIE, Parole et Esprit dans S. Jean, 177-201, najmi 198-199.

15 Porov. GIRARD, Les Psaumes redécouverts. De la structure au sens, zv. 1, 99-
101. Najrozumnejsie a najpresvedcCivejsie — nehovorime jediné rozumné a presved¢ivé — st
slovné prepojenia a predovSetkym opakované slova. Tematické prepojenia su vzdy
nebezpecéné a pochybné.
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d’al$im argumentom pre zaver, ze vv. 21-23 su organicky cudzie origindlnemu
kontextu triptychu. Ini vedci radSej navrhuji tematicka a verbalnu Struktaru
zalozenu na videni a viere.!® Tomu vSetkému vSak chybaja dokazy.!”

3. Syntéza

A preto, podl'a mila, najrigordznejsi nazor je vyjadreny v zavere, ze vv.
21-23 boli pri¢lenené do originalneho triptychu redaktorom.

Na zéklade povedané¢ho vSak nejestvuje dovod popierat’ janovska
autenticitu verSov 21-23. Ja len prichddzam k zaveru, ze boli vloZené do
skorsieho textu. Ako si v§imaju niekol’ki komentatori, tri teologické témy, ktoré
su tu zahrnuté, poslanie, udelenie Ducha a prdvomoc nad hriechom nie s uplne
cudzie janovskému mysleniu ako takému. U MatiSa sa poslanie ucenikov
odohrava takmer na zaciatku JeziSovho verejného ucinkovania (Mt 10,1-42;
porov. 28,18-20). Rovnako tak moc zvdzovat arozvizovat je dana Petrovi
a Dvanastim pocas JeziSovho verejné¢ho uUc¢inkovania (Mt 16,19; 18,18). Jan
tieto témy pritomné u Matisa teologicky pretlmocil. Ako vieme, Stvrty
evanjelista mé& vel'mi osobitni schopnost’ a zmysel pre vol'nost’ pri prenaSani
historickych udalosti na literarne miesto, kde tieto udalosti dostavaji vacsi
vyznam, rovnako z pohladu Struktury, ako aj teologie. Staci, ak myslime na
penazomencov vyhnanych z chramu, na re¢ o chlebe Zivota, na oslavenie Jezisa
(uz na krizi pred jeho smrtou), na Turice (Sirenie Ducha do sveta sa deje vo
chvili JeziSovej smrti), a tak d’alej. Toto je uJana vel'mi obvyklé: dejiny sa
dolezité, ale ¢asto — nehovorime vzdy — podriadené Struktire a teologii. Tu
mame tento pripad. Poslanie a moc nad hriechom su také dolezité, Ze pre Jana
musia byt zasadené do velkonoCnej udalosti. Kriz-vzkriesenie, chapané ako
jedine¢na udalost’, je tustrednou osou, okolo ktorej sa musi vSetko znova
premysliet’ a vyjadrit’.

Rovnaké postrehy sa vztahuju na Jn 21. Takmer vsetci komentatori
dnes suhlasia, Ze tato kapitola je dodatkom k originalnej Struktire evanjelia, ale
nikto, pokial’ viem, nepopiera janovsky charakter z pohl'adu slovnej zasoby ani
z hladiska teoldgie. Nejestvuje ziadna nestvislost medzi poslanim, ktoré sa

16 DUPONT — LASH — LEVERSQUE, Recherches sur la structure de Jean 20, 482-
498; MOLLAT, Etudes johanniques, 148; MANNS, L évangile de Jean, 432-438. Porov. tiez
pokus BusTo, Exégesis de los relatos de la Resurreccion, 325-335.

17 Porov. kriticky usudok SIMOENS, Selon Jean. 3, 885-886.
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zveruje Petrovi ako pastierovi (21,15-17)18, a poslanim ucenikov (20,21).
Navyse, nardzka na Petrovo trojité zapretie, ktoré podl'a vacsSiny komentatorov
tvori zaklad trojitého ,,Simon, syn Jonasov, mas ma rad? v 21,15-17, moze
suvisiet’ s 20,21-23: na jednej strane, poslanie zverené Petrovi osobne nemozno
oddelit’ od poslania zvereného ucenikom kolektivne (20,21); na druhej strane,
ten, kto je hnacim remeiiom Bozieho odpustenia (20,23), je zaroven niekym,
kto potrebuje prijat’ Bozie odpustenie (21,15-17 implicitne). Na tomto zaklade
mozno predlozit’ presved¢iva hypotézu, ze 20,21-23 a kapitola 21 st dielom
jedného a toho istého redaktora.

Celkova Stylisticka Struktara Jn 20,1-29

Dovol'te mi nakoniec rozsirit’ literarnu ukazku, ktorou som sa zaoberal,
av kratkosti sa zamysliet nad celou 20. kapitolou. Jej dizka chronologicky
zodpoveda presne trvaniu jedného tyzdna (vv. 1 a 26). Jeden ako symbolické
Cislo predstavuje uplny zaciatok asedem plus jeden novy zaciatok. Toto
vysvetluje frazu ,,0 osem dni* vo versi 26. Z tohto pociatocného vel’kono¢ného
tyzdna sa zacCala druha a zaroven posledna Cast’ 'udskych dejin.

Z hl'adiska Struktury — ako som to uz povedal na zafiatku — 20.
kapitola pozostdva z dvoch hlavnych casti, verSov 1-18 a 19-29. Nemalo
exegétov tvrdi, Ze jej chyba jednotnost. Odcitujem len J. Zumsteina: ,,Jeden
z klasickych problémov vyskumu u Jana, kapitola 20, [...] vychddza zjej
nesudrznosti... Rozlicné scény kapitoly stoja vedla seba bez akéhokol'vek
vzajomného prepojenia. ... Iste, je mozné vysvetlit' tieto napétia a zlomy [...]
burlivymi a komplexnymi dejinami skladania tohto textu. AvSak — nech je toto
vysvetlenie akokol'vek rozumné — rozpravanie zostava chaotické®.1®

Samozrejme, ako pouzivatel' a podporovatel’ synchronneho pristupu
v Pisme, silne odmietam takéto tvrdenie. Kapitola 20 je dokonale sudrzna
z hladiska Stylistickej Struktary.

18 Ba dokonca ako rybarovi I'udi (21,4-14; porov. Lk 5,10).

19 ZUMSTEIN, Lecture narratologique du cycle pascal du quatriéme évangile, 2-3.
BECKER, Das Evangelium nach Johannes, zv. 1, 714-720, uvadza zoznam hlavnych
argumentov, ktoré podporuju tato tézu.
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Zaciatok siedmeho tyzdna:

vecer prvej nedele (vv. 1-18)

Koniec siedmeho tyZdna:

veler nasledujicej nedele (vv. 19-29)

! Réno |PRVEHO DNA V TYZDNI,
eSte za TMY, Maria
Magdaléna k hrobu a videla, ze kamen
je od hrobu odvaleny.

¥ VECER v ten isty |PRVY DEN V|

TYZDNI, ked boli ulenici zo strachu

pred Zidmi zhromaZdeni za zatvorenymi
dverami, |PRISIEL) JeZis.

'8 Maria Magdaléna isla a zvestovala
ucenikom: ,,| VIDELA| som lPA'NA
jej toto povedal.

. x
,““a ze

*® Tom4s mu odpovedal: ,, moj a
Boh mg;j!*

29 1 viw o .
? Jezi§ mu povedal: ,,Uveril si, pretoze

si ma |VIDEL| Blahoslaveni ti, co
'EVIDELI, a uverili.*

Zaciatok oboch casti je dosledne paralelny. Na obidvoch stranach
nachiddzame zmienku o ,,prvom dni v tyzdni“ (uL@ TOV ocePfatwr) a sloveso
,prist* (épyetal... MABev). , Tma*“ (okotie) a ,veder* (OUiw) st striktne
synonymné.

Podobne st paralelné konce oboch casti. Na oboch stranach
nachddzame bozské uréenie ,Pan“ (Kopiog) asloveso ,vidiet* (Opow)
v perfekte, ked’ sa pouziva v kladnej vete (€dpaka... €WIpaKag).

V skutocnosti v Jdnovom evanjeliu je velkonocny tyzden posledny zo
siedmich tyzdiiov, ktoré zahfiiajii celé JeziSovo ucinkovanie, kazdy tyzden
presne zodpovedajuci siedmim diom Gn 1,1-2,4. NieCo otom som uz
publikoval,20 ale odvtedy som este viac posilnil dokaz.2!

Uzatvorim to nasledovne: ako si kazdy v§imol, pre Jana je oslava Krista
zaCiatkom dosiahnutého stvorenia. Velkono¢néd udalost’ je ako magnet, ktory
pritahuje vsetko k sebe. V Jn 12,32 Jezi§ hovori: ,,A ja, az budem vyzdvihnuty
od zeme, vSetkych pritiahnem k sebe. Vulgata spolu s niektorymi svedkami

20 GIRARD, La structure heptapartite du quatriéme évangile, 350-359.
21 Eventualne to bude publikované v GIRARD, Marc: Les symboles dans la Bible.
Essai de théologie biblique enracinée dans ’expérience humaine universelle, 2 zv..
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¢ita ,,omnia traham ad me ipsum®: ,,vsetko pritiahnem k sebe.”“ Do toho sa
zahffia jadro apoStolského poslania a autority.

Zaver

Analyza Jn 20, ktora som prave predlozil, potvrdzuje platnost
metodologického procesu, ktory som uz navrhol pre biblické Studiad vo
vSeobecnosti.22 Zacat' so synchronnym pristupom nas moéze uchranit’ od
mnozstva interpretacnych predsudkov a nedorozumeni. Len ¢o sa vSak podari
identifikovat’ predpokladani pdvodnu Strukturu, moéze to pripadne pomoct’
exegétovi diagnostikovat’ urcité problémy v sudrznosti textu. Potom moézu byt
uzitocné, ba dokonca nevyhnutné, historicko-kritické metody ako druhy (nie
druhotny!) heuristicky krok. Tento druh metodologie som aplikoval na Jn
20,19-29. Nakolko su janovské, vv. 21-23 sa moéZu a musia povazovat za
dodatok, prave tak, ako sa zan povazuje celd kapitola 21. Podl'a m6jho nazoru
nie je prili§ dolezité urcit, ¢i tieto texty treba prisudit’ inému redaktorovi nez
evanjelistovi alebo evanjelistovi samotnému v neskorSom Stadiu kompozicie.
Z kénonického pohladu musime predovSetkym venovat  pozornost
zaverecnému, Cize kanonickému textu. Velkonoc¢né rozpravania tak, ako iné
materidly vo Stvrtom evanjeliu, domyselne kombinuju dejiny a teologiu.
Vzkriesenie Pana, ked’ze uvadza zaverecné stadium dejin vesmiru a ¢loveka, je
vychodiskovym bodom krestanskej viery, poslania azodpovednosti, ktora
spociva v ustupe moci zla (20,23) aurychleni nastupu Bozieho kralovstva
(porov. 3,3.5; 18,36).

Bibliografia

BECKER, Jiirgg:rn: Das Evangelium nach Johannes, zv. 11, Giitersloh, : Giitersloher Verlag,
1991-.

BOISMARD, Marie-Emile: Synopse des quatre évangiles en francais, 111, L évangile de Jean,
Paris : Cerf, 1977.

BROWN, Raymond: The Gospel According to John, zv. 11. (AnBib 29A), Garden City, NY :
Doubleday, 1970.

BUsTO, José Ramon: Exégesis de los relatos de la Resurreccion, EE 59 (1987) 325-335.

22 GIRARD, Les Psaumes, 14-15; GIRARD, L analyse structurelle, 149-159.

Studia Biblica Slovaca 2008



50 Marc Girard

LEON-DUFOUR, Xavier: Lecture de 1’évangile de Jean (Parole de Dieu 4), Paris : Seuil,
1996.

DE LA POTTERIE, Ignace: Parole et Esprit dans S. Jean, In: DE JONGE, Marinus (ed.):
L’Evangile de Jean. Sources, rédaction, théologie, Gembloux : Duculot, 1977,
177-201.

DERKSEN, P.H.: Understanding John 20:19-23 in the Perspective of the Johannine
Literature, Dissertation, Rand Afrikaans University, 2002.

DupONT, Lilian — LASH, Christopher J.A. — LEVERSQUE, Georges: Recherches sur la
structure de Jean 20, Bib 54 (1973) 482-498.

GIRARD, Marc: La structure heptapartite du quatriéme évangile, SR 5 (1975-76) 350-359.

GIRARD, Marc: Les Psaumes. Analyse structurelle et interprétation, 1, Montréal — Paris :
Bellarmin — Cerf, 1984.

GIRARD, Marc: L’analyse structurelle. In: DUHAIME, Jean — MAINVILLE, Odette (ed.):
Entendre la voix du Dieu vivant. Interprétations et pratiques actuelles de la Bible,
Montréal — Paris : Médiaspaul, 1984, 149-159.

GIRARD, Marc: Les Psaumes redécouverts. De la structure au sens, zv. 1, Montréal :
Bellarmin, 1996.

GIRARD, Marc: Les symboles dans la Bible. Essai de théologie biblique enracinée dans
l’expérience humaine universelle, 2 zv.

JANSSENS DE VAREBEKE, Albert: La structure des scénes du récit de la passion en Joh.
XVII-XIX, EThL 38 (1962) 504-522.

KEENER, Craig S.: The Gospel of John. A Commentary, zv. 11, Peabody MA : Hendrickson
Publishers, 2003.

LENSKI, Richard Ch.H.: The Interpretation of St. John’s Gospel, Minneapolis : Augsburg,
1943.

LINDARS, Barnabas: The Gospel of John, Grand Rapids — London, Eerdmans, 1981.

MANNS, Frédéric: L ’évangile de Jean a la lumiére du judaisme, Jerusalem : Franciscan
Printing Press, 1991.

MATEOS, Juan — BARRETO, Juan: El evangelio de Juan. Andalisis lingiiistico y comentario
exegetico, Madrid : Cristiandad, 1982.

MOLLAT, Donatien: Etudes johanniques, Paris, Seuil, 1979.

MOLONEY, Francis, J.: The Gospel of John (Sacra Pagina 4), Collegeville, MN : Liturgical
Press, 1998.

SANDERS, J.N. — MASTIN, B.A.: 4 Commentary on the Gospel According to John, London :
Adam & Charles Black, 1968.

SCHNACKENBURG, Rudolf: The Gospel According to John, zv. 111, New York : Crossroad,
1982.

SIMOENS, Yves: Selon Jean. 3. Une interprétation, Bruxelles : Institut d’Etudes
Théologiques, 1997.

VAN DEN BUSSCHE, Henri: Jean. Commentaire de [’évangile spiritual, Bruges : Desclée de
Brouwer, 1967.

ZUMSTEIN, Jean: Lecture narratologique du cycle pascal du quatriéme évangile, EThL 76
(2001) 2-3.

Studia Biblica Slovaca 2008



Medzi dvoma nedelnymi vecermi (Jn 20,19-29) 51

Zhrnutie

Utel tohto &lanku je jednoduchy: autor sa pokusa dokazat, 7e kombinacia
synchronie a diachronie v exegéze nie je iba mozna, ale priam uzitocna za predpokladu, Ze
z metodologického hl'adiska zacneme so synchroniou. Autor analyzuje biblicky priklad z
druhej polovice Jn 20, ktory hovori o zjavovani zmitvychvstalého Pana jedendstim
ucenikom. Zakladnou Struktirou bol triptych (vv. 19-20 // 24-25 // 26-29); v neskorSom
Stadiu evanjelista sam alebo redaktor pridal tri verSe k triptychu (vv. 21-23), aby tak
pri¢lenil k udalosti Vel'kej noci tri dolezité teologické témy (poslanie, odovzdanie Ducha
amoci nad hriechom). Nakoniec ¢lanok predklada $irsi pohlad a, opierajic sa o prisnu
Strukturalnu analyzu, obhajuje dokonala stdrznost kapitoly 20 ako celku.

Summary

The purpose of this paper is simple : the author tries to demonstrate that a
combination of synchrony and diachrony is not only possible but useful in exegesis,
provided that, methodologically, we begin with synchrony. The biblical sample analysed
here is the second half of John 20, telling about the appearances of the risen Lord to the
Eleven disciples. The basic structure is a triptych (vv. 19-20 // 24-25 // 26-29); at a later
stage, the evangelist himself or a redactor added three verses to the triptych (vv. 21-23) in
order to graft onto the Easter event three important theological themes (mission, bestowal
of the Spirit and power on sin). At the end, the article proposes a broader view and, leaning
on a strict structural analysis, upholds the perfect coherence of chapter 20 as a whole.
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Svedectvo Euzébia Cézarejského
v Historia EcclesiasticaV,2,2-5 o pojme Kristovej kendzy
a jej eticko-paradigmatickej funkcii
v Pavlovom Liste Filipanom:!

Jozef Heriban SDB

Uvodné poznamky

1.1 Kiristologicky hymnus Flp 2,6-11 predstavuje JeziSa Krista ako
najvyssi priklad pokornej, sebaobetujicej, sebadavajucej sluzby, ktora Pavol
vyzadoval od Filipanov v ich vzajomnych vztahoch (Flp 2,1-4). Hymnus je
kristologickou perlou, ktora nema obdobu v celom Novom zékone, a je mozné,
7ze povodne bol koncipovany na kristologicko-soteriologicko-naucné ciele.
Pavol ho vSak v skumanej stati neuvadza predovsetkym preto, aby podal
vierou¢né poznatky, ale aby nim zdoraznil svoje odporti¢ania veriacim tykajuce
sa ich krestanského Zivota poukazanim na Kristovo spravanie. Hymnus teda
predstavuje Krista ako model désledného krestanského spravania a konania.
Piaty vers tvori spojivo medzi dvoma sekciami (vv. 1-4 a 6-11). Napriek vel'mi
velkému poctu argumentov, ktoré E. Késemann aini biblisti uvadzaju
v prospech kristologickej a soteriologickej interpretdcie hymnu, my s mnohymi
inymi biblistami zastdvame nazor, Ze v bezprostrednom kontexte Listu
Filipanom Pavol pouziva a interpretuje hymnus v zmysle etického povzbudenia
nasledovat’ Kristov priklad.

1.2 Této interpreticia je potvrdenda dokumentom gréckej krestanskej
literatiry, ktory biblicki vedci pokladajii za najstar$i text, kde Filp 2,6 je
citovany v podobnom kontexte ako v kristologickom hymne

I Tato §tadia je doplnenim nasho predoslého exegetického ¢lanku HERIBAN, Jozef:
Zmyslajte tak ako v Kristovi JeziSovi (Flp 2,5): Otazka interpretacie Pavlovho odportcania
vo Flp 2,5 v suvise s kristologickym hymnom Flp 2,6-11, uverejnenom v Studia Biblica
Slovaca 2006 (Svit : Katolicke biblické dielo, 2005), 58-78.
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a v predchadzajicej parenetickej stati Pavlovho listu Filipanom.? V texte sa
uvadza list krestanskych spoloCenstiev z Lyonu az Vienny v Galii, ktory
poslali cirkvam v Azii a Frygii. Tento list uvadza Euzébius Cézarejsky vo
svojom diele Historia Ecclesiastica [= Cirkevné dejiny (10 knih)], V,2,2-5.3

1.3 Tento prvokrestansky dokument je pre nasu $tadiu velavyznamny
hlavne z dvoch dovodov. PredovSetkym pre jeho starobylost’. A. Jiilicher v iom
vidi ,,jediny, najstars$i grécky dokument, ktory podava Flp 2,6 eSte bez
akéhokol'vek dogmatického spojiva.*4 Je potom vyznamny fakt, ze text listu ma
za ciel povzbudzovat k pokore sexplicitnym poukdzanim na Krista
predstaveného v hymne, prave tak ako to robi Pavol v predchadzajucej
parenéze v Liste Filipanom. A. Feuillet zdoraziiuje, ze ,,tento aspekt treba mat’
osobitne na zreteli, ... lebo starokrestanski spisovatelia mnohokrat prekrucali
Svité pismo v snahe vyvracat’ bludy a bojovat’ proti nim*.> List pravdepodobne
napisal Irenej.6

Text a kontext Euzébiovho listu v HE V, 2,2-5

V kontexte, v ktorom je list citovany’, Euzébius rozprava o mucenictve
lyonskych a viennskych krestanov a osobitne vyzdvihuje ich ,,vIadnost a
milosrdenstvo®, ktoré prejavovali voéi ,,odpadlikom od viery* (lat. lapsi).8

2 Porov. HENRY, Kénose, 56.

3 Porov. EUZEBIUS CEZAREISKY: Historia Ecclesiastica, V,2,2-6 in PG 20,435n.
[dalej HE] — Pre kritické vydania pozri SCHWARTZ: Eusebius Werke II, 428-429; BARDY,
Eusébe de Césarée, 23-25; DEL TON, Eusebio, 358-361. Pre hlbsie vedecké chapanie
Euzébiovho textu odkazujeme na Studie: LOOFS, Das altkirchliche Zeugnis, 1-102, najma
67; JULICHER, FEin Philologisches Gutachten, 1-17, najmd 11; BARNIKOL, Der
marcionistische Ursprung, 64-68, 104; FOERSTER, 0Vy OpmoryuoOv mynooto, 115-128,
zvlast’ 115; HENRY, Kénose, 56-57; GEWIESS, Philipperbriefstelle 2,6b, 69-85, zvlast 75-
76; FEUILLET, Christologie paulinienne, 114-115.

4 JULICHER, Ein Philologisches Gutachten, 11.

5 FEUILLET, Christologie paulinienne, 115.

6 Porov. NAUTIN, Lettres et Ecrivains chrétiens; ROUSSEAU, [rénée de Lyon, 260-
261. Uz EKUMENIUS vo svojom Komentari k / Pt, in PG 119,536C-D poklada Ireneja za
autora tohto listu.

7 Porov. HE V,2.,2.
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[V,2,2],,0ni boli az natol’ko horlivi Kristovi nasledovnici 0¢ £&v Lopofj
0e0T VAP MV oy dproyoOv fiMoato TO elvon 1oo Bed, Ze hoci ich
zdobila Ziariaca sldva [év Tolootn SOEM Umapyovieg], pretoze svedéili
[LopTUPNGOVTEG] O svojej viere nie raz alebo dva razy, ale vela raz, ked sa
nachadzali uprostred zariacich Seliem a prechadzali z jedného do druhého
zalara, a hoci boli sama rana od popalenin a plni modrin; predsa vSak sa vobec
nepokladali za mucenikov a nechceli tak byt ani menovani; a ked’ niektory
z nas listom alebo re¢ou im daval tento titul [uapTLPOIG CVTOLE TPOGETTEV],
prisne ho napominali.

[V,2,3] Tento titul [tThv Thg poptuplog mpoonyopiov] viak radi
davali Kristovi, vernému a pravdivému Svedkovi [t ToT®) kol GANOLVD
uoptopt], Prvorodenému z mitvych [kod TpoToTOK® TOV vekp®dv], Kniezatu
Bozieho Zivota [kal Gpyny® Thig (Wi T0V Be0V] a spominajic na prvych
mucenikov zvolavali: «Ach, ano, ti boli opravdivi mucenici, lebo Kristus
laskavo prijal ich vyznanie viery a specatil ich svedectvo [tThv popTLplov],
ktoré dali svojou smrt'ou! Ale my! ... My sme vyznavaci bez odvahy a tibohi
[tometvol].» A plactc prosili bratov, aby sa bez prestania modlili za ich
vytrvalost’ do konca.

[V,2,4] Poukazovali skutkami na silu muéenikov [thv pév SOvopv
¢ poptuploc]: ale kym spohanmi pouzivali velki priamost v reéi
a trpezlivo, nebojacne a odvazne ukazovali, aka silna je ich povaha, plni bazne
pred Panom razne odmietali titul mucenikov, ktory im davali ich bratia.

[V,2,5] Uponizili sa [¢tomelvouv £0wTo0g] pod mocnou rukou, ktord
ich teraz vyzdvihla do nebies [V’ )¢ TkOV®G VOV €161V Dyopevot]. [...]«.

8 Citujeme grécky text so slovenskym prekladom na zaklade kritického vydania,
ktoré pripravil DEL TON, Eusebio, 358-360.
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Paralelna obdoba spravania sa mucenikov s Kristovym
spravanim

V jasnom paralelizme mucenikov s Kristom autor listu porovnava ich
spravanie so spravanim Krista, ktorého sa stali horlivi privrzenci a nasledovnici
(Cnhorton ko puntod). Nejde tu viak len o nejaka narazku alebo o povrchny
odkaz na Kristov priklad, ani o jednoduchy citat Fip 2,6 uvedeny na ilustraciu,
aby sa zvyraznilo nasledovanie Krista (uipmotig), ktoré prejavili mudenici.
PozornejSie porovnanie a vyskum kristologického hymnu a state listu
lyonskych a viennskych cirkvi predstavuju prekvapujicu podobnost’ reci,
vyvoja myslienky a v istom zmysle aj Struktary, o sved¢i o uzSom vztahu a
priamej zavislosti listu od hymnu. Neméme v timysle robit” kriticko-literarny
vyskum o podobnej zavislosti v zmysle ,,historie foriem a historie redakcie®, ale
jednoducho chceme poukazat' na literarne analogie jestvujiice medzi oboma
textami, aby sme tym zachytili imysel autora listu, ktory pouzil a interpretoval
Flp 2,6 na zdoraznenie spravania sa mucenikov podla Kristovho prikladu. Na
to bude vhodné konfrontovat’ znenie oboch textov v gréckych originaloch.
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Porovnanie paralelnych gréckych textov Fip 2,6-11

Flp 2,6-11:
v. 6: 0¢
v LLop@T| B£0T LILAPY WV

0VY CPTOYLOV NYNGOTO

v. 7: AAAOL

£00VTOV EKEVOICEV
HopeNV 80VA0V APV
v OLOLMUOTL AVOPOTOV
YEVOUEVOY, KOl GYNILOLTL
£0PEDELC DS BVOPMTOC

v. 8: £TOMELVOOEY E0VTOV
YEVOUEVOC VTN KOOC
uéypt BovaTov,
BovATov 3¢ GTePOD.

v. 9: A0 xoi 6 Be0¢
aOTOV VREPVYOGEV |...]

a Fip 2,6-11 v HE:

Flp 2,6-11 v HE:

v.2: ol[...]
v oty S0EN LROPYOVTEG
ovy, dimag 0VSE dig
GALOL TOAAGKLG LOPTUPNCOVTEG [...]
oVT” adTOL LAPTLPOLS EOVTOVG
GveKNPLTTOV 0VTE UMV NUTV EméTpeEnov
TOVT® T® VOLLOTL TPOGOYOPEVELY CLDTOVG,
OAX €1 mOTE TIg NU®V S EMGTOATG
1 10 AOYOV LOPTVPOG ODTOVG
TPOGEINEV, EMENANGGOV TLKPOG,

v. 3:[...] NueTg 8¢ OpudAoyor puétpiot kol
TOMELVOL,
KO UETOL SOPVOV TOPEKOAOVY TOVC
delpovg Seopevot Tva Ekteveig ebyol
TIvovTon Tpog TO TEAELMOTVOIL hTOVG,

v. 4: [...] Vv 8¢ mpoOg ToVg ASEAPOVG TV
LOPTOPOV TPOGTYOPLOV TTOPT TOVVTO,
gumenAnouévot eoBov Beov.

V. 5: £TOMELVOUV £00VTOVG
VIO TNV KPOTOLOV YETPOL,

VP’ NG IKOVDG VOV
€loLV DYOUEVOL.
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Vysledky vyplyvajice z vedeckého vyskumu paralelnych
textov

Na zéklade porovnania vyssie uvedenych paralelnych textov Fip 2,6-11
a HE V,2,2-5 podavame niekol'ko naSich postrehov, ktoré ako vysledok nésho
vyskumu poukazuju na formalne a obsahové sty¢né body danych textov
v gréckych originéloch.

1. Predovsetkym nas prekvapuje konstatovanie, ze v obidvoch textoch,
a vdokonalom paralelizme, st pouzit¢ tie isté terminy na oznacenie
vynikajliceho postavenia Krista (8v Hop@T| 800 Dapymv) a mucenikov (&v
oot 80EN  Lmapyovieg), ich slobodné uponizenie seba samého
(étomelvmoey €000TOV a £TamelvoLY £0VTOVG), ich poslusnost’ (YeEvouevog
VINKO0G a LITO TNV KPOTOLOY XETPOL) a ich povysenie zo strany Boha (0 8e0¢
aDTOV VIEPLYOGEY a VY’ TG LKOVBS VOV ELGLY DYOLEVOL).

2. V inych pripadoch, i ked’ sa formélne nepouzivaju tie isté¢ vyrazy, je
evidentny paralelizmus pojmov, vyplyvajucich z podobnej Struktury oboch
textov: pouzivaju sa antitetické paralelizmy vyjadrené adverzativhymi
spojkami: o0 / obte - QAAG, ako aj synonymné a syntetické paralelizmy
(porov. Fip 2,7 a HE V,2,3-4) s podobnym vyvojom obdobnej myslienky.

3. Tieto paralelné data st jasnym znakom, ze autor listu cirkevnych
spoloCenstiev v Lyone a vo Vienne pouZil jazykové vyrazy a literarnu Struktaru
kristologického hymnu ako vzor na opisanie postoja mucenikov, modelované¢ho
podl’a pokorného a kenotického Kristovho prikladu.

4. V tomto opise, ktory zacina doslovnym citovanim Fip 2,6, autor listu
chce osobitnym sposobom vyzdvihnit, Ze mucenici sa vo svojej situdcii
a postaveni ako martyri spravali v dokonalom sulade s Kristovym spravanim
v jeho rovnosti s Bohom.

5. Vo svetle citatu Flp 2,6 autor listu ndm predstavuje spravanie sa
mucenikov v tychto hlavnych ¢rtach:
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1) Boli v situacii mugenikov (noptupnoovteg), pretoze ,svedéili
o0 svojej viere nie raz alebo dva razy, ale vel'a raz, ked’ sa nachadzali uprostred
zuriacich Seliem a prechadzali z jedného do druhého Zalara, a hoci boli sama
rana od popalenin a plni modrin“ a nakoniec skuto¢ne podstipili mucenicku
smrt za svoju vieru (KOO, TOVTO. VIKNQOPOL, TPOC OOV AmEABOVTEC).
Pripodobiiovani Kristovi, o ktorom sa tvrdi, Ze &v pop@f 6£0D LRAPY WV,
autor podciarkuje ich slavny ,,status® mucenikov takmer tymi istymi slovami:
v to1o0T SOEN VTP OVTEG

2) Autor chapal Fip 2,6 ako tvrdenie o historickom Kristovi.® Tento
fakt jasne vyplyva zo spOsobu, akym autor porovnava postoj mucenikov
s Kristovym postojom.

a) Toto porovnanie je vsadené do konkrétneho kontextu, v ktorom
mucenici sa prirovnavaji Kristovi, mucenikovi par excellence a definovanému
tromi charakteristickym titulmi, ktoré sa vSetky vzt'ahuju na pozemsky zivot
(porov. V.2.3): 6 motdg kol OANOvOg  udptug (porov. Zjv 3,14), 6
TPOTOTOKOG TV VEKP®V (porov. Zjv 1,5), 0 dpynyog th¢ (whic T0V 80D
(porov. Sk 3,15). Vskutku, o vernom svedectve (LopTUPLO. OANONC), ktoré
Kristus dal o sebe a o nebeskych realitach pocCas svojej pozemskej existencie,
apostol Jan vo svojich spisoch hovori velmi ¢asto.!? Ani 6 TPOTOTOKOG TV
VEKP®V nie je iny neZ ukrizovany a zmitvychvstaly Kristus, teda historicky
Jezi§ Kristus. On je i 0 Gpymyog thg (ofig T0D Be0D, ako o tom sved&i Hebr
2,10, ktory sa svojim utrpenim stal dokonaly dpyny0¢ ¢ cwtnplog, povodca
spasy tych!l, ktori sa s nim maju stat’ spoludedi¢ia, cuyKAnpovouot (porov.
Rim 8,17).12

b) Autor listu teda pochopil, Ze vyrazy é&v LOp@T} B0 DRLAPY®V a
70 elvou 160, 0e® vo Flp 2,6 nie su frazy, ktoré vyjadruju ekvivalentné pojmy,
a ze kontrast existujuci medzi tvrdenim 00y OPTOYULOV TYMOOTO a E0VTOV

9 V protiklade s neistym tvrdenim, ktoré vyjadril HENRY, Kénose, 57: ,Rien qui
permette de savoir s’il s’agit du Christ préexistant ou seulement du Christ historique*.

10 Porov. Jn 3,11.32;5,31; 8,14; 18,37; 1 Jn 5,11.
11 porov. Sk 3,15; 5,31; Hebr 12,2.
12 Porov. LOOFS, Das altkirchliche Zeugnis, 69.

Studia Biblica Slovaca 2008



Svedectvo Euzébia Cézarejského 59

ékévmoev nevztahuje sa na preexistentného Krista, ale na historického
Krista.!3

¢) Aj slovo étamelvouv (porov. V,2,5) pouzité v paralelizme s Flp
2,8, kde sa bezpochyby hovori o Kristovom ponizeni pocas jeho pozemske;j
existencie, potvrdzuje interpretaciu o historickom JeziSovi.

d) Mugenici boli natol’ko (émi TocovTOV) definovani {nAmtod Kol
wuntol Xpltotov, Ze to mdzeme chapat len vo vztahu s historickym Kristom.

Zaver

Na zaver nasho porovnania hrdinského postoja lyonskych a viennskych
mucenikov s kenotickym postojom JeziSa Krista opisaného v kristologickom
hymne Pavlovho Listu Filipanom, potvrdila sa mienka o eticko-paradigmatickej
interpretacii textu, ku ktorej sme prisli exegetickou analyzou 5. versa.!* V liste,
ktory cituje Euzébius Cézarejsky v HE, V,2,2-5, autor opisuje pokorné
spravanie lyonskych a viennskych mucenikov, ktori nasledovali priklad JeziSa
Krista podany v kristologickom hymne. Spdsob zmyslania a postoja, ktory bol
vlastny JeziSovi Kristovi poCas jeho tuzemskej zivotnej existencie, stal sa
principom a normou zmysl'ania a postoja mucenikov v ich prenasledovani a v
mucenickej smrti za vieru.

13 Spravne sprestiuje Foester: ,,Fiir Eusebius und die anderen sind poptopeg und
unterlassen es nur aus Demut, ihren Anspruch geltend zu machen, wie Christus es nicht
ausgenutzte Gott gleich zu sein* (FOERSTER, 00y OpTorylOV Nynoorto, 125).

14 Porov. nasu $tudiu uvedent v poznamke ¢. 1, HERIBAN, Zmyslajte tak ako
v Kristovi JeziSovi, 11.
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Dodatok

A. Flp 2,5-11 v gréckom originali av latinskom preklade

Novej Vulgaty

Grécky text podla kritického
27. vydania Nestle-Aland
zr.1993 a 1998:

5: Tolito dpoveite év DULY
0 kol év XpLote Inood,
6: 0¢ &v popdf} Beod LMApPy WY
o0y GPTYUOV TyNouTo
10 elval oo e
7: QAL €QVTOV EKEVWOEY
popdny dovAouv AaBuwv,
€V OMOLWHATL GVOPWTWY YEVOUEVOG:
Kol oyMuatL €upebele we Avlpwog
8: eTamelvwoer €quTOV
vevouerog LTMKOOG WéXpL Bavatov
Bovdtov &€ oToupPoD.

9: ALd kol O Bedg adTOV LTEPLYWTEY
kol éxaploato adT® TO Ovouw
1O UTEp TaAY Ovouw,
10: v év 1 Ovopatt 'Inood
Ay yovu Ky
émovpaviov kol émLyelwy
kel kotoryOoviwy

Latinsky text v preklade
Novej Vulgaty podPa Editio
typica altera z.r. 1986:

5: Hoc sentite in vobis,

quod et in Christo Iesu:

6: qui, cum in forma Dei esset,

non rapinam arbitratus est
esse se aequalem Deo,

7: sed semetipsum exinanivit
formam servi accipiens,
in similitudinem hominum cactus;
et habitu inventus ut homo,

8: humiliavit semetipsum

oboediens unsque ad mortem,
mortem auten crucis.

9: Propter quod et Deus illum exaltavit

et donavit illi nomen,
quod est super omne nomen,
10: ut in nomine Iesu
omne genu flectatur
celestium et eterrestrium
et infernorum,

11: kel mooo yAQoow €€oporoynontel Ot 11: et omnis lingua confiteatur:

kUpLog 'Inoodg XpLotog
elg 80kav Beod TaTpOC.

«Dominus Iesus Christus!»
in gloriam Dei patris.
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B. Flp 2,5-11 v slovenskych prekladoch

Slovenskej liturgickej komisie V ekumenickom preklade
podPa typického vydania zr.1997:
Novej Vulgaty z r. 1991:

5. Zmyslajte tak ako Kristus Jezis: 5. Tak zmyslajte medzi sebou ako
Kristus Jezis:
6. On, hoci ma bozsku prirodzenost, 6. On, hoci mal Boziu podobu a svoju
nepridrzal sa svojej rovnosti s Bohom, rovnost’ s Bohom, nepovazoval
za ulupena,

7. ale zriekol sa seba samého, vzal si 7. zriekol sa tejto hodnosti, ked’ vzal na
prirodzenost’ sluhu, stal sa podobny seba podobu otroka, stal sa podobny
I'ud’om; a podl'a vonkajSieho zjavu I'ud’om a zjavil sa ako Clovek,
bol pokladany za ¢loveka.

8. Uponizil sa, stal sa poslusnym az na 8. ponizil sa, a stal sa posluSnym az na
smrt’, aZz na smrt’ na krizi. smrt’, a to na smrt’ na Krizi.

9. Preto ho Boh nad vSetko povysil 9. Preto ho Boh nad vsetko povysil
a dal mu meno, ktor¢ je nad kazdé a dal mu meno nad kazdé meno,
iné meno,
10. aby sa na meno Jezi§ zohnulo kazdé 10. aby pri mene Jezis, pokl'aklo kazdé
koleno, v nebi, na zemi a v podsveti, koleno, v nebi, aj na zemi, aj v podsveti,
11. a aby kazdy jazyk vyznaval: 11. a aby kazdy jazyk vyznéaval
«Jezi$ Kristus je Pan!» na slavu Boha Otca: Jezi§ Kristus je Pan.
na slavu Boha Otca.
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C. Struktira Flp 2,5-11 podlPa prekladu prof. Jozefa
Heribana

(porov. HERIBAN, Apostol Pavol v sluzbe evanjelia, Vydavatel'stvo Don Bosco,
1995, 157-158):

Sa Zoslacht'ujte v sebe ten isty spdsob zmyslania,

5b  ktory bol [najdeny] aj v JEZISOVI KRISTOVI,
I 1) 6a on, hoci bol v POSTAVENI (uopdr) BOHA,

6b nepomyslal vyuzit’ v svoj prospech
rovnopravnu hodnost s BOHOM
2) 7a ale vyprazdnil (ékévwoev) sam seba,

7b vzal si POSTAVENIE (popdn) SLUHU,
3) Tc ked’ sa [raz] stal podobny 'ud'om

7d a podla vonkajsieho zjavu bol pokladany za ¢loveka,
4) 8a uponizil (este) sam seba,

8b stal sa posluSnym azZ na smrt’

8c az na smrt’ na krizi.

IIr 1) 9a Preto ho BOH povysil
9b a obdaril ho menom, ktor¢ je nad kazdé iné meno,
2) 10a  aby na meno JEZIS
10b  sa zohlo kazdé¢ koleno nebeskych, pozemskych
1 podzemskych bytosti
3) 1la  aaby kazdy jazyk [chvalou] vyznaval:
11b PAN [je] JEZIS KRISTUS
I1c na slavu BOHA OTCA.
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Zhrnutie

Porovnavanim textu kristologického hymnu Flp 2,6-11 s ¢astou listu cirkvam
v Azii, ktory uvadza Euzébius Cézarejsky v Historia Ecclesiastica V,2,2-5, autor tohto
¢lanku poukazuje na literarne analdgie medzi dvoma textami s cielom podopriet’ mienku o
eticko-paradigmatickej interpretaciu textu Pavlovho Kristologického hymnu.

Summary

By means of comparison of the Christological hymn Phil 2:6-11 with a part of a
letter to the churches in Asia, as quoted bz Esebius of Cesarea in Historia Ecclesiastica
V,2,2-5, the author of this article points to the literary analogies between two texts with the
aim to support the ethical-paradigmatic interpretation of the Paul’s Christological hymn.
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Piazza dell’ Ateneo Salesiano, 1
[ -00139 Roma (Rm)
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Pavol z Tarzu osvieteny Kristom*

Frédeéric Manns OFM

O Pavlove zivotopisy niet nudze. Je ich vel'’ké mnozstvo, no nepodobaju
sa.l Pavla treba zaradit do jeho sveta, ¢ize do kontextu helenistického
judaizmu. Aby sme pochopili novost’ jeho myslenia, je nutné poznat’ zidovsko-
krestanské prady prvotnej Cirkvi: Petrov a Jakubov, ale i prud Jana,
Zebedejovho syna. Mnohi autori radSej vychadzaji z Pavlovych listov ako zo
Skutkov apostolov, dielo Lukasa, ked’ ide o opisanie apostolovho zivota. Lukas,
Pavlov spolo¢nik na cestach, vSak nezradil myslenie svojho ucitel’a. Pavol nie
je objavitelom krestanstva, ako sa o tom hovori. Pochopil, ze Zmftvychvstaly
je schopny urobit’ z dvoch narodov — z pohanov a z Izraela — jeden narod
Bozich synov.

Milost’ nenici prirodzenost’

«Ja som Zid z cilicijskeho Tarzu, obéan nie nezndmeho mesta» (Sk
21,39). V Tarze, ktory obmyvala riecka Cydnus, sa Marcus Antonius, pan
Vychodu, prvykrat stretol s Kleopatrou, kralovnou Egypta, na palube
kralovskej lode. Tarzus bol dblezitym centrom kultury v staroveku, ak verime
geografovi Strabonovi. Jeho obyvatelia mali velké pochopenie pre vedy a
vaSen pre filozofiu. Obyvatel Tarzu Atenodoros bol preceptorom Oktévia,
ktory sa stane hlavou Rimskej rise pod menom Augustus. Pri ndvrate do svojho
rodného mesta tam Atenodoros zaviedol doleziti reformu: profesori museli
kontrolovat’ mestsky zivot a riadili zhora administrativu. Tarzus sa tak stal
republikou profesorov.

Pavol zisti, Ze ma prospech z dvojitej kultary. Narodeny v Tarze okolo
roku 5 po Kr., v zdmoznej rodine, rimsky ob¢an od narodenia, ma vyhodu, ze

* Katolicke biblické dielo (so sidlom vo Svite) pozvalo na Slovensko prof.
Frédérica Mannsa, ktory na svojom turné predniesol niekol’ko prednasok. Prednasku
z talianskeho origindlu Paolo di Tarso illuminato da Cristo prelozila ThLic. Klaudia
Kuchtova.

1 J. TAUBES, La théologie politique de Paul, Paris 1999; G. AGAMBEN, Le temps
qui reste. Un commentaire de I'épitre aux Romains, Paris 2004.
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ma vynikajicu formaciu, ktora z neho urobila prvotriedny nastroj, aby doniesol
Bozie meno do oikoumené. Zo svojej gréckej formacie zdedil velké bohatstvo
slovnika, jemnost’ vyrazu a zmysel pre dialektiku.

A predsa, Pavla filozofia prili§ nezaujima; radSej sa Specializuje na
Stidium hebrejskej literatiry so zamerom stat’ sa rabinom. Od piatich rokov
studoval Bibliu. Skola bola pre chlapcov povinna. Kiiaz Simon ben Shetah o
tom rozhodol v roku 75 pred Kr., Jozue ben Gamla zaviedol povinnost’
ustanovit’ ucitel'a v kazdom meste a v kazdej dedine. Ked’ mal Pavol asi desat’
rokov, odiSiel do Jeruzalema Studovat Ustny zdkon «pri nohach farizeja
Gamaliela». Toto vyjadrenie ma presny vyznam: Studenti sedavali pri nohach
ucitel’a v polkruhu, ako to robievali Gréci v Aténach v Sokratovych ¢asoch. U
rabinov v Aténach to boli Studenti, ktori si vyberali svojho ucitela. Podla
traktatu Misny Abot 5, 24 mladi Zidia vo veku okolo desiatich rokov zaginali
Studium MisSny, a ked mali asi pitndst’ rokov Studium Talmudu. Ked priSiel
Pavol do Jeruzalema, JezZi§ prezival svoje skryté roky v Nazarete.

Pri Gamalielovych nohdch

Gamaliel bol farizejskym ucitelom. Farizeji boli rozdeleni na dve
skoly: $kolu Sammaiho, znameho svojou netstupnostou a prchkou povahou, a
Skolu Hillela, ktory opakoval: «Napodobiiujte Arona, ktory miloval pokoj,
ktory miloval I'udi a zblizoval ich so Stidiom zakona». Vzkriesenie z mftvych
bolo jednou z hlboko zakorenenych istdt vo farizejskom mysleni. Gamaliel
zaznamenal biblické texty, ktoré dokazovali nesmrtel'nost’ duse. Veril v Bozi
zéasah do dejin sveta, ale trval na slobode a zodpovednosti ¢loveka.

Pri Gamalielovych nohéch sa Pavol u¢i naspamit’ pisany a istny zékon,
pretoze obidva siahali k MojziSovi a mali tu istt vaznost. Bolo potrebné
analyzovat’ pisany text, aby sa z neho ziskal hlboky vyznam a vyvodili aktudlne
aplikacie. Tato exegeticka praca sa robila v dvojakej linii: bolo potrebné
vytvorit prdvnu vedu, upravit prdvne normy Pentateuchu (Halaka) a
reinterpretovat’ narativne Casti Pisma s vychovnym i povzbudivym zdmerom
(Haggada). Pavol aplikuje obidve tieto metody, ked” bude nanovo ¢itat’ Bibliu.

Hebrejské stdia vyzadovali dobrii pamit’ Ziakov, pretoZze sa ucili
naspamdt, ked rytmicky odriekavali vyroky a interpretacie ucitelov. Z
mnemotechnickych procesov pomédhalo memorovanie vyjadrené gestami.
Napokon sucast’ stadia tvorili pocetné pedagogické otdzky, ktoré pripominali
sokratovskt metodu.
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Zo svojej rabinskej formacie si Pavol zachoval hlavne vieru v jediného
Boha a ustrednt tilohu Pisma. Modlitba Sema Israel recitovana trikrat za defi
ucila, Zze Boh je jeden. Bozie slovo malo byt centrom kazdej rozumovej tivahy.
Nech sa Pavol dotyka akychkol'vek problémov, vzdy sa vracia k Pismu: prvy
Adam, novy Adam, ospravodlivenie Abrahdma prostrednictvom viery, Sara a
Agar, exodus, krst otcov v oblaku a dar duchovného pokrmu, su iba niektoré
priklady spomedzi mnohych d’alSich. Metddou lektary Pisma bude rabinska
metoda.

Pavol musel v Jeruzaleme navstevovat kazdu sobotu synagogu
Libertincov. Tam sa zhromazdovali povodni Zidia z Cilicie (Sk 6,9). Je
pravdepodobné, Ze sa tam &italo Pismo v gréétine. Recitovali sa Sema Israel a
pozehnania Semone Esre po grécky? Je to pravdepodobné. Pozornost’ venovana
prozelytom si vyzadovala isté prisposobenia.

Rabin a pomocnik

Ked Pavol vstapil do Gamalielovej jesivy, v Rime panoval cisar
Tibérius. Pontius Pilat bol vymenovany za prefekta Judey v roku 26 po Kr.,
ked’ bol Kajfas vel'kiiazom. Jan Krstitel’ zacinal svoju sluzbu v udoli Jordanu.

Pavol aj nad’alej prehlboval svoje poznanie Pisma. Vedel, Ze Boh je
nad vietko ostatné a nie je dovolené ho zobrazovat. Ked pocul o Zidoch
veriacich v JeziSa, ako tvrdia, ze Jezi§ je Bozim Synom — bol svedkom nasilne;j
Stefanovej smrti, bojovnikom, ktory pritiahol nenavist khazov — bol
presvedCeny, ze sa dopustali zavaznej svidtokradeze. Jeho povaha mu
nedovol'ovala, aby bol tichym pozorovatelom. Musel zasiahnut. Pavol nicil
komunity, vnikal do domov, odvlac¢al muzov i zeny a daval ich do vizenia (Sk
8,3). Stravovala ho horlivost’ za Panov dom. Nemohol pripustit, ze Mesias bol
usmrteny ako nejaky otrok. Cakal osldveného Davidovho syna.

Cesta do Damasku: obratenie alebo osvietenie ?

K nam sa dostali tri pomerne identické verzie Pavlovho «obratenia», za
ktoré vd’a¢ime LukaSovmu peru. Pavol aj vo svojich listoch urobi nardzku na
svoju podstatni skusenost. V 9. kapitole Skutkov apostolov Lukas tvrdi, ze
Pavol Siel navstivit' velknaza a poziadal ho o listy do Damasku s cielom v
putach priviest do Jeruzalema c¢lenov sekty krestanov. Ale na ceste do
Damasku ho obklopilo svetlo. Podul hlas, ktory ho napomenul: «Savol, Savol,
pre¢o ma prenasledujes?» (Sk 9,4). Tato skiisenost’ bola rozhodujtica. Bolo to
osvietenie. Sinajska teofania sa vyznafovala cez videnie a pocutie (Ex 19,19).
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V Sk 22 je druhy pribeh vlozeny do ust samotného Pavla: «Ti, ¢o boli
so mnou, svetlo videli, ale hlas toho, ¢o so mnou hovoril, nepoculi» (22,9).
Svedkovia mo6zu potvrdit’ pravdu o udalostiach, ktoré zazil Pavol. Videnie a
pocutie bolo stcast'ou povolania prorokov. Sk 26 sa tykaju sposobu, akym bol
Pavol vyzvany branit’ sa v pritomnosti krala Agrippu II. na stide prokuratora
Festa. Vtedy spomenul hlavné etapy svojho zivota, zvlast svoje obratenie na
ceste do Damasku. «Savol, Savol, pre¢o ma prenasledujes? Tazko ti proti ostiiu
sa vzpierat. Lebo som sa ti na to zjavil, aby som t'a ustanovil za sluZzobnika a
svedka toho, €o si videl, 1 toho, €o ti este zjavim. Budem ta chranit’ pred 'udom
apred pohanmi, ku ktorym ta posielam» (26,14-15). Aj Pavol je tak ako
Jeremias pozvany, aby priniesol Bozie meno narodom.

V Liste Galatanom sa Pavol znovu vracia k tejto skisenosti: «Ale ked’
sa Bohu, ktory si ma uz v lone matky vybral a svojou milostou povolal,
zapacilo zjavit' vo mne svojho Syna, aby som ho zvestoval medzi pohanmip»...
(1,15-16). Uvedomuje si, Ze je povolany tak ako ostatni apostoli. Tato
naliehavost’ rozhodujucej skusenosti, ktord zmenila jeho zivot, sa prenesie do
nadpisu jeho listov: «Pavol, apostol JeziSa». Nikdy sa nebude moct’ vyzdvihnut’
dostatocne tato etapa jeho zivota, ktora obsahuje v zarodku celu jeho teologiu.

Pavol mal vo zvyku recitovat’ kazdé rano modlitbu: «Bud’ pozehnany,
Pane, za to, Ze si ma stvoril ako Zida, nie pohana, ako slobodného ¢loveka, nie
otroka, ako muza, nie Zenu». Po skusenosti z Damasku prizvukuje: «UzZ niet
Zida ani Gréka, niet otroka ani slobodného, niet muza a Zeny, lebo vy vietci ste
jeden v Kristovi JeziSovi» (Gal 3,28). Vzt'ah k Bohu a k inym sa od tejto chvile
zmenil.

Videl som Vzkrieseného

Pavol videl vzkrieseného Krista. Pochopil, Ze ked prenasledoval
Kristovych ucenikov, tryznil samotného Krista. Identifikacia medzi Kristom a
Cirkvou bude mat’ prvoradu ulohu v jeho teologii o Kristovom mystickom tele.
«Cirkev je Kristus, su totozni». Kerygma, ktori bude ohlasovat, sa moze
zhrnat' tymito slovami: Kristus zomrel za nase hriechy a vstal z mftvych pre
naSe ospravodlivenie.

Od samotného Krista prijal Pavol svoje povolanie a poznanie Bozieho
tajomstva. Na rozdiel od Gamaliela Jezi§ prevzal iniciativu povolania. Po
skusenosti na ceste do Damasku zostdva Pavol, predtym ako najde svetlo, tri
dni, ako Kristus v hrobe, oslepeny. Z temnot prejde na svetlo.
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Ananid$, krestan z Damasku, sa pod vplyvom vnuknutia stretol s
Pavlom. Pavlove o¢i sa otvorili: Duch ho premenil. Pavol poziadal o krst. Bol
pouceny v krestanskom nabozenstve a utiahol sa na tri roky do Arabie. PGst,
miesto smrti, sa stane pramefiom duchovného zivota: pre Jana Krstitel'a, pre
Jezisa i Pavla.

Dva problémy zostavali otvorené: ako zmierit’ hebrejsky monoteizmus
s vierou v JeziSa, Bozieho Syna? Odpoved’ prichadza z Pisma: Kristus, ako
mudrost, bol pritomny u Boha, ked’ tvoril svet. V Bozej mudrosti bol duch. A
tento duch sa modli v nas a vold Boha Abba. Jezi§ je Jahveho sluZobnik,
ktorého synagdga identifikovala s MesiaSom.

Druhym problémom bolo vyvolenie Izraela: Zavrhol Boh svoj I'ud? To
je vylucené. Pre ich pad sa vSak spasa dostala k pohanom. Po tom, ¢o Boh
prejavil milosrdenstvo pohanom, prejavi milosrdenstvo aj Izraelu (Rim 11,11).
Tento problém bude sprevadzat’ Pavla pocas celého jeho Zivota.

Po prichode do Damasku sa Pavol pusta do ohlasovania, Ze Jezi§ je
Mesias Izraela. Zidia ho pokladali za zradcu a usilovali sa ho zabit. V o&iach
zidovskej komunity syn Izraela, ktory opustil ndbozenstvo svojich otcov, je
odpadlikom. Skutky apostolov vyslovujii pozndamku o nenavisti Zidov vogi
Pavlovi: «Vo dne i v noci strazili brany, aby ho mohli zabit’. No jeho ucenici ho
v noci vzali a v ko$i ho spustili cez hradby» (Sk 9,24-25). Napitie medzi
zidovskymi a krestanskymi komunitami narastalo. Nesmieme zabudnut, ze
zidokrest'ania nad’alej navStevovali jeruzalemsky chram a synagogy.

Pri nohdach apostolov

Pavol musi ujst’ z Damasku. Kam ma ist? Do Jeruzalema, no nie aby
tam stretol velknaza, ale apoStolov. NaneStastie ho predchddzala jeho
niekdajSia povest’. JeZiSovi ucenici, ktori ho predtym videli pri préaci, mali z
neho aj nad’alej strach. Barnabas ho predstavil apostolom a porozpraval im, ¢o
sa stalo.

Pavol zostane pétndst’ dni u Petra, iného apostola nevidel, iba Jakuba
(Gal 1,18-19). Nie je tazké si predstavit’ stretnutie dvoch takych rozdielnych
osOb: Petra, rybara s mozolnatymi dlafiami, a Pavla, intelektudla s Cistymi
rukami; Petra, ktory mal pomalost’ deduktivneho ducha, a Pavla, ktory mal zase
rychlost’ intuitivneho ducha. Obaja boli vyvoleni, aby ohlasovali zivého Krista.
Prvy zaprel vlastného ucitel'a, druhy prenasledoval krestanov. A preto, ze sa
niektori Zidia z Jeruzalema usilovali odstranit’ Pavla, poslali ho bratia do Tarzu
(Sk 9,26-30).
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Monoteizmus a kristologia

Prenasledovanie, ktoré nastalo vo chvili gtefanovej smrti, sposobilo, ze
z Jeruzalema utiekol vel’ky pocet krestanov do Libanonu, na Cyprus a do Syrie.
Antiochia, hlavné mesto Syrie, superila s Alexandriou a Aténami. Mesto malo
viditeI'ny kozmopolitny charakter: Gréci tam priniesli bohov z Olympu.
Karavéany, ktoré pridli z Vychodu, dopravili ezoterické kulty. Zidia z Judey
priniesli Toéru. Vztahy medzi rozdielnymi komunitami boli pomerne
vyrovnané. Krestanskd komunita vyrdstla a zoskupila sa v meste po
prenasledovani, ktoré nastalo po Stefanovej smrti. Jej ¢lenovia boli prorokmi a
ostatni boli povereni vyucovanim (Sk 13,1). Barnabas iSiel do Tarzu vyhladat’
Pavla a priviedol ho so sebou do Antiochie. Pavol urobil syntézu medzi
biblickym monoteizmom a vierou v Krista, Bozieho Syna. Otec a Kristus boli
jedno.

Medzi obratencami panoval novy postoj: prijimali aj nezidov. Preto ich
bolo potrebné formovat a pripravit’ na objavenie Biblie. Ak berieme do uvahy
Pavlovo poznanie pohanského sveta popri svete Biblie, zistujeme, Ze sa Uplne
hodil na tato pracu. Jeden rok boli Pavol a Barnaba$ hostami Cirkvi
v Antiochii, kde ucili pocetny zastup (Sk 11,26).

Okolo roku 43 po Kr. prisiel do Antiochie Peter. Chcel vykonat
inSpekcnu cestu? To sa neda povedat’. Jediny isty detail sa nachadza v Liste
Galatanom: spor rozhadal Petra a Pavla, pokial Slo o zvyk jedavat pred
pohanmi (Gal 2,11). Obidvaja apostoli mali prili§ rozdielnu povahu.

Pluralizmus a jednota

V Antiochii Peter zvykol jedavat' s krestanmi pohanského povodu.
Praktizujuci zid nesmie takto konat’; pretoze sadnut’ si za stol pohanov bolo
hriechom proti zdkonu o Cistote, ktory vyriekla Kniha Levitikus. Peter vsak, po
videni v Joppe, pochopil, Ze nesmie nazyvat’ neistym nijakého ¢loveka. Prijat’
tuto zmenu nebolo lahké. Lenze l'udia z Jakubovho kruhu prichddzali do
Antiochie, zostavali verni tradicnému u€eniu a napominali Petra. Aby sa vyhol
incidentu, drzal sa bokom zo strachu a z reSpektu pred obrezanymi. Barnabas sa
nechal ovplyvnit' a odmietol zaujat’ miesto pri stole, kde jedli necisté jedla.
Pavol uvidel bezprostredné nebezpeCenstvo. Mala sa Cirkev rozdelit na
superiace skupiny? V usili zabranit' rozdeleniu nevahal Pavol pokarhat' Petra
(Gal 2,14). Pluralizmus nemoze sposobit’, aby sa zabudlo na pravdu evanjelia.
Apostol pohanov Pavol je presvedceny, Ze vsetci su milovani Bohom.
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Pavol — teolog

Kral' Francuzska stretne jedného diia kamenarov v plnej praci. Na
otazku: Co robite? prvy hovori: Pane, ja okresdvam kamene; druhy hovori:
Pane, ja davam dohromady okresané kamene, a treti: Pane, ja staviam
katedralu.

Mpystické telo

Medzi poslami dobrej zvesti je Pavol stavitel’ katedraly krestanského
myslenia. RuZzicou, ktora ozaruje a skrasluje celti jej budovu, je zjavenie
zmftvychvstalého Krista na ceste do Damasku. Tato skusenost, tvrdd a
prospesna viere, osvecuje Pavla napriek jeho chvilkovej slepote. Apostol,
prvotriedny ndstroj, osvieteny Duchom Svétym, pouceny ostatnymi apostolmi,
vyvodi doésledky z tohto neocakavaného stretnutia. Prenasledovat’ krestanov
znamenalo prenasledovat’ samotného JeziSa. Pavol, intuitivny typ, bleskovo
pochopil celil nduku Cirkvi vo svetle Kristovho mystického tela. Kristus je
hlavou a krest'ania su udmi tela.

Medzi pravdami, ktoré sa plasticky objavuju v listoch, ktoré osvetluju
Pavlovu katedrdlu ako oknad, je potrebné uviest' Kristovo prvenstvo, centralne
postavenie zmftvychvstania, zrusenie MojziSovho zdkona a ospravodlivenie
prostrednictvom viery v JeziSa Krista a doverného spojenia vSetkych veriacich
v Kristovi a medzi sebou.

Nauka o Kristovom prvenstve sa uz slavila v predpavlovskom hymne
Kolosanom. V poriadku stvorenia a nového stvorenia Kristus ziskal prvenstvo.
Vsetko bolo stvorené skrze neho a pre neho. Svojim zmftvychvstanim sa stal
prvorodeny z mftvych.

Pavol sa netinavne pozera na umucenie, az povie, ze ukazal otvorene
obraz ukrizovaného JeziSa svojim posluchd¢om (Gal 3,1). Lenze nikdy
neoddeluje Kristovo zmftvychvstanie od jeho vykupitel'skej obety. Vel'mi rad
opakoval kerygmatick¢ formuly, ktoré ohlasovali JeziSovu smrt a
zmftvychvstanie. Pravdepodobne nepoznal JezisSa pocas jeho pozemského
zivota (2 Kor 5,16), ale videl vzkrieseného Krista; zjavenie na ceste do
Damasku ho urobilo hodnovernym apostolom (1 Kor 9,1; 15,8) a on si nad’alej
uchovéava vo svojom srdci neopisatelni spomienku na zjavenie Pana slavy (1
Kor 2,8). Neustale sa odvolava na vzkriesenie ako na rozhodujtiicu udalost’, bez
ktorej by krest'anska viera bola marna a bez ciel’a (1 Kor 15,14-17). Vidi v tom
képiu a pri¢inu duchovného vzkriesenia krestana a zaruku telesného
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vzkriesenia, ktoré zavfSi v posledny denn vykupitel'ské dielo (Rim 6,4-11; Fil
3,10-11; 1 Kor 15,20-22).

Paruzia

Pavlove listy su prilezitostnymi dielami. Pri zodpovedani konkrétnych
pastoratnych otdzok diktuje svoje listy, ktoré vlastnoru¢ne podpisuje. V
Listoch Solin¢anom Pavol celi problému Kristovho néavratu alebo paruzie.
Partizia znamend pritomnost. Termin bol vyhradeny navsteve velkych
osobnosti. V Novom zékone, a zvlast' u Pavla, oznacuje slavny prichod Krista
na konci vekov (1 Sol 3,13 atd’.; 2 Sol 2,1-8; 1 Kor 15,23). Prvotné krestanstvo
zilo vo vricnej tuzbe po tejto udalosti. V eucharistickej liturgii sa privolaval
Kristus: Marana tha! (Prid, Pane JeziSu!). Pavol zdiel'al tuto modlitbu a tato
tuzbu. Paruzia bude predstavovat’ naplnenie vykupenia a uplné a konecné
nastolenie BoZzieho kralovstva. Kristovo vitazstvo bude tak definitivne. Zle
pochopené predstavenie tejto nadeje vyvolalo v Soltine presvedcenie o blizkom
navrate Spasitela, az natol'ko, Ze niektori veriaci si zalozili ruky a zili v
zéhalke. Ocakéavanie Krista sa stalo pasivnym ocakavanim. Apostol prisne
napomina Solunc¢anov (1 Sol 4,11-12 a predovsetkym 2 Sol 3,6-15). Mnohi z
nich zomreli po svojom vstupe ku krestanstvu. Z coho vyvstal nepokoj
komunity: tito mftvi smeli chybat’ pri Panovom prichode? Pavol bol solidarny s
touto tizkost'ou. Odpoved’, ktorti dava, sa méze zhrnut' takto: pred prichodom
Péana mftvi vstani. Potom my, €o Zijjeme a zostaneme, budeme spolu s nimi v
oblakoch uchvateni do vzduchu v ustrety Panovi, a tak budeme navzdy s
Panom (1 Sol 4,15-17). Zda sa, ze tato utecha nepriamo naznacuje, ze Pavol
ocakaval definitivny prichod, kym zil. Ale prenho to nie je dovod, aby zil len v
ocakavani. Pavol kaze o bdelosti. Ide o to, aby sme si obliekli pancier viery a
lasky a prilbu nadeje. Nikto nepozna den ani hodinu, ¢o je d’alsi dovod, preco
treba byt pripraveny.

Pavol okrem toho uéi, e obratenie pohanov, potom aj Zidov bude
predchadzat’ paraziu (Rim 9-11), ¢o zrejme prezradza jej meSkanie. Kristus
musi predstavit svojmu Otcovi plody svojho vitazstva. Az kym vSetci
nenastipia do jedinej lod’ky, Kristov navrat v slave sa oneskori. Pavol trva aj na
zapasoch, rozdeleniach a odpadoch od Boha, ktoré budu predchadzat’ Kristov
navrat (2 Sol 2,1-12), ale robi to v nejasnych pojmoch, ako je to bezné vo
vSetkych apokalyptickych castiach Nového zakona. Tak napriklad Biblia
poukazuje na posledny zachvev zla pred koncom sveta (Ez 38-39; Dn 11,21-
45). Pavol zdorazituje dva body, ktoré sa mu zdaju dolezité. Prvy je, ze smrt’
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privadza do Kristovho spolocenstva tych, ktorych zivot bol zhodny s
evanjeliom. Druhy je, Ze posledné generacia, ktord bude svedkom partzie, bude
mat’ privilégium vyhnut' sa smrti (1 Sol 4,15-18; 1 Kor 15,51-54); tela buda v
okamihu, zaraz premenené a pripodobnené k vzkriesenym telam zosnulych.
Pavol stru¢ne pripomina, ze koniec musi este prist. Dokazom toho je, Ze zlo je
stale tajomne pritomné a ¢inné vo svete. Z toho pochadza nutnost’ ohlasovania
Slova a obréatenia.

Ospravodlivenie prostrednictvom viery

Pavol, syn farizeja, veril pred svojim obratenim, ze zachovavanie
zédkona malo preitho cenu, aby bol pokladany za spravodlivého. A hla,
zmftvychvstaly Kristus ho vold nezasluzene. Jeho naboZensky svet sa rica. V
Listoch Galatanom a Rimanom Pavol rozvinul nduku o ospravodliveni
prostrednictvom viery v JeZiSa bez skutkov MojZiSovho zakona. Viera nie je
intelektualnym cvicenim. Je vyznanim Kristovho bozstva v podobe tplného a
neodvolate'ného darovania svojej osoby tomu, v ktorom spoznal Bozieho Syna.
Co mam robit, Pane? (Sk 22,10). Pavol sa vklada cely do tejto odpovede
Zmrtvychvstalému. Abstraktnd viera bez vplyvu na Zzivot je prenho
nepochopitel'nd. Viera, ktorda ospravodlivuje, je viera €innad skrze lasku (Gal
5,6), viera sprevadzana dobrymi skutkami, ktoré pripravil Boh, aby sme ich
konali (Ef 2,8-10). Dovera v Kristovo slovo, viera prinasa I'itost’ nad omylmi a
umysel zmenit’ vlastny Zivot. Pavol neprestdva vyzadovat’ utek pred hriechom,
smrt’ starého Cloveka, ktory musi urobit’ miesto novému ¢lovekovi (Rim 6,6; Ef
4,22-24), vytrvalé cviCenie vSetkych ¢nosti spojenych laskou (1 Kor 13; Kol
3,14). Rozhodujice gesto viery so vSetkym, ¢o prinasa, prerasta do ziadosti o
krst a do radikalneho obratenia, ktoré robi z krestana nové stvorenie (Gal 6,15).

Viera a zakon

Ospravodlivenie skrze vieru v Krista predpoklada, Zze skutky zikona
(Gal 2,16) nie su schopné ziskat spravodlivost. Ak zachovéavanie
mojziSovského zdkona mohlo ospravodlivit, mohlo by sa uzavriet, ze Kristus
zomrel nadarmo (Gal 2,21) a Ze obeta kriza bola neuzitocnd, ¢o by bolo
zjavnym nezmyslom. Kristus pribil na kriz zdkon (Kol 2,14); bol uz zruSeny a
nemohol byt predpisany pre obratencov. V Liste Rimanom Pavol popisuje
dejiny l'udstva po Adamovi (5, 12) az do Kristovho prichodu. Zidia a pohania
dali Sach Boziemu planu. VSetci st predmetom BoZieho hnevu a odsudeni na
trest. A predsa Zidia mali zakon, ktory im mal slazit’ ako sprievodca. Pokial’ ide
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o pohanov, je to svedomie, ktoré bolo zakonom zapisanym v ich srdciach. Zidia
sa vystatovali svojim privilegovanym vztahom s Bohom vdaka zakonu.
Interpretovali zmluvu ako privilégium, namiesto toho, aby ju videli ako
poslanie. Ved zakon bol pre nich prilezitostou na neposlusnost’ (4,15). Ani
pohan nebol verny svojmu svedomiu. Zapredal sa hriechu (7,14). Bozia
spravodlivost’ sa vSak prejavila bez zakona. Po obdobi hnevu nasleduje cas
spravodlivosti. Boh prejavuje milosrdenstvo voci vSetkym z Cistej milosti. Na
tomto zaklade je stvoreny novy ¢lovek, ktory je verny vd’aka Duchu (8,12). Nie
je viac rozdiel medzi Zidmi a pohanmi, ktori boli bez rozdielu vystaveni
hriechu a ktori st ospravodliveni vykapenim (3,24). Pavol ukazuje vel'mi
presne, ze Abraham bol ospravodliveny skrze svoju vieru v Bozie prisl'ubenie
nespocetného potomstva, a nie cez mojziSovsky zakon, ktory bol o niekol’ko
storoCi neskor (Gal 3,6-9; 16-18), a taktiez ani skrze obriezku, ale skrze vieru
(Rim 4,1-12). Krestan je ospravodliveny prostrednictvom svojej viery v JeziSa,
ktora mé& rovnaky ciel' ako Abrahdmova, a to poznat Bozie prisl'ibenia
uskutocnené prostrednictvom Krista (Rim 4,16-25). Teda prostrednictvom
viery Boh ospravodlivuje, tak pred vyhlasenim mojziSovského zékona, ako aj
po jeho zruSeni: od Mojzisa po Jezisa Krista, ked’ bol v platnosti zakon, ktory
mal podiel na ospravodliveni u svitych Starého zakona iba z dovodu, ze viera
sa spajala s prislubeniami, tak ako u Abrahama. Skutky zikona sa nikdy
nemohli ospravodlivit samy osebe. Keby to bolo inak, nezasluzend a
transcendentna povaha nadprirodzeného poriadku by bola kompromisom.
Clovek nie je ospravodliveny svojimi skutkami; samotna viera je Bozim darom.
Clovek sa nemoze nijako vystatovat, ako keby bol autorom svojej spasy (Gal
5,5-6; 1 Kor 1,28-31; Rim 3,27-28; Ef 2,8-10). Dar spasy musi prijat’ s
pokorou.

Pavlovo uvazovanie si vzalo na muSku spolu niekol’kych obratencov,
ktori si mysleli, ze zakon zostiva nad’alej v platnosti, a Zidov, ktori hodlali
zachovavat’ svojimi silami zékon a tradicie, ktoré ucitelia pridali, ale zakon
neospravodlivoval bez viery.

Kristovo mystické telo

Na ceste do Damasku Pavol pochopil, ze Kristus a krest'ania su totozni.
Tato myslienku rozvija v Prvom liste Korint'anom. Musel zasiahnut’, pokial’ ide
o rozdelenia v komunite. Rozdelenia sa prejavili aj v liturgickych
zhromazdeniach. Okrem toho v komunitach skupiny veriacich vyhlasovali, Ze
suvisia s Pavlom, iné s Apollom, a d’alSie s Kéfasom. Pavol utoci proti tejto
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P'udskej mudrosti. Vo filozofickych skolach ucitelia ziskavali u¢enikov. Ak by
sa samotné rozdelenie vytvaralo v Cirkvi, bola by odsidena rozpadnut’ sa na
rozliéné skupinky. Krestanstvo nie je filozofia, produkt l'udského génia.
Posolstvo evanjelia prijali filozofi, ale chudobni a malicki. Kralovstvo je
sl'ibené chudobnym, vladnym a milosrdnym. BozZia mudrost’ je blaznovstvom
v oc¢iach l'udi.

Pavlova dvojitd formécia sa mu vyplatila. Pavol musel Ccelit
helenistickej mentalite, co sa tyka tela. Pre Grékov je telo zanedbatelné, je
prekazkou k uplnej realizacii 'udského osudu. Je hrobom duSe. Soma séma
(telo je hrob resp. vdzenie) opakovali Gréci. Pre Bibliu je telo Bozim stvorenim
a Clovek je zivé telo. Dokonca telo je pozvané k tomu, aby bolo oslavené. Pavol
musi obhajovat’ dostojnost’ tela. Netoleruje uchylovanie sa k prostitutkam (1
Kor 6,12-20) a vyluci krvismilnika, ktory Zije so Zenou svojho otca (1 Kor 5,1-
13). Dostojnost’ tela si to vyzaduje: telo je chramom Ducha a povinnostou
krestana je vyuzit' ho na to, aby ponukol Bohu kult svojej vernosti. Telo je
povolané ku vzkrieseniu, pretoze zmrtvychvstanie Krista prvorodeného
z mftvych znamend, ze on oslobodzuje celé 'udstvo zo smrti k zivotu. Tym, Ze
Pavol definoval telo ako chram Ducha, preberal staroveku zidovsku tradiciu,
ktora zdoraznovala, ze vsetky prvky pritomné v jeruzalemskom chrame
nachadzali svoj naprotivok v l'udskom tele a vo vesmire. TakZe st tri chramy,
kde moze ¢lovek stretnut’ Boha.

Agapé

Grécka mentalita podporovala poznanie. Apoléon je bohom umeni a
svetla. Pavol pripomina Korintanom, ze veda musi byt v sluzbe lasky.
Komunita sa buduje vd’aka duchovnym darom, ktorymi ju Boh odmeiuje. Tieto
charizmy su rozli¢né, ale musia slazit’ na budovanie Kristovho tela, ktorym je
Cirkev. Tieto dary pochadzaju z Ducha. Je iba jeden a ten isty Duch, ktory kona
v Cirkvi a ktory rozdel'uje svoje dary, ako chce. Pavol teda prebera od rimskych
recnikov prirovnanie tela — rovnako ho pozné Zidovsky midras: rovnako ako je
telo jedinym celkom s viacerymi udmi a vsetky udy tvoria jedno telo, tak aj
Kristus. V jednom Duchu sme boli pokrsteni, aby sme tvorili jedno telo: Zidia
alebo Gréci, otroci alebo slobodni l'udia. Pavol bude ¢asto opakovat’, ze niet uz
viac Zida ani Gréka, ani otroka, ani slobodného ¢loveka, ani muza, ani zeny.
My vSetci tvorime v Kristovi jedno telo. Aby sme pochopili tito naliehavost,
treba si pripomenit, e v rannej modlitbe Zid recitoval horeuvedené trojité
pozehnanie za to, Ze nie je pohan, ale 7id, za to, ze je slobodny, a nie otrok,
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aza to, Ze je muz a nie zena. Po Kristovom zmftvychvstani je tato formula v
Pavlovych o€iach prekonana.

Uprostred najvzneSenejSich darov musia dat’ vSetci prednost’ laske
(1 Kor 13,13). Aj nadalej je to dar lasky, ktory dovoluje krestanom
zucCastiovat’ sa dostojne na eucharistickom kulte. Krestania tym, Ze robia
rozdiely medzi sebou nedostatkom spoluucasti, urdzaju bratski lasku
neoddelitel'nu od Kristovej svadobnej hostiny.

Kontinuita dvoch zdkonov

Svity Pavol je teoldgom kontinuity Bozieho planu vykupenia, ktory sa
objavuje na jednej strane v jednote oboch zikonov, a na druhej v zdkladne;j
identite medzi stavom ospravodliveného krest'ana tu dole a oslavenym stavom,
ktory mu je sl'ibeny.

Stary zakon, ktory sa naplnil v Novom zdkone (Rim 1,2; 3,21), ma
typologicky a prorocky charakter: je jednym z bodov, v ktorych bol Pavol
hlboko osvieteny Duchom. Kristus je ‘4no’ v pravom zmysle slova: vSetky
prislibenia, ktoré urobil Boh Izraelu, nasli v nom svoju realizaciu (2 Kor 1,19-
20). Pavol cituje Stary zadkon vyslovne vyse dvestokrat, a uz zbezny pohl'ad na
preklad listov umoziuje uvedomit’ si okrem citécii neustale aliziu na biblické
texty. Rabini mali vo zvyku odvolavat’ sa na biblické texty, aby podporili svoje
rozumové uvahy. Citdcie st Casto prebraté z gréckej verzie Septuaginty,
spolo¢nej Zidom aj krestanom z diaspory, pretoze vicsina konvertitov nevedela
po hebrejsky. NavysSe citacie su priblizné a podané spamiti, niekedy su
jednoduchym objasnenim myslienky s odvolanim sa na Pismo. Inokedy sa
samotny Pavol priblizuje targumskym tradiciam ¢itanym v synagoge.

Niekedy Pavlovo rozumové uvazovanie nezodpoveda nasej logike. Tak
je vyzdvihnuté rychle rozsirenie evanjelia v Liste Rimanom 10,18 verSom zo
zalmu, kde ide o tichu re¢ nebeskych telies vnimanu vSade. Tato iprava nie je
biblickym argumentom, ide o jednoduchu literarnu formu beznii u Zidov. Ale
Pavol cituje aj pravé proroctva, napriklad, ked’ vyhlasuje, ze Kristus zomrel za
naSe hriechy a Ze on bol vzkrieseny podl'a Pisiem (1 Kor 15,3-4) a cituje casto
Bibliu v literarnom zmysle, ako napr. text Ozeasa 2,25 v Rim 9,25-26.

Na druhej strane Pavol dava textu Uplnost’ vyznamu, ktory posvitny
autor rozhodne eSte nepoznal, ale Boh ho chcel a on ho spozniva vo svetle
evanjeliového zjavenia. Prave vo svetle zmftvychvstania Pismo nachadza svoj
pravy vyznam. Ospravodlivenie prostrednictvom viery v Hab 2,4 znamena
priamo, Ze viera v Bozie prisI'ibenia bude odmenend ukoncenim vézenia v
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Babylone. Pavol vidi v tomto historickom oslobodeni zvest o pravom
oslobodeni, mesiassku spasu, ktora bude oslobodenim od hriechu a prameifiom
pravého Zivota proroka: Spravodlivy bude Zit' z viery je prehibené v linii, ktora
ho nedeformuje, pretoze ide o doveru v Bozie slovo (Gal 3,11; Rim 1,17),
zjavenie, ktoré je eSte v dobe proroka neuplné a dovisené Kristom (Hebr 1,2).
Pavol podopiera tento argument Zalmom 1422, kde sa hovori, Ze nikto nie je
spravodlivy pred Bohom (Gal 2,16). Bez toho, aby z0zil Zalm, aplikuje toto
tvrdenie na pripad Zidov, ktori oakavaji od zakona svoje ospravodlivenie, a
seba pokladd za povereného vyhlasit, ze nikto nie je ospravodliveny
prostrednictvom skutkov zakona, ¢o okrem iného stanovuju aj d’alSie dovody
vo verSoch, ktoré nasleduju (2,17). Niektoré Pavlove rozumové tvahy, tykajuce
sa Pisma, neprestavaji udivovat’ moderného Citatel'a. Ked’ si spomenieme na
Pavlovu rabinsku formaciu, lepsie pochopime jeho metddy lektiry a jeho
pohlad na inSpirovany text, ktory musi prehovorit’ aj v su¢asnosti.

Typologia

Pavol sa naucil Ccitat Pisma pri Gamalielovych nohach. Ale
zmrtvychvstaly Kristus sa mu zjavil ako ten, ktory naplnil Pisma. Midrasska
lektara musela usttpit’ kristologickej. V udalostiach Starého zakona Pavol vidi
symbol, pripravu udalosti Nového zdkona. Janovska tradicia aplikuje na Krista
epizddy o medenom hadovi (Jn 3,14), manne (Jn 6,32-33.58), zivej vode (Jn
7,37-38), dobrom pastierovi (Jn 10,11). Synoptici pouzivaju ten isty proces:
Zalm 22 je aplikovany na Krista po¢as jeho umulenia (Mt 27,46); JeZis je
pravy zenich a pravy vini¢ (Mk 2,19-20; Mt 22,1-14; Mk 12,1-9; Jn 15,1-8),
uholny kamen (Mk 12,10-11). Prvy Petrov list (2,22-25) a Apokalypsa
obsahuju tu istu nauku. Pavol uvadza na zaciatku, ze zdkon je tienom buducich
veci (Kol 2,17) a ¢asto to aplikuje: Adam je typ alebo obraz Krista (Rim 5,12),
ospravodliveniec =~ Abrahama  prostrednictvom viery je predobrazom
ospravodlivenia krestanov (Rim 4,17.23); Kristus je skutocny velkonocny
baranok (1 Kor 5,7); stard zmluva ohlasuje novll uzatvorenu v Kristovej krvi (1
Kor 11,25), manna na pusti a voda, ktord vytryskla zo skaly symbolizuji
krest'anské sviatosti (1 Kor 10,1-6) a potrestanie Izraelitov zbavenych vstupu
do Zaslibenej zeme pre ich neposlusnost’, maji v krest'anoch vzbudit’ strach z
Bozieho hnevu, ak budt nasledovat’ ich priklad (1 Kor 10,6-11); spojenie muza
a zeny ma nasledovat’ priklad spojenia Krista a Cirkvi (Ef 5,22-33); staroveky
Izrael, Abrahdmovo telesné potomstvo je predobrazom nového Izraela podla
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ducha (Gal 3,7-9.26), Bozi Izrael (Gal 6,16), ktory sa neobmedzuje iba na jeden
I'ud, ale zahrnuje celé I'udstvo (Gal 3,26-28).

Konverzia

Pavol skuma takto hlboky vyznam Starého zadkona. Uz v Kumrane
prirovnavali eséni Pisma k studni zivej vody podanej 'udu na pusti. Aj rabini
porovnavali neustale zakon s vodou. Pisma st vzdy zamerané na Krista.
Zabudnut’ na tuto mesiassku orientaciu znamena podat’ dokaz o slepote. Zavoj,
ktory bol na tvari Izraela pri ¢itani Starého zékona, padad definitivne, ked sa
clovek obrati k Panovi (2 Kor 3,13-16). Tato rozumova uvaha, bezpochyby
platné iba pre toho, kto uznava inSpirovany a prorocky charakter Pisma, prinasa
potvrdenie inym dokazom viery. Pavol ju vynimoc¢ne pouZziva v alegérii o Séare
a Agar (Gal 4,21-31) s bystrostou podobnou rabinskym metéodam. Je tu teda
cela Skala pouzivania Pisma zo strany Pavla; kazda citacia musi byt starostlivo
zvazena, aby sa vyhlo tomu, ze sa bude zvySovat’ alebo podcenovat ucenie
Apostola.

Kontinuita Zivota milosti a veéného Zivota

Jednota a kontinuita dvoch zdkonov sa uskutociiuje a zavrSuje
kontinuitou medzi Zivotom milosti tu dole a ve¢nym Zivotom.

Dar Ducha Svitého robi z krestana syna nebeského Otca a brata a
spoludedica Syna (Gal 4,6-7; Rim 8,16-17.29). Krestan sa stane synom Vv
Synovi. Premenil sa do hibky svojho bytia a je privedeny do nového stavu,
ktory moze stratit’ kvoli hriechu, ale ktory sa odliSuje od veéného zivota v
stupni a nie v prirodzenosti. V Pavlovych listoch sa opakuje rozlicnym
spdsobom tento aspekt vykupitel'ského tajomstva. Krestan zZije v Case a vo
vecnosti; zacali sa prenho posledné Casy. Paruzia, skrytd pritomnost’ Krista v
srdciach (Ef 3,17), je zaciatok jeho koneCnej paruzie v slave; nas zivot, skryty
teraz v Bohu s Kristom, sa rozvinie s nim v slave vo chvili jeho navratu v nej
(Kol 3,3-4). Eucharistické slavenie, v priebehu ktorého krestania ohlasuju
Kristov ndvrat, je putom v pravom zmysle slova medzi tymito dvoma
udalostami (1 Kor 11,26). Zavdavok a prvotiny Ducha, ktoré teraz vlastnime (2
Kor 1, 22; 5,5; Ef 1,14; Rim 8,23), zarucuju tplny dar. My zijeme z Kristovho
zivota (Gal 2,20). Bozie kralovstvo sa zacalo ocakéavajic, ze bude kompletné a
definitivne (1 Kor 15,24-28). Boh nés vola do svojho kralovstva a slavy (1 Sol
2,12), preniesol nas tam a vytrhol z moci temndt (Kol 1,13). Pavol prebera
definiciu zidovskej Paschy, aby hovoril o definitivnej Pasche. V nadeji sme
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spaseni (Rim 8,24). Nasa spasa je Ciasto¢ne ziskand, sme v dni spasy (2 Kor
6,2). Oslobodenie od hriechu a od smrti sa uz zacalo; ide o to, aby sme zostali
verni. Krest'an nie je odsudeny na hnev, ale aby ziskal spasu skrze Jezisa (1 Sol
5,9). Je spaseny Bozou dobrotou skrze vieru (Ef 2,8). Casy a ve¢nost’ sa
prelinaju. Hoci krestan Zije na zemi, je uz aj obanom neba (Flp 3,20). Pavol
prevracia vo vSetkych vyznamoch toto myslenie, ktoré charakterizuje
krest'anskd nadej: ono sa nemdze mylit' (Rim 5,5). Nesplnenie a netispech nie
su mozn¢. Trvalé spojenie dvoch perspektiv, Casnej a vecnej, ktoré sa prepajaju,
sa moze zdat’ na prvy pohlad zdhadné. Kladenie dvoch horizontov vedla seba
bolo vSak zndme uZ v apokalyptickom mysleni.

Vseobecny pohl’ad na vykupitel’sky plan

Nauka o vykupeni a spase vyzaruje zo vSetkych Pavlovych listov.
Pavlove rozc¢lenenia vykupitel'ského planu sa daji Tlahko postrehnut,
predovsetkym v Liste Rimanom. Inde su rozptylené. Nie je to ni¢ zvlastne, ze
Peter mal tazkost' sledovat Pavlovo myslenie. Pavol sa nezaoberal
systematickym ucenim o spase, ale skér odpoved’ami na konkrétne otazky
krestanskych komunit. V niektorych komunitach sa vyskytuji delikatne
pripady svedomia. Okrem toho falo$ni ucitelia sa usilujii rozdelit’ Kristovo
stado. Rodiace sa herézy, zvlast herézy judaizatorov, ktori hlasali navrat k
zachovavaniu zidovského zdkona, mali priaznivy vplyv: tie priviedli Pavla k
prehibeniu jeho nauky, k jej presnejsiemu a kompletnejsiemu formulovaniu.

Pavol hovori o svojom evanjeliu (Gal 1,11; Rim 2,16), prostrednictvom
ktorého sa zamysl'a nad tajomstvom univerzalneho vykupenia, nad Kristovym
tajomstvom, ktoré spaja tych, ¢o veria v neho, v jeho smrt’ a vzkriesenie.

LCudstvo zakusilo hriech. Nikto to nemdze popriet’. Situacia v Aténach,
ktoré boli zaplnené modlami, vyvolala u Pavla rozhorcenie (Sk 17,16). V Liste
Rimanom (1,18-3,20) je zostavena tabulka skazenosti pohanského sveta a
nevernosti Izraela, ktora stavia Zidov do podobnej neprijemnej situacie ako
pohanov. Kralovstvo hriechu a smrti ma povod v neposlusnosti Adama, ktory
spdsobil, ze l'udstvo stratilo priatel'stvo s Bohom, a rozputal zI¢ vasne. Cudia
su ponoreni do vzbury proti Bohu. Pohansky svet nevedel spoznat’ Stvoritel'a v
jeho dielach. Izrael, hoci bol obdareny Bozimi zjaveniami, sa prejavil ako
neposlusny a porusil predpisy zdkona. Zakon mu nedal silu zit' zjavené
posolstvo.

Boh vo svojom milosrdenstve slbil prostrednictvom prorokov Mesiasa
pochadzajuceho z Dévida, ktory vrati Sest predmetov stratenych kvoli
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Adamovhu hriechu a ktory uzavrie novti zmluvu s celym l'udstvom. Ked’ sa ¢as
naplnil, Boh poslal svojho jediného Syna, existujuceho od vecnosti, stvoritel'a
od vecnosti ako bol on sam. Bozi Syn sa narodil z Déavidovho potomstva, podla
tela, vzal na seba I'udsku prirodzenost’ podliehajucu utrpeniu a smrti. Vo svojej
laske k 'ud’om sa stal poslusny az na smrt’ na krizi a stal sa podl'a ve¢nej vole
Otca prostriedkom zmierenia pre I'udi. Jeho poslusnost’ napravila Adamovu
neposlusnost. Novy Adam tak tvori nové l'udstvo. Z viery v neho su hriesnici
ospravodliveni; solidarita v JeziSa Krista je silnejSia nez solidarita v Adamovi.
Aby ukazal ucinnost’ Kristovej obety, Boh ho povysil vzkriesenim a
nanebovstipenim. Oslaveny Jezi§ po pravici Otca prijal titul Pana. Ako
Vykupitel' zmieruje I'udi s Bohom. Takeé je posolstvo vykiipenia.

Vykupenie

Je to prave Kristova krv, ktora vykupuje hriesneho ¢loveka (1 Kor 6,20;
7,23). Ale Boh, ktory nas vykupil bez nas, nas nespasi bez sthlasu nasej
slobodnej vdle; toto rieSenie je hodné Boha a ¢loveka. Odpovedou na Bozie
volanie je viera, ktord je prijatim krestanského posolstva prostrednictvom
rozumu a zivotnym zasvitenim veriaceho cloveka Spasitelovi vo svojej
existencii a v zivote. Viera samotnd je Bozim darom. Boh ju neodmieta l'ud’om
dobrej vole. Prilnutie ku Kristovi vedie obratenca k Zziadosti o krst, ktory
znamena nové zrodenie, odpustenie hriechu a dar nadprirodzeného zivota (Rim
6,3-11), ktory ho usmrcuje, pochovava a duchovne kriesi s Kristom. On umiera
hriechu a odteraz zije pre Boha v Kristovi. Aby krestan nestratil svoj stav
ospravodliveného, musi bojovat’ proti zlym sklonom, ktoré st v flom. Pavol
pozné antropoldgiu dvoch tendencii, ktoré su pritomné v srdci ¢loveka. Zivot sa
tak stane duchovnym bojom. Aby krestan dosiahol vitazstvo, je vyzbrojeny
darom Ducha, ktory ho posiliiuje v tom, aby ukrizoval telo, praktizoval lasku a
vSetky ¢nosti a vytvoril tak v sebe Kristov obraz, za i¢elom byt’ pretvoreny na
jeho samotny obraz (2 Kor 3, 8). Duch ho osvecuje, inSpiruje, ddva mu
nevyhnutnil pomoc, aby zil skuto¢ne ako syn nebeského Otca, ako Kristov brat,
ako ud jeho tela a ako chrdm Ducha. Eucharistia, ktord je pamiatkou
vykupitel'skej obety, je privilegovanym prostriedkom odovzdania a prijatia
Bozieho zivota.

Cirkev

Nositel'ka Kristovho ucenia a ucenia apostolov je strazkyniou vernosti
poziadavkam krestanského zivota. Krest'an, ¢len tohto velkého tela (Kol 1,24;
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Ef 1,22-23), nie je osamoteny. Podporuje ho modlitba, priklady a obety jeho
bratov; on vie, Ze vSetky jeho skutky prispievaji k budovaniu Kristovho tela. V
stave, do ktorého ho Boh povolal, v panenstve alebo manzelstve, si pripomina,
7e ma na starosti svojich bratov, s ktorymi je spojeny putom Eucharistie. Ked’
pracuje na spase vSetkych v rovnakom case ako na svojej, kraca s laskou k
prisI'ibenému oslavenému zivotu. V nadeji na Kristov navrat spolupracuje na
prichode Kralovstva.

Ani Zid, ani pohan

Kazdy ¢lovek je pozvany prekonat’ nacionalizmus a uvedomit’ si, ze uz
nie je viac ani Zid, ani pohan, ani otrok, ani slobodny ¢lovek. Ak mal Izrael v
prevaznej vidcSine belmo na ociach, pride den, ked spoznd v JeZiSovi
Nazaretskom MesidSa, ktorého ohlasovali Pisma. Jeho neviera priniesla
pozehnanie pohanom, ale Bozie prisIubenia nebudu prevysené. Boh bude aj
nad’alej milovat’ vyvoleny narod zasluhou otcov a tentoraz bude spaseny.

Nesmierna drama sa odohrala vskutku po pade prvého ¢loveka. Kristus
porazil satana na krizi. Ale nepriatelia Krista a evanjelia nestratili celi svoju
zlobu a neustaly boj. Tajomstvo nepravosti, ¢lovek hriechu, ktory nastupuje na
miesto Boha, stale pdsobia. Apostazie zranuju Cirkev. VSetci krestania st
aktivnymi castnikmi v tejto drame a su pozvani vytrvat' az do konca. Ti, ¢o
zostanu verni, budi navzdy s Kristom, ked’ smrt” ukon¢i ich pobyt na zemi. Boj
bude pokracovat’ az do dila, ktory pozna len Boh, ked’ Spasitel’ zostupi z neba,
znici zlo¢inca dychom svojich Ust a jasom svojho prichodu (2 Sol 2,1-12). Jezi§
zni¢i samotnu smrt’ a vzkriesi ¢innostou Ducha Svitého tych, ¢o usnuli; tak
odovzda kralovstvo do ruk svojho Otca, mystické tela dosiahnu svoju
dokonalost’ a Boh bude vsetko vo vsetkych (1 Kor 1,24-28).

Pavol vel'mi trva na slobode krestana. Ako obratny dialektik tvrdi, Ze
vSetko patri krestanovi, ale krestan patri Kristovi a Kristus patri Bohu. Vsetko,
¢o pripomina toto kone¢né smerovanie, je dovolené. Miluj a rob, ¢o chces,
povie svity Augustin.

Hebrejom

List Hebrejom, za ktory vd’ac¢ime pravdepodobne jednému z Pavlovych
udenikov, dopliia pavlovski teologiu. Adresovany star§im obratenym,
zvyknutym na vel'kolepost’ Zidovskej liturgie, predstavuje Krista ako velkinaza,
ktory naplia a prekonava liturgiu jeruzalemského chramu. Kristus, va¢si od
anjelov, od Mojzisa, bol ustanoveny vtelenim za prostrednika medzi Bohom a

Studia Biblica Slovaca 2008



Pavol z Tarzu osvieteny Kristom* 81

P'ud’mi, s ktorymi sa spaja v poslusnosti, utrpeni a smrti (2, 14-18; 5,8). On bez
hriechu, nepotrebuje obetu pre seba samého, ako to bolo v pripade Zidovského
velknaza (4,15-16; 7,26-27). Boh ustanovil Krista prisahou za jediného a
vecného knaza (5,5-6; 7,20-25), povereného dokonalej$im knazstvom ako bolo
knazstvo Starého zdkona. Jezis, kitaz podl'a radu Melchizedechovho, je vac¢si od
Abrahama a levitov (7,1-28). On, jediny zvrchovany knaz, ponukol za nas
svoju krv, a nie krv bezmocnych obeti. Pontkol raz a navzdy svoje telo. Jeho
obeta ziskava 'udom odpustenie ich hriechov a vecné dedicstvo v slave, kde
nad’alej predstavuje svojmu Otcovi svoju obetu: neprestdva sa prihovarat v
nebi v nad§ prospech a nechdva na nas zostupovat zasluhy svojho umucenia
(6,20; 9,14). Tento vecny prihovor bude trvat’ podobne ako Cirkev, az kym sa
nevrati v slave. On robi krest'ansku nadej neochvejnou.

Pavol a jeho ucenici neboli teoretikmi, Spekulativnymi filozofmi.
Predovsetkym boli pastiermi, kitazmi, ktori osvecovali Bozi 'ud. Ich teologia
zactina z hlbokého duchovného zivota, ktory z nich robi vrodenych optimistov.
Isti Bozou laskou a vitazstvom Krista nad smrtou idd dopredu aj napriek
tazkostiam. Kriz a skuasky ich neuSetrili. Ale spdjaji svoje utrpenia s
Kristovymi a tak dopliaji, ¢o chyba Kristovmu utrpeniu v ich vlastnych telach,
(Kol 1,24). Ved’ Kristus je v agdnii az do konca vekov.

Bibliografia

AGAMBEN, G.: Le temps qui reste. Un commentaire de 1'épitre aux Romains, Paris 2004.
TAUBES, J.: La théologie politique de Paul, Paris 1999.

Zhrnutie

Pavol bol ¢lovekom dvoch kultiar. V Tarze dostal grécko-rimsku formaciu a jeho
zidovska formacia pokracovala z rodinného prostredia d’alej do Jeruzalema, kde pri nohach
rabina Gamaliela sa ucil zakladné normy zidovstva. Skusenost’ povolania, ktorda sa mu
dostala na ceste do Damasku, prinatila horlivého zidovského muza prehodnotit’ nieclen
svoju vlastni minulost, ale aj hodnoty, o ktorych bol dovtedy presvedéeny. Nanovo
formuluje svoje postoje: Kristus ako ocakavany Mesias, Panova partizia, vztah viery a
Zakona, Cirkev ako mystické Kristovo telo. Z tychto tém vyrasta teoldgia samotného
krest'anstva.
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Summary

St. Paul was a man of two cultures. He received Greco-Roman formation in Tarsus
and Jewish formation within his family and in Jerusalem where he studied the basic norms
of Judaism at the feet of the rabbi Gamaliel. The experience of his personal calling, that he
received on his way to Damascus, forced this zealous Jewish man to reassess not only his
own past but also the values that he had been convinced about up to that moment. He anew
formulates his personal attitudes: Christ as the expected Messiah, Lord’s Parusia, the
relation of the faith and law, the Church as the mystical body of Christ. Christian theology
has been built out of these themes.

Frédéric Manns, OFM

Studium Biblicum Franciscanum

Fakulta biblickych vied a archeoldgie PUA
P.O.Box 19424

IL — 91193 Jerusalem
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Abstrakty a recenzie

Biblica 88 (2007)! — Peter Dubovsky SJ

Commentationes

(€. 1) 1-22: G.T.K. WONG: «Song of Deborah as Polemic». Autor, pouzivajic
rétoricki analyzu, prichadza k zaveru, Ze oslavny spev v Sdc 5 nebol skomponovany
povodne ako oslavna vitazna piesen, ale ako polemika adresovana izraelskym kmetniom,
ktoré odmietli zicastnit’ sa na vojenskom taZeni proti spolo¢nym nepriatelom.

23-37: J.H. KiM: «Intentionale Varianten der Habakukzitate im Pesher
Habakuk Rezeptionsisthetisch untersucht». Tato odborna stadia podava detailnt
analyzu tzv. lemmata zvitku 1QpHab. Lemmata st rozdelené do dvoch skupin: lemmata,
ktoré sa daju vysvetlit’ metodami textovej kritiky, a lemmata, ktoré st umyselnou vsuvkou
autora tohto peseru.

38-63: H. VAN DE SANDT: «James 4,1-4 in the Light of the Jewish Two Ways
Tradition 3,1-6». Autor Jakubovho listu v 4,1-4 obviniuje svojich citatelov z konfliktov,
vrazdy a smilstva. Tieto obvinenia sa daju lepSie pochopit,, ak sa ¢itaji z pohl'adu Didaché
(3,1-6), ktora predstavuje tradicné etické napomenutia podobné rabinskej tradicii
zachytenej v Derech Erec.

64-91: R. SCHWINDT: «Mehr Wurzel als Stamm und Krone. Zur Bildrede
vom Olbaum in Rém 11,16-24». Clanok rozobera obraz olivového stromu z rozdielnych
pohladov. Analyzy tohto obrazu poukazuju na nerozlucitenost’ korena (Abrahama)
a vyhonkov. Vyhonky tradi¢ne interpretované ako obraz JeziSa Krista by podl’a autora mali
byt identifikované s obrazom Izraela.

Animadversiones

92-99: D. TIMMER: «Small Lexemes, Large Semantics: Prepositions and
Theology in the Golden Calf Episode (Exodus 32-34)». Tato synchrénna Stadia
poukazuje na vnutornti dynamiku tychto kapitol a poukazuje, ako je mozné vysvetlit
rozdielne Casti state tradi¢ne priradované rozdielnym pramenom ako vzijomne prepojené
Casti.

100-109: J. BECKER: «Zur Deutung von Jes 45,11b». Autor na zaklade
dokladnej analyzy textu predklada novy preklad tohto versa: ,,Pytaj sa ma na buduce veci,
vedenie mojich synov, ktor¢ je dielom mojich ruk, odovzdaj mne.*

110-119: A. Hock: «Christ is the Parade: A Comparative Study of the
Triumphal Procession in 2 Cor 2,14 and Col 2,15». Objektom slavnostného sprievodu na
zaklade autorovej analyzy nie su zajatci, ale ti, ktori su zacleneni do vitazného Kristovho
sprievodu.

I Pristupné na http://www.bsw.org/index.php?1=71 (20.12.2008). Vsetky roéniky
Casopisu su dostupné v kniznici Kiazského seminara sv. Frantiska Xaverského v Badine.
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Commentationes

(€. 2) 153-173: A. ORLOV, «Moses’ Heavenly Counterpart in the Book of
Jubilees and the Exagoge of Ezekiel the Tragedian». Clanok prinasa novy pohlad na
medzitestamentarnu literaturu. Na priklade ,,pozemského® a ,nebeského® Mojzisa autor
predstavuje logiku vytvarania a formulovania nebeského partnera pre biblické postavy.

174-190: S. FRoOLOV, «Evil-Merodach and the Deuteronomist: The
Sociohistorical Setting of Dtr in the Light of 2 Kgs 25,27-30». Autor rozobera posledné
verSe Druhej Knihy Kralov. Podl'a autora biblicky autori neboli informovani o pade
Merodach-Baladana a teda text by nemal byt datovany do obdobia po exile.

191-213: K.M. ScHMIDT, «Bekehrung zur Zerstreuung. Paulus und der
dthiopische Eunuch im Kontext der lukanischen Diasporatheologie». Na priklade krstu
Etiopskeho eunucha autor ukazuje, Ze v pozadi stoji myslenie diaspory, ktoré muselo brat
do tvahy, preco Zidia boli rozptyleni do celého sveta. Toto rozptylenie bolo v protiklade so
Starozakonnymi proroctvami o zhromazdeni Izraelského naroda do Jeruzalema. Pavol
podobne musel prejst’ ,,konverziou® od tohto myslenia k misijnému mysleniu, ktoré sa
nakoniec dokumentovalo aj na jeho ceste do Rima.

Animadversiones

214-221: S. LAUBER, «Das Buch Maleachi als literarische Fortschreibung von
Sacharja? Eine Stichprobe». Autor polemizuje s tézou Bossharda a Kraza o redakénych
vztahoch medzi Mal 2,17-3,5 a3,13-21, ktord je tazko udrzatelnd na zaklade
intertextualnej analyzy.

222-233: A.E. GARDNER, «Decoding Daniel: The Case of Dan 7,5». Autor
najskdr poda prehlad interpretacii medved’a, ktory vystupuje vtomto verSi, a potom
prichadza k zaveru, ze je mozné Citat’ tento ver$ z pohl'adu Oz 13,5 v kontexte proroctiev
o pade Babylonu.

234-244: P. KAVANAGH, «The Jehoiachin Code in Scripture’s Priestly
Benediction». Autor prinasa origindlny pohlad na knazské pozehnanie. Podl'a neho sa
v nom nachadza zakédované meno judskeho kral'a Jehojachima.

245-250: ML.A. LYONS, «Marking Innerbiblical Allusion in the Book of
Ezekiel». Clanok rozobera techniky aliizie pouzivané v Starom Zikone. Zvlast sa venuje
téme prehadzovania, redistribucie a oddel'ovania prvkov.

251-255: J. KILGALLEN, «Luke wrote to Rome — a Suggestion». Autor
vysvetluje, preco Lukas venuje tol’ko pozornosti Theofilovi, a tiez prichadza k zaveru, zZe
uz v r. 61 Theofilus bol v Rime.

Commentationes

(€. 3) 305-325: B. WEBER: «Psalm 78 als '"Mitte' des Psalters? — ein Versuch».
Podl'a autora Zalm 78 predstavuje centrum zavere¢nej verzie Zaltira. Zlievaju sa v iom
viaceré kltacové témy SZ, ako napr. témy tora-mudrost, téma Davidovej dynastie,
prepojenie medzi Pentateuchom a prorokmi, ako aj prechod od osobnej ku kolektivnej
modlitbe.

326-350: S. SCHREIBER: «Eine neue Jenseitshoffnung in Thessaloniki und ihre
Probleme (1 Thess 4,13-18)». V prvej Casti ¢lanku autor podava prehlad doterajSich
postojov ohladom partzie v 1 Sol. Dalej autor predstavuje kultarne a sociologické pozadie
tejto témy. Nakoniec poukazuje, ze cielom krest’anskych misii v Solune obsahujtcich tému
partzie bolo nielen upevnit’ komunitu, ale pomoct’ ¢lenom komunity zaujat’ spravny odstup
od socialno-politickych diskusii v Soltne.
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351-364: M. LAU: «Die Legio X Fretensis und der Besessene von Gerasa.
Anmerkungen zur Zahlenangabe “ungefihr Zweitausend” (Mk 5,13)». Tento ver§
Markovho evanjelia poukazuje na desiatu rimsku légiu pdsobiacu na Blizkom vychode.
Autor prinasa vel'a zaujimavych informacii o tejto 1égii.

365-392: D.J. ARMITAGE: «An Exploration of Conditional Clause Exegesis
with Reference to Galatians 1,8-9». Vo filologickom rozbore sa autor venuje
podmienkovym vetam vo verSoch Gal 1,8-9. Po tejto analyze predstavuje syntaktické
a sémantické vyznamy podmienkovych viet a nakoniec na ne aplikuje lingvisticka teoriu
znamu ako Speech Act Theory.

393-414: D.W. KiM: «What Shall We Do? The Community Rules of Thomas
in the ‘Fifth Gospel’». Clanok predstavuje zaujimava $tidiu, ktora umozni ¢itatelom
preniknit’ do socioldgie raného krestanstva. Prechod z nekrestana na krest'ana si vyzadoval
zrieknutie sa predchadzajiucich nabozenskych zvyklosti a nasledne spravanie sa podla
novych komunitnych pravidiel, ktoré st v ¢lanku analyzované.

Animadversiones

415-421: P. FRICK: «Johannine Soteriology and Aristotelian Philosophy. A
Hermeneutical Suggestion on Reading John 3,16 and 1 John 4,9». Autor pouZziva
Aristotelove kategorie na lepsie pochopenie terminu spasy v danych statiach.

Commentationes

(€. 4) 457-472: P. GUILLAUME — M. SCHUNCK: «Job’s Intercession: Antidote to
Divine Folly». Podl'a autorov Bozia nezmyselnost’ a l'udsky prihovor, ktoré sa prelinaja vo
ver$i Job 42,8, su kI'aiCom na pochopenie tejto biblickej knihy. Job nie je uzdraveny, ale
dostava novu ulohu — prihovarat’ sa za svojich priatelov.

473-495: A.D. BAUM: «Autobiografische Wir- und Er-Stellen in den
neutestamentlichen Geschichtsbiichern im Kontext der antiken Literaturgeschichte».
Autor porovnava texty grécko-rimskej historiografie a starovekého Blizkeho vychodu so
Skutkami a Janovym evanjeliom. Podl'a tejto analyzy pouZzivanie 1. os. mn. ¢. v Skutkoch
a 3. os. jedn. €. v Janovom evanjeliu su znakom autobiografického Stylu.

496-516: T. CALLAN: «The Style of Galatians». V sucasnom trende rétorickej
analyzy sa nevenuje dostatocna pozornost’ Stylu a syntaxi. Autor v tomto ¢lanku rozobera
styl, ktory podl'a neho charakterizuje List Galatanom.

Animadversiones

515-525: J. SWETNAM: «£ évdg in Hebrews 2,11». Autor rozobera vyznam
terminu ,jeden”. Prichadza k zaveru, ze tento termin oznacuje duchovné potomstvo
Abrahama, ku ktorému patria vsetci, ktori su ako Abraham 'ud’'mi viery-dévery v Boha.

526-535: J. BYRON: «Slaughter, Fratricide and Sacrilege. Cain and Abel
Traditions in 1 John 3». Autor analyzuje starozdkonné pozadie nenavisti opisanej v 1 Jn 3.
Ti, ktori nenavidia svojho brata, sii z pohladu bratovrazdy Abela vinni z vrazdy, ktora je
zéroven sviatokradezou.

536-545: G. BARBIERO: «Alcune osservazioni sulla conclusione del Salmo 89
(vv. 47-53)». Posledné verSe Zalmu 89 nielenze syntetizuju cely zalm, ale ho aj spajaju
s nasledujticou dast'ou Zaltéra.

546-552: J.T. STRONG: «Verb Forms of QR in Ezekiel and Lamentations».

Autor pontka novi etymologiu tohto slovesa. Odvadza ho od pods. mena ¥ predlozky ou.
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553-557: M. ROGLAND: «Haggai 2,17 — A New Analysis». V ¢lanku je
analyzovany ver$ 2,17. Autor ho definuje ako podradent privlastiiovaciu vetu a preklada:
»pokial’ ty nemas ni¢ proti mne*.

558-566: J. GROSSMAN: «The Design of the ‘Dual Causality’ Principle in the
Narrative of Absalom’s Rebellion». Clanok analyzuje dvojity rozmer Absolonovej
rebélie. Na jednej strane je to samotna rebélia, ktora na druhej strane modze byt chapana ako
vyjadrenie Bozieho trestu za hriech Davida.

Biblische Zeitschrift> 51 (2007) — Blazej Strba

(€. 1) 1-22: Andrea KUNZ-LUBCKE: Auf dem Stein und zwischen den Zeilen.
Uberlegungen zu einer kontrafaktischen Geschichte Israels am Beispiel von 2 Kon 3
und der Mescha-Inschrift. Jedinou spolocnou dejinnou udalostou, ktora spaja rozpravanie
2 Kr 3,4-27 so spravou z Mésovej stély, je fakt vojenského konfliktu. Inac tieto texty
predstavujii protikladné vykladanie jednotlivosti; ako priklad: je to Izrael, ktory ma
nadvladu (2 Kr 3) alebo moabsky kral' (MéSova stéla). Autor ¢lanku porovnéva podrobne
dva texty atvrdi, Ze opis dejinnej udalosti v 2 Kr 3 treba chapat’ ako protipdlové
rozpravanie vo¢i moabskej dejinnej tradicii.

23-43: Volker WAGNER: Jes 62 — Der Bericht iiber eine Gebetserh6hung. 1z 62
si vysluzil v exegéze charakteristiku ako ohlasenie spasy. Wagner skiima text modernou
literarnou kritikou, poukazuje na jeho pét poetickych strof (vv. 1-3.4-5.6-7.8-9.10-12)
a odkryva basnikov umysel dat’ déraz na nepretrzity spolocny charakter modlitieb strazcov
mesta Jeruzalem, suvisiaci s NehemiaSovym synoikizmom.

44-60: Stephan WITETSCHEK: Propheten auf der Baustelle. Zur
redaktionellen Gestaltung von Mt 7,24-27. Autor skiima histériu redakcie dvoch
paralelnych textov (Mt 7,24-27 a Lk 6,47-49) a poukazuje na ich dve nezavislé redakcie
jedného predpokladaného textu z Q redakcie. MatuSova zavere¢na redakcia zavisi od Ez
13,1-16 a pokracuje vo svojej téme falosnych prorokov z Mt 7,15-20.

61-83: Margareta GRUBER: Zur Legitimation der Zeichenforderung des
Thomas (Joh 20,24-31). Autorka analyzuje dobre znamy text o Tomasovi a
Zmitvychvstalom a poukazuje na to, ze Tomasovo naliehavé kontrolovanie JeZiSovych ran
sved¢i o jeho neviere v identitu Zmitvychvstalého s Ukrizovanym. Absencia potvrdenia, Ci
Tomas fyzicky skontroloval rany, je mienena evanjelistom, a odkazuje Citatela na taka
relektaru predchadzajicich znameni, ktora ho uspdsobi verit'.

Kleinere Beitrdge

84-97: Christopher T. BEGG: Joshua’s Southern and Northern Campaigns
according to Josephus. Ch. Begg porovnava juznu a severni dobyvacnu vypravu Jozueho
(Joz 10,1-43 a 11,1-23) s verziou, ktori ponuka Jozef Flavius (Zid. star. 5.58-67), s cielom

2 Roéniky Gasopisu od €. 38 (1994) st dostupné v kniznici Kiazského seminara sv.
Frantiska Xaverského v Badine. Pozri: http://opac.xaver.sk/vyhladavanie.php (2007-01-13).
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zistit’, o aky pramen sa zidovsky historik opieral. Uzatvara, ze Flavius pouzival primarne
hebrejsky pramen a skracoval ho.

98-108: Giinter ROHSER: Lebenshingabe und Stellvertretung. Zu einem neuen
Sammelband iiber ,,Deutungen des Todes Jesu im Neuen Testament“. Tento maly
prispevok v casopise prezentuje zbornik $tidii s velkou témou — ako chapat’ JeziSovo
darovanie sa za mnohych v Janovom evanjeliu, spolu so smrtou na krizi v celkovej
teologickej vizii evanjelia.

(€. 2) 161-192: Thomas WITULSKI: Zur Frage des Verhiltnisses der
Dimensionen von Raum und Zeit in der Konzeption der Eschatologie des
Hebrierbriefes. Otazka charakteristiky eschatologie v Liste Hebrejom je v pripade tohto
novozakonného spisu najdiskutovanejSia. Poznacena je hlboko vtlacenou krest'anskou
apokalyptickou tradiciou a helenisticko-zidovskym pozadim, ktorého apokalyptika nie je
hlavnou charakteristikou. Na zlozitu otazku, ¢i téma ,teraz a potom* vychadza z dualizmu
helenistického judaizmu medzi ,,pod”“ a ,nad“, sa snazi dat’ autor Ciasto¢nti odpoved’
analyzou ¢asu a priestoru v celom liste. Uzatvara, ze eschatologicky kvalifikovany cas je
v uzkom spojeni s ontologicky kvalifikovanym priestorom, z ktorych obe dimenzie si
sucasne ponechavaju aj svoju vlastni hodnotu. Tym autor postiva pociatocntl otazku do
skimania dynamickejSieho pojmu eschatologie.

193-215: Peter WEIMAR: ,,Und er nante seinen Namen Perez* (Gn 38,29).
Erwigungen zu Komposition und literarischer Gestalt von Gen 38 (Teil 1). Znamy
nemecky exegéta sa venuje Knihe Genezis uz desatrocia a v ¢lanku zameranom na dévod
zaverecného pomenovania Tamarinho syna Faresa Jidom skiima redakény timysel tohto
ver$a. Kompozi¢ne je kapitola umelecky, ale aj umelo sformovana a literarna jedine¢nost’
celej kapitoly podciarkuje zaverecny projudovsky zamer redaktora.

216-234: Augustinus WEBER: TETTENWEIS: Aufstieg in die Hohe. Psalter- und
Psalmexegese bei Gregor von Nyssa. V poslednych desatrociach vzrasta nielen zaujem o
historiu biblickej interpretacie. Autor prispevku adresuje otazku jednej ¢asti hermeneutiky —
patristicky vyklad — a poukazuje na jej dolezitost’ na vyklade Z 89 LXX Gregorom z Nysy.

Kleinere Beitrdge

235-248: Hans-Ulrich RUEGGER: Hermeneutische Prinzipien traditioneller
und Kkritischer Bibelauslegung. Prispevok je odpoved’ou na Studiu M. Reisera, Die
Prinzipien der biblischen Hermeneutik und ihr Wandel unter dem Einfluss der Aukldrung.
In: Mayordomo, M. (Hrsg.) Die prdigende Kraft der Texte. Hermeneutik und
Wirkungsgeschichte des Neuen Testaments (SBS 199) Stuttgart, 2005, 65-102, ktora
vznasa tvrda kritiku proti historicko-kritickej metode. Riiegger obhajuje nezamenitel'nti
dolezitost historicko-kritickych principov.

249-256: Michael Avioz: The Role and Significance of Jebus in Judges 19.
Autor skima ideologicki funkciu zmienky mesta Jebus, t.j. Jeruzalem, v Sdc 19,10.
Nesuhlasi s klasickym vysvetlovanim zmienky ako protiSaulovskej polemiky a poukazuje
na pozitivny zamer pouzitia mesta — pohostinnost’ jeho obyvatelov.

257-265: Andreas WAGNER: Das synthetische Bedeutungsspektrum
hebriischer Korperteilbezeichnungen. Hebrejské pomenovania Casti tela, teda lexémy
ako ruky, noha, rameno apod. povicSine zahfnaju aj Sir$i aspekt ako je len fyziologické
vymedzenie toho, ¢o pomentvaji. Syntetické spektrum vSak treba obozretne identifikovat’.
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Liber annuus LVI (2006)3 — Blazej Strba

Rocenka frantiSkanskej Fakulty biblickych vied a archeoldgie vo svojej hlavnej
Casti (9-552) obsahuje 23 vedeckych prispevkov a ich stru¢né zhrnutia (553-562). Po sprave
o historicko-archeologickom vyskume v Jordansku (XXVI — 2006) (563-626) nasleduju
recenzie odbornych publikécii (627-696), zoznam prijatych knih (697-704) a komplexna
sprava o Cinnosti fakulty v akademickom roku 2005-2006 (703-719). Sedemdesiat
kvalitnych fotografii, vztahujucich sa k predchadzajiicim c¢lankom, uzatvara cennu
publikaciu, ktora sa nachadza v kniznici Katolickeho biblického diela vo Svite.

9-28: Enzo CORTESE, pozvany profesor instititu, vo svojom ¢lanku I tentativi di
una teologia (cristiana) dell’Antico Testamento uvazuje nad modernymi pokusmi
vytvorit’ starozakonntl teoldgiu. Jednym z kIiovych problémov tejto problematiky je
otazka metodologicka a tiez moznosti zadefinovat’ teoldgiu Starého zédkona ako historicku.
Cortese uvazuje nad d’alekosiahlym vplyvom navrhu R. Albertza, ktory je skor histériou
nabozenstva ako starozdkonnou teologiou. Varuje pred extrémizmami fideizmu
a skepticizmu, za mozny zaklad povazuje revidovanu teoldgiu von Rada. Sumarizujuci
¢lanok na zaver porovnava krestansky a zidovsky pristup k danej otazke.

29-46: Marco NOBILE: La redazione di Ezechiele in rapporto allo schema
tripartito. Zname s nazory o apokalyptickych ¢rtach v Knihe proroka Ezechiela. Nobile
sa snazi rekonstruovat’ také ,,apokalyptické™ Casti v Ezechielovi, ktoré stivisia s jeho dlho
predkladanou tézou o ,,kultovej schéme zaloZenia“. Na zaklade dvoch textov, Ez 21,33-37
a kap. 35, ktoré zdanlivo oponuji spominanej schéme, objavuje systematickym skimanim
celej knihy prave v tomto konecnom ramci ,.diachronne ¢itanie ato v dvoch po sebe
nasledujicich momentoch. Tento rychly a jednotiaci zadverecny proces finalizovania spisu
suvisi so zadverecnou ,,apokalyptizaciou* knihy.

47-70: Alberto MELLO: L’ordine dei salmi. Od pociatkov bol znamy problém
poradia jednotlivych zalmov. Mellova §tadia predstavuje vysledky kanonickej exegézy
a poukazuje na fakt, Ze existuje usporiadanie Zalmov. Zaltar zagina blahoslavenstvami
akonéi doxolégiou. Jeho trojélenné rozdelenie podporuje daliu prehibenejsiu,
koncentricka Struktaru. Aj davidovské, resp. kralovské pozadie Zzalmov je dal$im
teologickym kl'icom na pochopenie fixného poradia zalmov.

3 Liber annuus LVI 2006, Editor Eugenio Alliata, Studium Biblicum
Franciscanum, Jerusalem : Franciscan Printing Press, 2007. 716 s. + Tavole 70 s. ISSN
0081-8933.

Liber annus je rocCenka, ktorou zacal publikovat’ svoju odbornt Cinnost™ institit
Studium Biblicum Franciscanum vroku 1951. Toto periodikum predkladd odbornej
biblickej verejnosti vyskumy v oblasti biblickej lingvistiky, biblickej exegézy a teologie
a biblickej archeologie. Samotny frantiskansky institat si udrziava svoje vysoké renomé
prave pre svoje biblicko-lingvistické a archeologické zameranie. Najméd v poslednych
rokoch toto viac ako Sest’stostranové periodikum to evidentne potvrdzuje svojimi ¢lankami.
Jednotlivé rocniky, pocinajuc tymto cCislom bude mozné konzultovat v kniznici
Katolickeho biblického diela vo Svite alebo na webstranke.
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71-104: Alviero NiccAccl: Osea 1 — 3: Composizione e senso. Niccacci,
dlhodoby staly profesor instititu Studium Biblicum Franciscanum (Jeruzalem), znamy
svojim priekopnickym navrhom na opisanie hebrejskej syntaxe, zdoraziiuje aj v tejto studii
synchronnu analyzu nielen ako alternativnu k r6znym diachronickym rieSeniam tazkého
textu Oz 1 — 3, ale ako tu, ktorej rieSenie je jednoduché a stiCasne zodpovedajuce historickej
situacii cca. od 745 pred Kr. po prvé roky po 701 pred Kr. V jeho uvazovani zohrava
klacovi tlohu udalost’ Senacheribovho obliehania, ktord, podla diskutovanej tézy
niektorych exegétov, je poCiatkom tzv. druhého exilu (po roku 701 pred Kr.).

105-128: Giovanni Rizzi: Bibbia dei Settanta oggi: edizioni, traduzioni e
studii. Profesor Papezskej Urbanovej univerzity skiima prebiehajuci proces prekladu
Septuaginty pod zornym uhlom hermeneutiky. Stara grécka verzia Svitych pisiem prindsa
so sebou komplexnost’ roéznosti na trovniach textovych, gramatickych, syntaktickych,
lexikografickych, Stylistickych a samozrejme aj hermeneutickych. Autor argumentuje
v prospech takého hermeneutického aparatu moderného prekladu Septuaginty, ktory bude
obsahovat’ novozakonné citacie a grécke verzie grécky hovoriacej Cirkvi prvych storoci.
Podciarkuje aj dolezitost’ objasnenia vztahu vtedajSich hermeneutik hebrejsky a grécky
piSucich tradicii, ako aj ich prepojenie s modernou biblickou hermeneutikou.

129-132: Massimo PAzzINI: ,,I volti di tutti sono diventati neri“. Nota
filologica a Naum 2,11 (2,10) siriaco. Tato textova poznamka skima rdzne vokalizacie
syrskeho terminu kwm (,,0ciernit*) v Nah 2,11.

133-178: Giovanni LENZI: Difference teologiche tra le Vetus Syra e
Diatesseron. Autor skiima spravnost’ prevladajiicej mienky ohl'adom zavislosti starosyrske;j
verzie evanjelii od Tacianovho Diateserona a dokazuje nezavisli genézu dvoch tradicii.
Medzi viacerymi argumentmi na zaklade porovnavania dvoch diel poukazuje na gnosticky
a antijudaisticky raz Diateserona, zatial' ¢o prekladatelia starosyrskej verzie neprejavuju
ziadne gnostické myslienky, a boli to krestania zo Zidovstva.

179-212: Giuseppe SEGALLA: Canone biblico e teologia biblica, un rapporto
necessario...difficile. Segalla (1932), svetovo znamy taliansky katolicky novozakonny
exegéta, adresuje nelahko pochopitelny vztah medzi biblickym kanonom a biblickou
teologiou a prirovnava ho k obdobnému problému, ktory vznika pri charakteristike jedného
kanonu Starého a Nového zakona. Snahu vyjadrit' jednotu Pisem vidi autor v novom
pohl'ade, ktory zdoraznuje kolektivnu historicki pamit’ Panovych velkych skutkov a tiez
pamit JeziSovej osoby ajeho zavrSiteIného definitivneho zjavenia Boha, ktory spasi
vSetkych.

213-224: R. John BOETCHER: Relational diagrams in text analysis. Rozbor
textu vyzaduje aj kategorizaciu a usporiadanie mnohych navzajom stvisiacich udajov, ako
st vyznamy slov, gramatickd stavba, sémantika a iné. Uz boli vytvorené urcité metody
tvorenia diagramovej Struktiry viet, srdznym stupfiom uspesnosti. AvSak vo vicSine
pripadov aplikovatel'nost’ je vymedzena len pre urcité pripady. Autor za pomoci sietovej
typologie ponuka alternativny typ rozboru, ktory ponechava slobodu polyvalencie
a dvojznacnosti, externych referencii a zvézkov.

225-300: Nello CASALINI: Tradizione e innovazione nelle lettere pastorali.
Autor podrobne analyzuje najznamejsie texty z pastoralnych listov: 1 Tim 1,15; 2,5-6; 3,16;
6,13; 2 Tim 1,9-10; 2,11-13; Tit 2,11-14; 3,3-7 a poukazuje na ich ndvum v samotnej
biblickej tradicii. Stavaju sa sticasne zakladnymi piliermi ranokrest’anskej teologie.

301-310: Frédéric MANNS: Zacharie 12,10 relu en Jean 19,37. Na skiimani
citacie nelahkého textu Zach 12,10 v Jn 19,37 autor, dlhodoby profesor instititu Studium
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Biblicum Franciscanum (Jeruzalem) a znamy odbornik na Novy zakon a judaizmus,
poukazuje na dolezitost’ starozakonného textu pre novozakonné posolstvo a sucasne toto
vyslovné prepojenie je vyzvou Citat’ aj starozakonny text vo svetle JeziSa Krista. Relektura
je interpretaény proces znamy uz v Starom zakone a v pripade Nového zakona je relektura
pochopitel'na len vo svetle Krista.

311-316: Rosario PIERRI: Due note filologiche di greco biblico. Pierri, professor
gréétiny, sa zameriava na interpretaciu spojky OTL v Gal 4,6, argumentuje v prospech jej
kauzalnej funkcie a teologickych dosledkov chapania synovstva skrz Ducha Svitého.

317-320: Lino CIGNELLI: Articolo individuante o generico? Kratka poznamka
chce poukazat' na dalekosiahly vyznam ¢lena podla toho, ¢i ma individualny alebo
vSeobecny vyznam.

321-346: Aryeh KOorsky: Renunciation of will in the monastic school of Gaza.
Od pociatkov krest'anskej monastickej tradicie bolo zriekanie sa prvym krokom askézy.
Vuleni ranej monastickej literatury sa daju vypozorovat posuny v spiritualite az
k extrémnemu sebazapieraniu, ktoré dosiahne svoj vrchol v druhej polovici 6. stor. v Zivote
Dositea.

247-374: Massimo PAZZINI — Alessandra VERONESE: Due lettere in ebraico da
Gerusalemme (XV sec.). R. Yosef da Montagnana e R. Yishaq Latif da Ancona.
Introduzione, traduzione e note. Autori predkladaji po prvykrat v historii preklady dvoch
listov putnikov R. Yose z Montagnany a R. Yischak z Ancony, zkonca 15. storocia,
prichadzajucich zo severu a stredu Talianska do Jeruzalema.

375-388: Michele PICCIRILLO: La chiesa del reliquiario a Umm al-Rasas.
Piccirillo, dlhoro¢ny profesor institutu Studium Biblicum Franciscanum bol (+2008)
vedicim mnohych archeologickych expedicii. 20. vyprava expedicie v Umm al-Rasas
(biblicky Mefaat; Joz 13,18) v Jordansku, v auguste 2004 dokoncila odkrytie Kostola
relikvii, ktory bol zahrnuty do dedi¢stva UNESCO.

389-398: Carmelo PAPPALARDO: Ceramica e piccoli oggetti dallo scavo della
Chiesa del reliquiario ad Umm al-Rasas. Prispevok komentuje niektoré
z najvyznamnejSich, najmi keramickych artefaktov (hrnce, amfory, lampicky, ale aj iné
predmety, ako napr. kriz, par obracok, perlovy nahrdelnik a ndusnice), najdenych pri
exkavaciach v dvoch hroboch Kostola relikvii v Umm al-Rasas (Jordansko).

399-458: Basemah HAMARNEH: Relazione dello scavo del complesso ecclesiale
di Nitl. Stratigrafia e ceramica. Autor nadvézuje na ¢lanok M. Piccirilla a I. Shahida v LA
51 (2001) 267-292, ktory sa zaoberal liturgickym komplexom Kostola sv. Sergia v Nitl (asi
10 km juhovychodne od Madaby v Jordansku) a skima stratigrafiu vykopavok juznej Casti
kostola a vychodnej anexie porovnavanim s relevantnou keramickou typologiou z réznych
obdobi okupacie.

459-468: Yehiel ZELINGER — Leah D1 SEGNI: A fourth-century church near
Lod (Diospolis). Autori ¢lanku sa zaoberaji otazkami vzniku a jestvovania kostola zo 4.
storo¢ia ned’aleko mesta Lod, ktory bol postaveny pre putnikov na ceste do Jeruzalema. So
stavbou kostola vznikla aj obec, ktora sa vzmahala do prvej polovice 8. storoCia, ked sa
obyvatel'stvo postupne presidlilo do nového ned’alekého mesta Ramla.

469-498: Alejandro Egea VIVANCOS: Monasterios cristianos primitivos en el
eufrates sirio: el complejo rupestre de Magara Sarasat. Autor Studuje historické pozadie
paleokrestanskych klastorov (4. — 7. stor.) pri hornom syrskom Eufrate a dopiiia mnohé
lagliny v poznani tohto regionu aj vdaka dlhodobym archeologickym vykopavkam,
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vedenym IPOA-Univerzitou de Mercia, a dielam odbornikov ako I. Pefia, P. Castellana a R.
Fernandez.

499-520: Michael DECKER: Towers, refuges, and fortified farms in the Late
Roman East. Autor skima nezvykly a nenapadny fenomén vezi neskorej antiky (4. — 7.
stor.) na rimskom vychode, ktoré nenasvedcuju vojenskému ciel’u a tiez neboli stavané ani
udrzované rimskymi vojenskymi jednotkami. Exemplarna z nich v Stabl Antar, postavena
vr. 577/578, naznaCuje, Ze ich funkcia bola obrannd proti nepriatelskym vpadom
(podobnym tym Sasanianmi v 573). Decker sa domnieva, Ze to neboli pohrani¢né veze, ¢o
archeologické prieskumy ainy dokladovy materidl moze potvrdit aj o Umajjadovskych
pustnych kastiel'och.

521-546: Graga CRAVINHO — Shua AMORAI-STARK: A Jewish intaglio from
Roman Ammaia, Lusitania. Autori skiimaji zidovsku rytinu menory z rimskej Ammaii
v Lusitanii (dne$sné Portugalsko) a celkovii manufaktirnu vyrobu kremennych vyrobkov
s rytinami pochadzajucimi zo Zidovskej diaspory zapadnej &asti Rimskej rise. Stidia
poukazuje na pritomnost’, ¢innost’ a dejiny zidovskych komunit v Lutisanii uz v 3. stor.
po Kr.

547-552: Michele PICCIRILLO — G. Claudio BOTTINI: ,,Se stai per presentarti
la tua offerta all’altare...“ (Mt 5,23-24). La testimonianza di un’iscrizione palestinese.
Svetoznami profesori instititu skiimaji ojedinely napis na kamennej tabuli, ktorého
povodné miesto bolo Cast'ou mozaikovej podlahy kostola. Ojedinelost’ tohto epigrafického
nalezu spociva vo fakte, ze text obsahuje stat’ Mt 5,23-24, ktora, hoci bola vel'mi casto
komentovana v prvych storociach, okrem tohto pripadu nebola este najdena v ziadnom
z kostolov (z 3. — 8. stor.) v epigrafickej podobe.

Revue Biblique 114 (2007)* — Jozef Jancovic

Periodikum Revue Biblique (RB) vychadza $tvrtroéne od r. 1893 na Ecole
biblique et archéologique francaise zalozenej v Jeruzaleme dominikanmi v roku 1890.
Rocnik 114 uverejnil v roku 2007 nasledovné ¢lanky:

(¢. 1) 5-29: Marc SMITH: Biblical Narrative between Ugaritic And Akkadian
Literature. Part I: Ugarit and the Hebrew Bible: Consideration of Comparative
Research. Napriek enormnému usiliu uplatnenému pri porovnavani ugaritskych a
biblickych textov, biblicky vyskum ho Casto prehliadal alebo dokonca kritizoval. Jeden z
dovodov spociva vo velkych odlisnostiach medzi ugaritskym a biblickym korpusom
spisov. Prva cast’ ¢lanku sa zameriava na zIG impostaciu pojmov a na kritiku pouzivania
ugarit¢iny v biblickych $tidiach a nasledne nacrtne, ako moze ugaritsky jazyk ako pozadie
posluzit’ a poskytnit’ zakladnu liniu $tudia biblickej literatary, nie vSak ako vSeobecné
vysvetlenie.

32-51: David ROTHSTEIN: The Meaning of "a Three-Days' Journey" in
11QT": The Evidence of Biblical and Post-Biblical Sources. Kumransky Chrdamovy

4 Jednotlivé roéniky Gasopisu sa nachadzajii vo fakultnej kniznici RKCMBF UK
v Bratislave (Kapitulska ul.).
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zvitok 11QT?, ktory bol skonfiskovany Yadinom v Betleheme v roku 1967, pouziva
vyjadrenie trojdiovej cesty vo vztahu s dvoma ritudlnymi zdkonmi: zabijanie zvierat mimo
chramu a odpredaj/odkupenie “druhého desiatku”. Vécsina ucencov pochopila dany vyraz
ako oznacenie dlhej vzdialenosti v dovoleni Knihy Deuteronomium (12,21; 14,24) v
spojitosti s danymi zdkonmi. Naopak, ucenec A. Shemesh tvrdil, Ze trojdilova cesta
predstavuje pravnicky idiom oznacujuci (hranice) krajiny Izrael, ¢o ho viedlo k zaveru, ze
11QT* umoziuje kultové zabitie za hranicami Izraela, kym dodrZanie zékona o druhom
desiatku sa vztahuje na urodu dopestovant v cudzej krajine. Clanok dokazuje, 7e dany
idiom v 11QT" sa vyjadruje o bode oddel'ujicom kratku od dlhej vzdialenosti.

52-72: Pierluigi PIOVANELLL: L'Evangile secret de Marc trente trois ans
apres, entre potentialités exégétiques et difficultés techniques (1™ partie). Clanok sa
spétne zaobera objavom a interpretaciou Tajného Markovho evanjelia, s osobitym odkazom
na nedavny vyskum, ktory uskutocnili John Dart, Scott G. Brown a Stephen C. Carlson.
TaktieZ sa zaobera otazkou, ktora ¢ast’ tohto apokryfného textu zohrala a zohrava tilohu pri
vyskume krestanskych pociatkov a historického Jezisa.

73-79: Marc RASTOIN, S.J.: Une bien étrange greffe (Rm 11,17):
correspondances rabbiniques d'une expression paulinienne. Tato poznamka sa usiluje
osvetlit’ zvlastne vyjadrenie o olivovom $tepe pouzitom v Rim 11,17, aby sa poukézalo na
zaStepenie narodov do Izraela. Podobny obraz sa pouzival v midrasi babylonského
Talmudu (Yebamot 63a), pripisovanému Rabbimu Eleazarovi pri komentovani pozehnania
Abrahama v Gn 12,3. Slovna hracka sa vzt'ahuje na koreii slovesa pozehnat’ naznacujuc, ze
dve povabné pohanské Zeny boli zastepené do Izraela (Rut z Moabu — Kniha Rut; Nama z
Amonu — 1 Kr 14,21n). Hoci sa tu nehovori o zapozicani motivu Pavlom, dany suvis svedci
o zidovskom pozadi tohto obrazu, beruc do uvahy ddlezitost’ postavy Abrahdma v Rim 4 a
skutoénost’, ze Pavol poznal mimobiblické haggadické tradicie o Abrahamovi, na ¢o
poukazuje aj Gal 4.

80-98: Yannick LEROY: L'Evangile de Pierre et la notion d' "hétérodoxie":
Sérapion d'Antioche, Eusébe de Césarée et les autres... Ucenci sa neustale pozastavuji
nad okolnostami, ktoré viedli ku kanonu Pisma, ako ho dnes pozname. Tvorba korpusu
uznané¢ho ako Bohom inSpirovaného a jeho désledky i apokryfny korpus vzisla ako
dosledok komplexného postupu, ktory osvetl'uju skorSie stopy. Petrovo evanjelium zo
zaciatku druhého storocia je tu zrejme zvlast’ vyznamné pre svoj vyvoj postavenia dolozeny
patristickymi svedectvami od druhého do Siesteho storo¢ia. Hranica medzi komunitnou
literarnou tvorbou a podozrenie heterodoxie sa zda byt velmi krehkd v pripade tohto
pseudoepigrafu, ktory poukazuje na osud mnohych zavaznych skuto¢nosti pomerne rychlo
vykazovanych na okraj rodiacej sa Cirkvi.

(€. 2) 161-173: Gideon HADAS: The Balsam Afarsemon and Ein Gedi during
the Roman-Byzantine Period. Clanok je Gastou historického a filologického vyskumu
balzamu, hebr. Afarsemon, popri $tudiu jeho produkcie v Ein Gedi a v oblasti Mitveho
mora. Skiima sa, o aky druh rastliny ide a v ktorom regione rastla. Autor sa taktiez zaobera
tym, ¢o moze o tom povedat’ archeologicky vyskum na brehu Mftveho mora.

174-188: Serge CAZELAIS: La masculoféminité d'Adam : quelques témoins
textuels et exégeses chrétiennes anciennes de Gen. 1,27. Rané zidovské a krest'anské
vyklady poznali interpretdciu Gn 1,27, ktora pokladala Adama za muzsko-zensku bytost'.
Rabinské svedectva prinaSaju zmienku o rukopisoch Septuaginty, ktoré ¢itali vetu v Gn
1,27 muza a Zenu ho stvoril, hoci moderné vyskumy nenasli ziadny taky rukopis, ktory by
mal dana lektaru. Clanok dosveduje, Ze tato lektira bola zachovanid v bohairskych
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rukopisoch (koptské nareCie na severe Egypta) a v spisoch rimskeho krestanského
neoplatonistu pod menom Marius Victorinus. Osobitny spdsob punktualizacie verSa
pravdepodobne poznal Augustin, ¢o by mohlo ¢iastoéne objasnit’ prekvapivy vyklad. Dany
spdsob punktualizacie sa odraza tiez v manuskriptoch tradicie bohairskej verzie Knihy
Genezis.

189-207: Mark SMITH: Biblical Narrative between Ugaritic and Akkadian
Literature. Part II: Mesopotamian Impact on Biblical Narrative. Druha cast’ Studie sa
venuje niektorym vyvojovym trendom v dejinach biblickej literatury, zvlast moznému
vplyvu mezopotamske;j literatiry o obdobi doby zZeleznej IT (1000-586 pred Kr.). Podobne
aj chapanie biblickej literatiry, zvlast' biblickych naracii z doby Zeleznej, méze napredovat’
na zaklade jej kontextualizacie s ugaritskymi textami a mezopotamskou literatirou.

208-236 Etienne NODET, O.P.: De Josué a Jésus, via Qumrin et le "pain
quotidien". Po prekroéeni Jordanu a obnove zmluvy slavil Jozue Velku noc v Galgale;
vtedy prestala padat’ manna a Izraeliti zacali jest’ z urody Zasl'ubenej krajiny (Joz 5,2-12).
Této naracia poskytuje literarnu predlohu pre vstup do Bozieho sveta tu na zemi alebo v
nebi. Poméha vysvetlit' zvlastnu poziciu kumranskej komunity ako esénskeho osidlenia,
zastupy okolo Jana Krstitel'a v ptsti a JeziSovo verejné pdsobenie od Jordanu po Posledni
veceru, kde sa zoskupuju ¢érty Jozuovej Velkej noci, obsahujuce aj jeho skutoéné meno
lesous — Boh spasi.

237-254: Pierluigi PIOVANELLI: L’Evangile secret de Marc trente trois ans
aprés, entre potentialités exégétiques et difficultés techniques (2° partie).

255-272, Wim Hendriks, Marc 8:26 : Ne le dis a personne dans le village. Zékaz
pre uzdraveného slepca, ale do dediny nechod’l, je dost nevsedny: ak slepec nezil v dedine,
zda sa byt zbyto¢ny, ak vSak v dedine ma dom, zédkaz nedava jasny zmysel. Podl'a exegétu
Marie-Joseph Lagrange bol zamer Jezisa, ked poslal tohto ¢loveka domov, Ze sa ma
jednoznacne zdrzat’ hovorenia o tom. Kanonicky text vSak o tom nehovori. Povedal JeZis:
Chod’ do svojho domu a nikomu o tom nehovor v dedine? Podl'a Willoughby Charles Allena
toto &itanie Kodexu Bezae (D ale aj v it* @) by mohlo byt povodné.

(€. 3) 321-332: Dr. Aron PINKER: On the meaning of /72> /737 in Gen 21:20.
Bolo zistené, ze tato zahadna fraza v Gn 21,20 (prekladana Casto ako lukostrelec) sa ziskala
z origindlneho spojenia NWPM 2(2)7 podobnym postupom, ako je v 2 Kr 19,23 zdmena
medzi gere 37 a ketiv 257. Nasledovny vyznam ovlddac¢ luku ma svoj Sitz im Leben; alzie
v predpovedi o Izmaelovi kontextudlne sedia s prvou castou pozehnani o Jozefovi v Gn
49,22-24, aje to v zhode so zrejme nizkou vyskou Izmaela a jeho drobnou postavou, ¢o
naznacuje v Gn 21,14 0daj, ze Hagar ho niesla na sebe.

333-347: Marc RASTOIN, S.J.: Suis-je a la place de dieu, moi? Note sur Gn
30,2 et 50,19 et ’intention théologique de la Geneése. Na paralelu medzi Gn 30,2 a Gn
50,19 vel'mi Casto upozornovali staroveki i moderni komentarori. Su to jediné dva biblické
ver$e obsahujlice reénicku otazku: ,, Vari som ja na mieste Boha? “ Dané verSe pomahaju
nielen lepsie pochopit’ finalnu redakciu Knihy Genezis a spdsob, ako sa realizovala (tvoriac
slovné védzby medzi tzv. cyklami patriarchov), ale osvetl'uju aj teologicky zamer celej
knihy. Existuje totiz vztah medzi darom zivota a darom odpustenia. Tieto otazky sa
vyskytuji uz v pribehoch o Adamovi, Eve a o Kainovi. Hoci ¢lovek nemoze prevziat Bozie
miesto, napriek tomu ma realnu schopnost’ tvorit’ a odpustat. Jozef stoji na vrchole tejto
biblickej teologickej linie. Dany zaver poukazuje na prepozicanie motivu z egyptského
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pribehu, priCom sved¢i o sposobe Izraela pouzivat mudrost’ inych narodov na lepsie
pochopenie seba.

348-371: Thomas KAZEN: Explaining Discrepancies in the Purity Laws on
Discharges. Biblické zakony o necistote genitalnych vytokov v Lv 15 obsahuju pocetné
nezrovnalosti. Boli navrhnuté viaceré vysvetlenia: systematické doplihanie biblickych
textov, obmedzenie Zien pri bohosluzbach, ponimanie genitalnych tekutin ako prvotny
zdroj necistoty alebo pozostatok démonskych predstav. Hoci ziadne vysvetlenie nevylozi
vSetky nezrovnalosti, vSetky Styri mo6zu prispiet’ CiastoCne k rieSeniu problému. Texty
poukazuju na dlhé dejinné obdobia vyvoja a zatried’'ovania rozli¢nych praktik a pripominaju
skuto€nost’, ze necistota iSla poza bohosluzbu v chrame. Odlisné interpretacie praktik
v neskorsich obdobiach neboli iba vylepSeniami, ale mohli mat’ niekedy starobylé korene.

372-402: Erasmus GASS: Simson und die Philister — Historische und
archiologische Riickfragen. Clanok skima archeologické nalezy severnej Sefely kvoli
moznému datovaniu Samsonovho pribehu v Sdc 13-16. Historickd rekonstrukcia
politickych a ekonomickych podmienok v siedmom storo¢i pred Kr. ponuka motivaciu
biblickej nenavisti voc¢i Filistincom, kym archeologické nalezy na danych miestach
spominanych v Samsonovom pribehu poskytuju ferminus post quem na spisanie tejto
naricie. Ostry kontrast medzi Filidtincami v opozicii vo¢i Zidom byvajucim v Sefele je
myslitelny najskér zaciatkom siedmeho stor. pred Kr. Takéto nepriatel'stvo nepripada do
Gvahy v dobe Zeleznej I-ITA (1200-925 pred Kr.), ked osidlenie Sefely bolo velmi
oslabené.

403-415: Bernard GOSSE: Le réle du Livre des Proverbes dans la constitution
du Psautier, en relation avec divers textes bibliques. Dosah mudrosti z Knihy prislovi,
popri jej pritomnosti v Zaltari, ma osobitny vplyv na kralovské zalmy ako Z 2 a Z 110 a na
ich vztah k inym biblickym textom. Vplyv mudroslovnej tradicie na zalmy mnohokrat
uréuje ich vztah k inym biblickym textom, porov. Pris 17,3, Z 7; 26 a Jer; alebo vztah
medzi Z 37, Pris a Iz.

416-426, Jerome MURPHY-O'CONNOR, O.P. : The greeters in Col 4:10-14 and
Phlm 23-24. Ti, ktorym sa posielaju pozdravy v Kol 4,10-14 a FIm 23-24, nie su bezni
spolocnici Pavla, ako sa bezne predklada, ale su to Clenovia delegécie, ktori prisli s
Epafrasom z Kolos.

427-446: Deborah SEBAG: Fouilles dans les jardins de I'Eléona a Jérusalem. V
septembri 2005 sa uskutocnili zachranné vykopavky v Pater Noster kostole na Olivovej
hore v Jeruzaleme. Bolo objavenych niekolko hrobov, dva najddlezitejSie znich boli
vykopané. St to do skaly vytesané hroby oblozené kamennymi platiami. V hrobe 2 sa
nasla olovena truhla znaéne typicka pre jeruzalemsku vyrobu. Vo vnutri nasiel antropolog
Y. Nagar (IAA) kostru oznacenu ako a + 60-rocny muz. Jediny nalez vo vnutri bol amulet.
Tento hrob pochadza z neskorého rimskeho obdobia, pravdepodobne z prvej ¢asti 3. stor.
AD. este pred stavbou baziliky Eleona, ktort zrealizovala Helena, matka KonStantina
Velkého.

(€. 4) 481-498: Arcadio DEL CASTILLO: Tarshish in the Book of Jonah. Text
Jon 1,3 hovori, Ze prorok Jonas ziSiel do Jaffy a nasadol na lod’ do TarsiSu. Pozicia pristavu
v Jaffe na brehu Stredozemného mora viedla mnohych ucencov k tivahe, ze Jonas Siel
smerom na zapad. Autor viak tvrdi, Ze Targi§ bol blizko Cerveného mora. Mozné
umiestnenie Tar$iSu spomenutého v Knihe proroka Jonasa niekde na brehu Cerveného mora
by umozioval predpoklad, Ze pisatel knihy sa domnieval, Ze kanal na Nile pouzivany
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v Case biblického Jonasa mohol byt tiez pouzivany v Case, ked’ bol pribeh o JonaSovi
spisany.

499-534: Etienne NODET, O.P.: PAques, azymes et théorie documentaire.
Skumanie Velkej noci navratencov (Ezd 6,19-22) vyzaduje opdtovné hodnotenie literarnej
historie tohto sviatku, pretoze klasicka dokumentarna tedria ajej varianty veda
k nekonciacim tazkostiam. Autorom predlozené rieSenie sa zakladd na pomerne neskoro
ziskanej autorite Knihy Deuteronémium a reinterpretacii Samaritanov, ktori napriek svojmu
menu boli miestnymi Izraelitmi z okolia Sichemu, ktori neodisli do exilu.

535-564: Eugen J. PENTIUC: 'Renewed by Blood': Sheol’s Quest in 2 Baruch
56:6*. Clanok sa usiluje rekonstruovat’ spletité obrysy Seolu zriadneho bozstva Suwalu
(uctievaného v chetitskom meste Emar) k demytologizovanému a zosobnenému podsvetiu
(Seol v hebrejskej Biblii) a spit’ k entite blizkej bozstvu (Siwul v 2 Baruchovi). Po prehl'ade
roznych §tadii Seolu nasleduji struéné postrehy na patristicki tému ‘posvatného tskoku’
znazoriujuceho Seol ako protivnika Krista. Syrsky text 2 Baruch 56,6 zobrazuje Seol ako
aktivne bozstvo vyhladavajice krv a predstavuje chybajici ¢lanok medzi
personifikovanym Seolom v hebrejskej Biblii a porazenym Iuharom v patristickych spisoch.

565-593: Christian-Georges SCHWENTZEL: L’image officielle d’Hérode le
Grand. Herodes Velky nechal kolovat’ svoju podobu, ¢o malo zvysit' jeho povest’ medzi
Zidmi. Z ponuknutych postrehov Jozefa Flavia, ako aj zo $tudia symbolov, ktoré kral
zobrazoval na svojich minciach, autor odhal'uje hlavné témy Herodesovej propagandy.

594-614: John BEN-DANIEL: Towards the mystical Interpretation of
Revelation 12. Moderni ucenci su takmer zajedno v akceptovani historicko-mytologicke;j
interpretacie Zjv 12, nasledkom coho sa vskutku nahradza mariologicko-duchovna
interpretacia. Clanok kriticky preskiimava tri formy interpretacie s cielom rozpracovania
nového pristupu zalozenom na néazoroch mystickej teologie. Naslednd ‘mysticka’
interpretacia Zjv 12 identifikuje videnie znameni na nebi a narodenie chlapceka v ramci
mystickej skusenosti a spaja ho s osobitnym poslanim 144000 muzov opisanych na inom
mieste v knihe. Dany pristup nielen zrozumitene vysvetli detaily textu v jeho
eschatologickom kontexte, ale tiezZ pomaha riesit’ niektoré nevyrieSené problémy tykajuce
sa poctu 144 tisic.

Recenzie

DUBOVSKY, Peter (editor), Genezis, Komentire k Starému zdikonu, I.
zvizok, Trnava : Dobra kniha, 2008, 828 stran, ISBN 978-80-7141-626-5.

I po dvaceti letech od spoleCenskych zmén, které znamenaly konec
komunistické totality, schazeji védecké publikace z oblasti teologie v kulturnim
prostiedi téch zemi, které byly zminénou totalitou postizeny. Co se tyce biblickych
véd, projevuje se tento nedostatek predevsim v malém poctu odbornych komentari
k jednotlivym biblickym knihdm. Projekt slovenskych jezuith a jejich
spolupracovnikl, Komentare k Svdtému pismu Starého a Nového Zakona, se
pokousi vyplnit tuto mezeru postupnym vydavanim komentaiti, které jsou
kolektivnim dilem tymu odbornikt z riznych oblasti védy.
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Prvni svazek této komentafové tady, Genezis, analyzuje postupné po
castech text Prvni knihy MojziSovy. Postupuje pritom vzdy podle téhoz
metodologického schématu.

Nejprve se ve dvou paralelnich sloupcich (synopticky) uvadi preklad do
slovenstiny — nejen pdvodniho hebrejského textu (masoretsky text), ale také
teckého prekladu (Septuaginty), ktery predstavuje jeden z nejstarSich pfevodi do
jiného jazyka, provedeny v zidovském prostiedi. Odivodnéni ptekladu teckého
textu je evidentni: ,Patrolégovia a teoldgovia tak budi mat k dispozicii prvy
preklad gréckého textu do slovenciny, bez ktorého sa neda pochopit’ interpretacia a
teologia cirkevnych otcov™ (s. 20). Synoptické srovnani obou (,,technickych®, s.
21) ptekladii mtize také Ctenafi napomahat pii objevovani vyznamového bohatstvi
textu, ktery nelze prevést do cilového jazyka jedinou formulaci.

V dalsi casti se fesi problémy textové kritiky, vzhledem k vychodisku
¢lenéné na poznamky k hebrejskému a feckému textu. Zde by Ctenar ocekaval
dikladnéjsi pojednani, pfedev§im na mistech, kde se fecka verze vyraznéji
odchyluje od hebrejské. Muze snad byt fecky text na téchto mistech svédkem
»predlohy*, ktera je star$i nez masoretsky text?

Nasledujici  vyklad  jednotlivych  verSii  znamend  z hlediska
slovnich spojeni v kontextu celého Pisma svatého odhaluje sémantiku téchto
textovych jednotek (popt. vyvoj této sémantiky). Znakem solidniho ptistupu autorti
je v tomto kroku ohled na souvislost biblické zvésti se zachovanymi pisemnostmi
starovékého Predniho vychodu a diskuse snazory, které zastavaji. Z tohoto
hlediska je tfeba vyzvednout zejména exkurz Historickost a datovanie patriarchov
na s. 355-358. Rabinské a patristické komentafe nabizeji struény vhled do obou
hlavnich interpretacnich proudd, které se vztahuji k stejnym textim nckdy velmi
odlisnym zptisobem, jak to ovSem odpovida odlisné ndbozenské identité zidovskeé a
kiestanské. Snad by bylo vhodnéjSi z hlediska Casového umistit rabinské
komentate pred patristické.

Zachyceni struktury probirané perikopy v dal$im kroku je v této souvislosti
logickym dasledkem dikladné analyzy textu. Strukturalistické chapani textu
poskytlo exegezi vynikajici metodologické nastroje, které je tfeba uplatnit 1 pfi
zkoumani biblického textu. Zejména pifi interpretaci vypravéni je autorim
komentaie blizky instrumental narativni analyzy (jak sv€d¢i napt. rozliSovani
rtuznych ,,fokalizaci* na s. 238).

Teologicka aplikace bere v tivahu dg&jiny plsobeni zkoumaného textu
pfedev$im s ohledem na jeho vliv pfi formulovani nauky cirkve. Vynikajici
ukazkou miize byt pojednani o teologické aplikaci druhé a tfeti kapitoly Prvni
knihy MojziSovy v nauce o prvotnim, resp. ,,dédicném* hfichu na stranach 177—
183. Celkova koncepce komentare se vyznacuje ekumenickou otevienosti. Sveédci
o tom Casté¢ odkazy na dila vynikajicich evangelickych exegetti (H. Gunkel, G. von
Rad, C. Westermann, W. Brueggemann).
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Zavereény odstavec — pastoracni aplikace — vychazi vstfic praktickému
vyuziti komentatre v oblasti spiritudlni. U nékterych pasazi vsak tento odstavec
schazi, jinde je vzhledem k ostatnim krokim zpracovan velmi strucné.

Celkov¢ lze fici, ze podrobné zkoumani kazdého vyznamného jevu
biblického textu a mnozstvi soudobé literatury, na kterou autoti odkazuji, svédc¢i o
velké peclivosti provedené prace. Vysledky spoluprace tymu odbornikl z riznych
oblasti prostupuji cely komentaf, specificky se pak ukazuji v exkurzech do
problematiky souvisejicich védnich obort.. Skvélymi pasaZzemi jsou v tomto smyslu
ob¢ casti exkurzu Stvorenie sveta v kontextu sucasnej vedy, konkrétn¢ Strucné
dejiny nasho vesmiru z pohladu astronomie na stranach 99-103 a Vznik Zivota na
Zemi na stranach 103—114. Skoda jen, Ze zlstavaji nereflektované ze strany
teologll, takZze v komentafi pusobi jen jako odb&hnuti k latce, ktera neni hlavnim
pfedmétem zajmu, i kdyz je ptislusSnymi odborniky podana na vynikajici urovni
odborné i popularizacni.

Nepiimym dokladem kvality vykonané prace je konzultace jejiho postupu
a struktury dila sexperty na mezinarodni urovni, konkrétné s predstaviteli
Papezského biblického institutu a Papezské biblické komise. Chvalyhodna je
rovnéz snaha autori o kontinuitu s dosavadnim dilem slovenskych exegett,
zejména s praci Jozefa Heribana.

Ma-li se naplnit zdmér, s nimZ jsou komentate vydavany — ,,na ¢o najvacsi
uzitok vsetkych slovenskych Citatel'ov* (viz pfedmluva Alberta kardinala Vanhoye
na s. 15) — , bylo by snad dobré zohlednit v dalSich pfipravovanych castech
nasledujici doporuceni: popis gramatickych a syntaktickych jevi, ktery prostupuje
cely komentar, by mohl byt vydan zvlast jako ucebnice biblické hebrejstiny
(zanrové je v komentafi cizim télesem); hebrejska slova by se méla v komentafi
objevovat vzdy az za piislusnym slovenskym vyrazem (jinak se komentar stava
dilem, které je urceno jen pomérné¢ izkému kruhu odborniki); citovany hebrejsky
text by mél respektovat posloupnost fadkii (nezacinat tedy na spodnéj$im fadku a
pokracovat na hornéj$im, jak tomu nyni je); reprodukci hebrejského textu by mél
vydavatel vénovat vetSi pozornost (napt. na s. 54 vznikd zmatek v Nm 6,24-26
nekolikrat bezdtivodné vsunutym pismenem dalet). Celkove by bylo velmi uzitecné
odstranit z textu ¢etné pieklepy a chyby (napf. na s. 169 se na 4. tadku zdola
vytratily mezery mezi jednotlivymi slovy).

Navzdory vS§em moznym vyhraddm po strance obsahové ¢i metodologické
predstavuje komentat k Prvni knize MojziSoveé, Genezis, nejen vysoce
kvalifikovany piispévek do predpokladané diskuse mezi odborniky riznych obort
lidského poznani, ale také pro slovenského i Ceského Ctenafe naléhaveé potfebnou
pomticku k spravnému porozumeéni narocnému biblickému textu.

doc. Petr Chalupa, Th.D.

Katedra biblickych véd

Cyrilometodéjska teologicka fakulta Univerzity Palackého v Olomouci
(ukonceno dne 22. 12. 2008)
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TRSTENSKY, FrantiSek: Uvod do Knihy #almov. Ruzomberok
Pedagogicka fakulta Katolickej univerzity, 2008, 146 stran ISBN 978-80-8084-
299-4. Druhé opravené a rozsirené vydanie.

Charakteristika diela

Kazdé nové dielo v oblasti biblickych stidii v naSom rodnom jazyku urcite
potesi vSetkych, ktori tizia po odbornom poznavani Biblie, a osobitne $tudentov
teologie. Urcite to mozno povedat’ aj o publikacii F. Trstenského, ktora vysla uz
v druhom rozsirenom vydani.

Dielo svojmu ¢itatelovi odkryva Knihu Zzalmov aoboznamuje ho
s najdolezitejSou problematikou, ktord sa tejto knihy tyka. Ani nie stopdtdesiat
stran knihy je maly priestor na hlboké spoznanie knihy stopitdesiatich zalmov.
Preto s informacie v diele podavané strucne v slede jednotlivych tém. Autor sa
chce dotknut’ kazdej témy, resp. chce sa na Knihu zalmov pozriet zo vsetkych
dolezitych uhlov pohladu, dosledkom coho je velka rozmanitost' diela arychle
prechody z jednej témy na druhu. To vSak nie je negativum, ale dbsledok ciel’'a
diela, ktory vystihuje aj pozmeneny nazov tohto druhého vydania. Aby ¢itanie
diela prinieslo citatelovi uzitok, je potrebné, aby Svité pismo a osobitne Kniha
zalmov neboli pre neho nezndmym svetom a biblicka exegéza neznaAmym pojmom.
Tiez je dobre, ak je Citatel oboznameny so zakladnou biblickou terminologiou a ak
mu nie st nezname zakladné poznatky biblickej vedy. Nemusi vSak byt na vyssej
odbornej tirovni, lebo na viacerych miestach mozno vidiet’, ze autor sa vie vcitit' do
potrieb Citatel'ov neodbornikov. Tak potvrdzuje to, ¢o napisal v predhovore, totiz
7e pocita s roznymi kategoériami Citatelov. Len je potrebné, aby sa Citatel' vedel
pohybovat’ v popularno-nau¢nom odbornom texte. Autor totiz preukazuje svoju
zbehlost’ v biblickej vede a pouziva poznatky, ktorych vysvetlovanim sa nie vzdy
zdrzuje. Tak sa mu aj na malom priestore podarilo ,,nacat* Knihu zalmov takmer
zo vSetkych stran. Poukazal na podstatni problematiku v zalmovej exegéze. Najprv
nacrtne problém a potom stru¢ne a zrozumite'ne podava hotové vysledky
biblického vyskumu. Cestu od problému k vysledku opisuje strucne a jasne,
neprechddza do zlozitych analyz. MoZzeme povedat, ze danu tematiku v ramci
dnesnej biblickej vedy nacrtne, atak inSpiruje Citatela k pripadnému hlbSiemu
zoznameniu sa s nou. V tomto vydani vSak mnohé témy vysvetlil podrobnejSie.
Vlastnym afirmativnym zdverom sa v spornych otazkach viac-menej decentne
vyhyba. Najhlavnej$ie nazory odbornikov predostrie jednoducho, jednotlivé tézy
nerozsudzuje, avSak vysledky odbornych vyskumov postavi do svetla krest'anske;j

viery.
Charakteristika jednotlivych kapitol
Na zaciatku nas oslovi predhovor autora (s. 5), kde naértne motivy a ciel

svojho diela. Oboznamenie sa s témami v obsahu (s. 7-10) a ich logickym sledom
moze ul'ahlit’ Stadium diela.
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Dielo je rozdelené do siedmich zakladnych kapitol, ktoré su hlavnymi
témami diela. Su to: 1. Historia Knihy zalmov (s. 11-49), 2. Literarne zanre zalmov
(s. 50-62), 3. Biblické zalmy v prostredi Blizkeho vychodu (s. 63-77), 4. Hebrejské
zalmy v Novom zakone (s. 78-91), 5. Patristicka interpretacia zalmov (s. 92-104),
6. Teologia zalmov (s. 105-117), 7. Exegéza vybranych zalmov (s. 118-141).

V prvej kapitole je Citatel' oboznameny s procesom vzniku Knihy zalmov
do jej dnesnej podoby. Prave tejto kapitoly sa najviac tyka rozsirenie tohto druhého
vydania. V prvej podkapitole sa o novodobej zmene pristupu ku Knihe zalmov
docitame podstatne viac ako v prvom vydani. Je to pristup, ktory pri vyklade vnima
Zaltar ako jeden celok, nie jednotlivé Zalmy izolovane. Nakolko je tento
exegeticky pristup novodoby, bolo by zaujimavé porovnat tito metddu so
sposobom vykladu Jaroslava Sedlacka, ktory vo svojom diele Vyklad posvdatnich
Zalmii (Praha 1901) podrobne skiimal a vykladal kazdy Zalm Zaltara. S ohl'adom na
vek diela by bolo mozné na iom ilustrovat, resp. z neho odvodit’ novodoby posun
vo vyklade, ktory autor ilustroval len na priklade postojov a postupov
zahrani¢nych exegétov. HlbSie a putavejSie je rozpracovana aj Cast’ o prehistorii
zalmov. Informacia o definitivnej podobe Zaltara je tiez obohatena o uhol pohladu
pouzivania Bozieho mena a viac sa dozvieme aj o komunite v Kumrane a o jej
vzt'ahu ku Knihe Zalmov. V Casti o nadpisoch zalmov sa piSe viac o vyzname
Dévidovej osoby pre Zalmy aaj o Zenach — Zalmistkach. Cast oboznamujuca
s hebrejskou poéziou as jej charakteristickymi prvkami poméha porozumiet
jazyku zalmov a pochopit’, pre¢o sa v preklade do iného jazyka véc¢Sinou neda
zachovat’ bohatstvo poetickych prvkov, ktoré ma povodina. Navyse sa dozvieme
o hebrejskom vyraze ,,sela”. V Casti o obrazoch asymboloch je novinkou
informacia o prepojenosti biblickej symboliky a 'udského gesta. V druhej hlavne;j
podkapitole je putavo vyrozpravana put Knihy zalmov v pobiblickych dejinach
ludstva, jej rukopisy a prvé tlaené vydania, vyvoj jej rozdelovania a pocitania
jednotlivych zalmov, ako aj vyvoj ponimania jej teologického posolstva. Vydanie
je rozsirené o posledni podkapitolu, ktora hovori o vyzname a pouzivani Knihy
zalmov v zidovskej komunite po zniceni jeruzalemského chramu Rimanmi.

Druha kapitola analyzuje zalmy po literarnej stranke. Predstavi zakladné
zalmové zanre, ktoré nevyplyvaji len z literarnych prostriedkov, ale aj z posolstva
aciela Zalmov. Zanre vymedzuje na zaklade diel klasikov biblickej exegézy
a ilustruje ich aj na konkrétnych prikladoch Zzalmov, ¢o ul'ahcuje ich pochopenie.
Podstatne viac na zéaklade literarnych zanrov stavia Michael Kolarcik SJ vo svojej
publikicii Zalmy (Bratislava 1999), kde vd’aka tomuto uhlu pohladu poskytuje
naozaj hlboky vhl'ad do zalmov, najmé z hl'adiska ich obsahu. Nas autor v tomto
pohlade nejde tak hlboko, a tak vo svojom diele moéze Knihu zalmov ,,obracat™
z viacerych stran.

Tretia kapitola nds oboznami s pribuznou literatirou vtedajSieho
okolitého Blizkeho vychodu a s jej pripadnym vplyvom na Knihu Zalmov. Vel'mi
taktne sa Citatelovi predostrie informacia, Ze autori Knihy zalmov a Biblie pri
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pisani nemuseli byt autondmni, ale mohli preberat formy a sposoby, nie vSak
obsah, z pohanskej literatury. Informécia, ktora pre neodborného citatel'a méze byt
Sokujuca, je citlivo vysvetlend, aby ho nezmiatla. Zaroven je podc¢iarknuta
jedinecnost’ biblickych zalmov oproti pohanskym hymnom, ktord vyplyva
z bozskej inspiracie biblického Zzalmistu. Velmi obohacujuce je uvedenie
konkrétnych prikladov podobnosti pohanskych hymnov a zidovskych Zzalmov
v prehladnych stipcoch. Odstranenie oddelovacich &iar v tabulkach prospelo
prehladnosti. Zaujimava je novinka tohto vydania o pozoruhodnom spdsobe
objavenia mesta Ugarit. Dobry dojem z kapitoly kazi tlaCova chyba na strane 76,
ktora neminula ani toto opravené vydanie. Namiesto ocakavanej modlitby k bohu
El je znova opakovand prosba k IStarte zo strany 73.

Stvrta kapitola sa zaobera vyznamom Zalmov pre Novy zakon. Konkrétne
je rozobratych pat zalmov, ktoré su pre novozakonnu kristologiu osobitne
vyznamné a su charakterizované citovania zalmov v niektorych novozakonnych
spisoch. Vyjde najavo spojenie zalmov s Kristom as novozakonnym Bozim
Pudom. Charakteristika je stru¢na, ale dostato¢na, prehladné tabulky nabadaji
Citatela k hlbSiemu samostadiu. Novinkou tohto vydania su informacie o chapani
Krista v modlitbe Zalmov prvych krestanov a o zastipeni Knihy zalmov
v novozakonnych citaciach Starého zakona.

Piata kapitola nadvézuje na predchadzajicu a spolu s fiou je najbohatsia
na podnety pre duchovny zivot krestana. Rozobera ulohu a vplyv Zzalmov
v poapostolskom, teda v patristickom obdobi. Po oboznameni s novymi prekladmi
Biblie, ktoré vtomto obdobi vznikli, autor uvadza a popisuje rézne spdsoby
krestanskej a patristickej interpretacie. Tu Citatel uvidi, akymi spdésobmi
vysvetlovali zalmy cirkevni otcovia a pochopi, v ¢om spocivaju jednotlivé sposoby
interpretacie ato mu umozni aplikovat’ ich v osobnej lektare. Tak sa stane
schopnym vyt'azit’ z posolstva zZalmov viac bohatstva pre Zivot viery.

Tvrdenie, ze nadpisy zalmov sa nepovazuju za inSpirované (s. 99), ktoré uz
zaznelo aj v 1. kapitole (s. 26), je podla mna pre priemerného Citatel'a Sokujuce
a cakal by som jeho podrobnejSie vysvetlenie, pripadne aj vyjadrenie Magistéria
Cirkvi, nakol’ko autor v tejto kapitole hovori, ze cirkevni otcovia ich za inSpirované
povazovali, a beric na vedomie podkapitolu o historickej interpretacii, mézu mat’
rozhodujuci vyznam pre interpretaciu zalmov. Toto tvrdenie zanechalo vo mne
vel'ky otaznik.

Novinkou vydania v tejto kapitole je informacia o pouzivani zalmov
v homiliach cirkevnych otcov, informacia o podmienke II. nicejského koncilu pre
biskupsku vysviacku a tiez nddherné ukoncenie tejto kapitoly citovanim Huga od
sv. Viktora, ktory hovori o kristocentrickom charaktere (nielen chapani!) Svétého
pisma.

V Siestej kapitole sa rozoberajui pojmy, ktoré¢ su klucové pre teolodgiu
zalmov. Ide najmd o pomenovania Boha. Autor vysvetli ich vyznam a funkciu
v teologii Izraela. Tiez vysvetli chapanie vztahu Boha k stvoreniu a osobitne
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k ¢loveku, ¢o mozno nachadzat v celom Svitom pisme aprave v zalmoch je
pritomna meditacia nad tymto vztahom. Vysvetlenim tzv. preklinacich Zzalmov sa
autor dotkol problému, ktory zaraza mnohych citatel'ov. Toto vydanie vysvetli tito
problematiku podrobnejSie a zavedie nas az k bodu, ked” musime uznat, Ze nie
vSetko sa da pochopit’ hned’, ako by sme to ¢asto chceli. Uz spominana publikacia
Michaela Kolarcika SJ rozobera tito problematiku este hlbsie s cielom dokéazat’
neprotireCivost’  preklinacich Zzalmov s novozadkonnou poziadavkou lasky
k nepriatel'om (s. 70-86). V hlbokom rozbore autor objasni pravé motivy kliatob
asnazi sa vytazit’ aj znich odkaz pre krestansku modlitbu. Nas autor tito tému
spracoval podstatne jednoduchsie a strucnejsie, podava zakladné informacie, ktoré
poméahaji pochopit’ tieto zalmy. Na rozdiel od Michaela Kolarcika svoj kI'i¢ na
rieSenie tohto problému neposkytol, naopak, skromne konstatuje naro¢nost’ tejto
interpretacie a varuje Citatela pred zasadnymi omylmi v chéapani tychto zalmov
a obhajuje ich ako inSpirované Bozie slovo.

Ak sa v predchadzajtcich kapitolach autor pre snahu vysvetlit mnozstvo
tém nedostal k hlb§im analyzam, o siedmej kapitole to urCite neplati. Ak autor
nemal v umysle podrobne rozpitvavat' jednotlivé témy, ocefiujem, ze vynimku
urobil prave v tejto kapitole a ponikol nam pomerne podrobnu exegeticku analyzu
dvoch Zalmov, ktora nielen objasni rozoberané Zalmy 1 a 8 , ale aj posluzi
Citatelovi ako vzor exegetického pristupu k Zalmom a posvitnym textom vobec.
Autor tak dosiahol, ze jeho dielo nie je len stru¢nou syntézou sti¢asnych poznatkov
o problematike Zalmov, ale vlozil don aj plody svojej vlastnej prace nad textom.
Dielo tak svojmu cCitatel'ovi ponuka nielen teoretické vedomosti, ale mu aj dava
moznost’ naucit’ sa exegetickej zrucnosti. Kazdému Studentovi teoldgie, ktory sa
stazuje, ze nevie k biblickym textom pristupovat’ exegeticky, by som odporucil
tato kapitolu. Z analyzy autor vytazi cenné poznatky prehlbujuce chapanie
uvedenych zalmov.

Hodnotenie diela

Uvod do Knihy Zalmov je kompaktné dielo, ktoré vovadza svojho &itatel'a
do sveta biblickych studii a exegézy. Druhé vydanie je rozsirené na tych spravnych
miestach, a tak mu nemozno vy¢itat’ prilisna strucnost’ ¢i povrchnost. Myslim, Ze
dielo je vel'mi vhodné pre Studentov teoldgie ako praktickd prirucka pri biblickych
studiach. Napriek tomu, Ze je parcialne zamerané na Knihu zalmov, poskytuje
nemélo informacii potrebnych na $tadium Biblie vSeobecne. Studentovi teologie
a vobec kazdému zaujemcovi o hlbsie a odbornejSie poznanie biblickych textov
mozZe byt teda velmi napomocné a to tym viac, Ze Kniha zalmov nie je az taka
narona na poznanie historického a biblického pozadia, ako mozno
deuteronomistické ¢i kronistické dielo. Teda Student na zvladnutie tejto knihy
nepotrebuje tak vela odborného predpoznania, naopak, jej Stidiom ziska vela
poznania, a tak si otvori dvere k d’alSiemu odbornému $tudiu Svitého pisma. Dielo
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moze dobre posluzit’ v procese postupného vovadzania neodbornikov do odbornej
exegézy.

Samozrejme, Citatel’ sa najviac obohati v poznani Knihy zZalmov. Pontika sa
mu mnozstvo informacii z réznych uhlov pohladu na zalmy. V diele tak ma
kompaktnu informaciu o Knihe zalmov, ktora spdsobi, Ze tato kniha Biblie mu
bude bliz§ia a na jej strankach sa bude citit’ viac ,,doma®. Uvod do Knihy Zalmov
predstavi Knihu Zzalmov z mnohych stran akoby zvonku, no na konkrétnych
prikladoch vysvetl'ovania jednotlivych zalmov, najmé v siedmej kapitole, umozni
nahliadnut’ do nej aj zvnutra. Dielo tak ponuka nielen hotovy balik novych
vedomosti, ale aj pozyva ziskavat’ d’alSie, ktoré sa nevosli na stranky tejto knihy a
¢akaju na toho, kto sa necha vlakat do poznavania Knihy Zalmov a Svitého pisma
vobec.

Milan Tomaga

Student 4. rocnika teologie
Knazsky semindr sv. FrantiSka Xaverského v Badine
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I. Biblické dni na GTF PU v PreSove

V dnoch 15.-16. aprila 2008 sa na Gréckokatolickej teologickej fakulte
PresSovskej univerzity v PreSove konali Biblické dni. Ich cielom bolo priblizenie
procesu formovania sa izraelského monoteizmu v prostredi Blizkeho vychodu. Bol
to zlozity a dlhodoby proces podmieneny politickymi, kultirnymi a naboZzenskymi
okolnostami starovekého Orientu, v ktorom bolo nevyhnutné vyznacit’ hranice
a spresnit pojmy monoteizmu a polyteizmu. Rozvijanie jahvizmu bolo
progresivnym procesom, nabozenstvo nevytvorilo svoje praktiky zni¢oho, ale
adaptovalo viaceré existujuce formy a zvyky okolitych narodov, davajic im novy
duchovny vyznam. Jeho zékladom je viera v Boha Jahve, ktory si vyvolil,
vyslobodil a previedol do Zasltibenej zeme svoj narod. Prave tato problematika je
jednou z kl'ucovych v snahe o pochopenie obrazu Boha Izraela ajeho vztahu
k ¢lovekovi. Vzhladom na to, Biblické dni sa venovali tejto téme, aby sa
zdobraznila dolezitost’ poznania kontextu Biblie v jej interpretacii.

Biblické dni mali oslovit' nielen odborné publikum, ale aj Studentov
a siroktl verejnost. Prva cast’ preto patrila workshopu pre Studentov a Sirokl
verejnost’ na tému ,,Teologia a antropologia starozakonnych textov*, ktory viedol
doc. ThDr. Jozef Le$Cinsky, PhD., a druhy workshop snazvom ,Sviti zem
v obrazoch* viedol ThDr. SSLic. Frantisek Trstensky, PhD.

Druht a hlavnu cCast’ tvorila medzinarodna vedecka konferencia s nazvom
Hlzraelsky ~monoteizmus v kontexte dejin starovekého Blizkeho vychodu®.
Konferenciu otvoril dekan GTF PU prof. ThDr. Peter Sturdk, PhD. a protosynkel
Gréckokatolickeho arcibiskupského uradu ThDr. Marcel Mojzes, PhD. Hlavnym
hostom konferencie bol prof. Dr. hab. Ryszard Rubinkiewicz SDB, vyznamny
svetovy biblista, ¢len Papezskej biblickej komisie, riaditel’ Institutu biblickych vied
Katolickej univerzity v Lubline (Pol'sko), ktory vystapil s prednaskou na tému
~Prorocy jako ostoja izraelskiego monoteizmu‘. Aktivne sa zucCastnili aj ini
zahrani¢ni biblisti z Pol'ska, Rakuiska, Ceskej republiky, ako aj mnohi vyznamni
biblisti zo Slovenska. Vystupom konferencie je zbornik, v ktorom su uverejnené
vSetky prednesené prispevky.

Obohatenim Biblickych dni boli exponaty zapozi¢ané z knizného fondu
Zidovskej nabozenskej obce v PreSove az knizného fondu Biskupskej kniznice
Presovskej univerzity.
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Organizaény vybor Biblickych dni tvorili: doc. ThDr. Jozef LeS¢insky,

PhD., ThDr. Maria Kardis, PhD. — vedecka garantka podujatia, ThDr. Daniel
Slivka, PhD., Mgr. Kamil Kardis, PhD., Mgr. Maria Poliakova, PhD.

Maria KARDIS

garantka podujatia

71. stretnutie Katolickej biblickej spoloCnosti Ameriky

Sedemdesiate prvé stretnutie Katolickej biblickej spolo¢nosti Ameriky
(CBAA) sa konalo vdioch 2.-5. augusta 2008 na pdde jezuitskej Fordham
University v New York City. Stretnutie otvoril Jerome H. Neyrey SJ, predseda
spolo¢nosti a emeritny profesor Univerzity Notre Dame prednaskou ,Lost in
Translation: The Le per Did Not ‘Give Thanks’ to God®, v ktorej poukazal na
vyznam slovesa eucharisto v konani uzdraveného malomocného (Lk 17,16).

Podobne ako minuly rok pocet ucastnikov presahoval 300. Zainteresovani
do $pecifickej problematiky sa vopred prihlasia do tzv. pokracujucich seminarov,
ktoré maji svojich hlavnych prednéasatelov, a moézu diskutovat na vopred
stanovené témy; napr. v tomto roku boli medzi inymi hebrejska poézia Zalmov
115-118 (L.E. Boadt CSP a J.F. Wimmer OSA), Formovanie evanjelii (Th. Brodie)
alebo Biblia a jej tradicie (J. Taylor, SM a O.-T. Venard OP).

Velkej pozornosti sa teSia prace na Specialnych tulohach, ktoré st uz
vysledkom viacrocnych analyz malej skupiny. Pasivni zaujemcovia si zgustli, ako
kazdoro¢ne, na plodoch poctivej prace inych. Spomefime aspoii témy dvoch
z piatich takychto pracovnych skupin, ktoré ponukli niekol’ko prednasok pocas
celého stretnutia, ,,Pavlinska teologia“, ,Stvrté evanjelium a Stary zédkon“.

Stretnutie dava vynikajicu moznost’ ¢i skusenym, alebo zacinajucim
biblistom predniest’ vysledky vlastnych vyskumov. V tejto kategorii sa prezentoval
aj autor tejto spravy s prednaskou ,,Eleazar instaluje Jozueho*.

Avsak nepochybne skvostmi stretnutia su dve velké subezné prednasky
kazdy den na zaver dopoludnajSieho programu. Medzi inymi vynikajicimi zazneli:
,»Do puste: dynamika vylicenia v Markovom evanjeliu“ od Séamusa O’Connela a
,Portrét Petra v MatiSovom a Janovom evanjeliu® od Richarda J. Cassidyho.

Ak stretnutie s ¢lovekom je viac, ako len vediet’ Cosi o fiom, tak toto plati
urCite aj o stretnuti Katolickej biblickej spolo¢nosti Ameriky. Nejde len o vel'mi
cenné nové poznatky z biblistiky alebo napr. o problematiku biblickej teologie, ale
aj o stretnutie so svetoznamymi biblistami, ich nahl'admi v exegéze a ich viziami
do biblickej buducnosti. K poteSujicim patrilo aj stretnutie s Michaelom
Kolarcikom SJ, biblistom zndmym aj na Slovensku.

Blazej STRBA
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20. medzinarodna biblicka konferencia v Szegede

Od 31. augusta do 2. septembra 2008 usporiadali v mad’arskom Szegede
(Segedin) XX. medzinarodni biblickti konferenciu. Téma konferencie bola: Zalmy,
hymny a modlitby vo Svitom pisme. Hlavnym organizatorom bol profesor Gyorgy
Benyik, veduci katedry biblickych vied na Teologickej fakulte v Szegede. Pocas
konferencie odznelo 17 prednaSok od renomovanych profesorov z Madarska,
z Rumunska, z Chorvatska a z Nemecka. Medzi nimi boli zndmi profesori biblika,
ako Mato Zovki¢ zo Sarajeva, Martin Meiser zo Saarbrueckenu, Mario Cifrak zo
Zahrebu a Gyorgy Jakubinyi z Alba Julie. Konferencia bola zorganizovana pod
zastitou biskupa diecézy Szeged, Laszléa Kiss-Rigd, a arcibiskupa arcidiecézy
Alba Julia Gyorgya Jakubinyiho. Tato biblicka konferencia bola uz 20. v poradi. V
uplynulych dvadsiatich rokoch odznelo na biblickych konferenciach v Szegede 230
prednaSok od madarskych, ako aj od vySe 80 zahrani¢nych prednésatel'ov. Vlani
bola téma konferencie tiez zaujimava, pretoZe sa zaoberala Bibliou a Koranom.
Zucastnili sa na nej aj zastupcovia moslimskej komunity a tato udalost’ bola
prinosom aj vramci medzindbozenského dialogu. V budicom roku sa na
konferencii budu venovat’ §tadiu teoldgie sv. Pavla, naymid vztahu synoptickych
evanjelii k listom sv. Pavla ako aj k percepcii osoby JeziSa Krista v teologii sv.
Pavla apostola.

Janos KARAFFA

Biblické symp6zium o konstitucii Dei Vertbum

30. septembra 2008 na sviatok sv. Hieronyma sa v obci Cierna Voda (pri
Galante) uskutocnilo biblické sympo6zium o konstitacii Dei Verbum. Sympozium
bolo zorganizované v ramci Roka sv. Pavla pod zasStitou biskupa Mons. Jana
Oroscha. Na podujati sa z(castnilo vySe 100 knazov, katechétov a laikov, ktori
mali zdujem hlbSie spoznat ucenie II. vatikdnskeho koncilu o Bozom slove.
Hlavnym organizatorom bol miestny farar ICDr. Antal Szlavik, profesor
kanonického prava v Ostrihome, ktory zarovenn bol aj prvym prednaSajiicim
a oboznamil pritomnych s genézou konstitucie. S.S.Lic. Robert Jager, séfredaktor
Casopisu slovenskych gréckokatolikov ,,Logos®, v dvoch svojich prednasSkach
analyzoval Gvodnu kapitolu Dei Verbum a ucenie konstiticie o Novom zakone.
Doc. ThDr. Pavol Farka$, veduci katedry biblickych vied na RKCMBF UK,
vramci svojej prednasky ,InSpirdcia Svdtého pisma a jeho vyklad“ hovoril

.....

.....
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V dalsich prednaskach sa poslucha¢i mohli zozndmit s hodnotenim
Starého zakona z hladiska krestanov as praktickym pouzitim Svitého pisma
v zivote Cirkvi.

Janos KARAFFA

Vedecka konferencia v Nitre

10. oktobra 2008 sa v aule Knazského seminara sv. Gorazda v Nitre konala
vedecka konferencia Legislativne texty Biblie II ako pokracovanie minuloro¢ne;j
konferencie srovnakym nazvom, ktorti zorganizovala katedra biblickych vied
a katedra moralnej teoldogie vramci grantového projektu VEGA ¢&. 1/4678/07:
Legislativne texty Biblie — eticky a religiozny aspekt. Konferenciu svojim
prihovorom otvoril dekan Teologickej fakulty RKCMBF UK doc. ThDr. Marian
Surab, PhD. a moderoval ju prodekan tej istej fakulty doc. ThDr. Pavol Farkas,
PhD. Prispevky prednasajucich boli zamerané na pdvod a historicko-nabozenské
pozadie textov a principov, ktorych implicitna pritomnost, citaty ¢i aluzie su
pritomné v textoch Nového zakona. Mimoriadna pozornost bola venovana
vyskumu listov apos$tola Pavla, zasadenych do kontextu, mentality, tradicii
a filozofickych smerov danej doby, predovsetkym helenizmu.

Prvy prispevok predniesol Igor Hanko, ktory predstavil Pavlov rodinny
kédex ako pokradovanie starozakonnej a medznik novozdkonnej doby. S
legislativnymi textami Nového zakona a ich kanonickym Vyjadremm v mystickej
realite Cirkvi vystupil Jozef Soska. Ivan Kutny sa venoval téme Etos a nomos textu
Mk 12,13-17 v kontexte interdisciplinarnych a intersubjektovych relacii. Prispevok
pod nazvom ,Jurisperitus coelestis. Kontrapozicia zakona a milosti v VII. vyklade
Komentara k Janovmu evanjeliu sv. Augustina® predniesol Robert Horka. Jozef
JanCovi¢ sa venoval poziadavkam zdkona ,,od litery k ozivujucemu Duchu*
v Pavlovej perspektive. Po fiom s analyzou filozoficko-etickych legislativnych
aspektov Listu sv. Pavla Rimanom aich vplyvu na formovanie solidarneho
spoloCenstva vystupila Helena Hrehova. Prvy blok prispevkov uzavrel Pavol
Farkas, ktory sa venoval problému ,relativne” a ,absolutne” v listoch apostola
Pavla.

V dalSom bloku prednasok sa prvym prispevkom obratila pozornost’
posluchaCov na Stary zakon. Miroslav VarSo predstavil fragment Joel 3,5: ,,Lebo
kazdy, kto bude vzyvat Panovo meno, bude zachraneny“ v ranokrestanske;j
tradicii. Po nom sa FrantiSek Trstensky venoval JeziSovej horskej reci v suvislosti s
legislativnymi textami Starého zakona. Legislativne texty Knihy Levitikus
v Corpus paulinum boli predmetom prispevku BlaZeja Strbu. Na konferencii
vystapil aj Jan Durica SJ s prispevkom o pouZivani terminov ,,ospravedinenie® a
»ospravodlivenie“ v odbornej literature. Potom nasledovala ziva diskusia.
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V zborniku prednaSok najdete taktiez prispevky od Andrey Koreckovej, Jany
Moricovej, Frantiska Abela, Juraja Bandyho, Branislava Kl'usku a Daniela Slivku.

Igor HANKO

Sympézium Apostol Pavol a dialég kultur v Kosiciach

Katedra historie a biblickych vied spolu s katedrou filozofie usporiadali 24.
oktobra 2008 v Kosiciach na Teologickej fakulte Katolickej univerzity sympo6zium
Apostol Pavol a dialog kultur. Cielom bolo na akademickej pode diskutovat
o postave apostola Pavla, priblizit' z historického, filozofického a biblického
pohladu svet rozlicnych kultar prvého storocia a spdsob, ako Pavol riesil tito
velki vyzvu nadialog av multikultirnom prostredi ohlasoval JeziSovo
evanjelium.

Prispevky domadcich 1 zahranicnych odbornikov sa dotykali nielen
filozofického pohladu na Pavlovo ohlasovanie (Stanislav Stolarik, Ladislav
Csontos), ale priblizovali aj realie a zlozitost’ doby, v ktorej Pavol zil (Viliam
Judék, Peter Zubko, Martin Weiss). Na tieto prednasky nadvézovali exegetické
stadie z Pavlovych listov (Zofia Wlodarczyk, Juraj Fenik, Frantisek Trstensky)
1 prispevky ponukajuce zhodnotenie Pavlovej ucasti v dialogu medzi zidovskou a
helenistickou kultarou (Boleslaw Jelonek, Bogdan Zbroja). Dalsou skupinou
prispevkov boli prednasky o teologickom (Ladislav Hucko, Pavol Drab, Anton
Fabian) i spiritudlnom a etickom (Martin Uhal, Robert Lapko, Jozef Dronzek)
vyzname Pavlovho kulturneho dialogu.

Na zaver bohatého programu organizatori sympozia Jozef Dronzek a Jozef
Lescinsky ponukli ucastnikom okrem koncertu aj d’alSie dve kultirne podujatia:
vernisaz vystavy fotografii Apostol Pavol a Mald Azia a predstavenie knih R.
Gibelliniho Teologia XX. storocia.

Zo sympozia bude ¢oskoro vydany zbornik so vSetkymi prispevkami.

Stefan NOVOTNY

Univerzalizmus apoStola Pavla v Spisskej Kapitule

V ramci Roku sv. Pavla sa v piatok 5. decembra 2008 vo velkej aule
interdiecézneho Knazského semindra biskupa Jana Vojtassaka v Spisskej Kapitule
— Spisskom Podhradi uskuto¢nila medzinarodna biblicka konferencia.
Usporiadatelom konferencie bolo Katolicke biblické dielo vo Svite a Teologicky
institat v Spisskej Kapitule.

Ucastnikov konferencie privital riaditel KBD prof. Anton Tyrol. Program
otvoril uvodny pozdrav rektora kinazského semindra prof. Jozefa Jaraba. Na
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konferencii so svojimi prednaSkami vystipili vyznamni slovenski, ¢eski a pol'ski
biblisti. Vynimocnostou tejto konferencie bola prednaska prof. Frédérica Mannsa,
vyznamného svetového biblistu a vyucujuceho na Studium Biblicum Franciscanum
v Jeruzaleme, ktory tvod a fragmenty svojho prispevku s nazvom: Paolo di Tarso o
la chiamata all’universalismo predniesol v priamom prenose prostrednictvom
telemostu.

V 1vode doc. Frantisek Trstensky priblizil zivot Michele Piccirilla, OFM.

Michele Piccirillo, sa narodil 18. novembra 1944 v Casanova do Carinola
(Taliansko), 3. oktobra 1960 vstupil do noviciatu frantiSkanov v Svitej zemi, 24.
juna 1967 zlozil rehol'né sl'uby, 5. juna 1969 prijal knazska vysviacku. Licenciat
(SSL) ziskal na Pontificio Istituto Biblico v Rime. Od roku 1974 poOsobil na
Studium Biblicum Franciscanum, az do svojej smrti ucil Stary zakon, biblické
dejiny, biblicku archeolégiu a viedol biblické exkurzie. V roku 1975 na univerzite
La Sapienza v Rime ziskal doktorat na katedre archeologie. V rokoch 1987-2000
vyucoval ako pozvany profesor na Pontificio Istituto Biblico v Rime v odbore
palestinologia. Je autorom viac ako 300 kniznych publikacii bez zapocitania
mnozstva ¢lankov a $tadii. Jeho publikécie su venované predovsetkym vyskumu
Jordanska, vrchu Nebo, vyskumu krestanskej Arabie a krestanskej Palestiny.
V roku 1976 objavil nadherné mozaiky na vrchu Nebo zo 4. — 6. stor. po Kr. V
roku 1986 sa stal riaditelom archeologickych vyskumov v Umm- al Rasas, ktora
identifikoval s biblickym mestom Mefaat v Joz 13,18. Objavil Kostol sv. Stefana
zo 6. stor. po Kr. Tato lokalita bola zaradena do svetového dedi¢stva UNESCO
v roku 2004. Zalozil mozaikovl skolu v Madabe v Jordansku a v Jerichu. Na
tychto projektoch spolupracoval predovsetkym s vladami Talianska, Jordanska,
USA a s OSN. Mal vel'mi dobré vztahy s rodinou jordanskeho kral’a Husseina a od
neho s jeho manzelkou Noorou. Sprevadzal papeza Jana Pavla II. na jeho ceste do
Jordanska na vrch Nebo. Zomrel 26. oktobra 2008 a je pochovany na vrchu Nebo
v Jordansku.

V dopoludnajsom bloku vystupil s prednaskou Dr. hab. Roman Bogacz,
ktory predstavil metddu vyucovania sv. Pavla na priklade vystupenia v Pizidijske;j
Antiochii, Dr. Zofia Wlodarczyk hovorila o symbolike zrna v 1 Kor 15,35-38, prof.
dr. hab. Tomasz B. Jelonek priblizil univerzalizmus spasy podla sv. Pavla.
Starozakonné pozadie univerzalizmu spasy v Liste Rimanom bolo témou pre SSL.
Jozefa JanCovica aThDr. Stefan Novotny vkontexte Rim 3,2 priblizil
univerzalisticky rozmer privilégia vyvoleného naroda. Prof. Frédéric Manns
prostrednictvom telemostu z Jeruzalema pozdravil ucastnikov konferencie
a predniesol tvod svojej prednasky, ktord v jeho mene precital doc. FrantiSek
Trstensky. Jeho prednaska s nazvom ,Pavol z Tarzu alebo jeho povolanie
k univerzalizmu“ bola akoby vrcholom celej konferencie. V prednaske okrem
iného napisal: ,,Stoji zato znova ¢itat’ charizmu a posolstvo svitého Pavla, apostola
narodov, ktory bol otvoreny pre univerzalizmus.“ Doc. Anton Sol¢iansky hovoril
o univerzalizme spasy v Pavlovych listoch vyjadrenom v dosiahnuti milosrdenstva
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nezidmi v zmysle Rim 11,29.32 a témou prednasky prof. Stanislava Vojtka bola
Pavlova antropologia prezentovana v jeho listoch ako zdroj univerzalizmu spasy.
Popoludnajsi program prebiehal v dvoch sekciach, ktoré sa koncili spolo¢nou
diskusiou.

V sekciach sa prezentovali so svojimi prednaSkami: Tomas Gulan —
Univerzalizmus l'udskej hriesnosti a Bozej milosti podl'a apostola Pavla v diSpute
Martina Luthera s Erazmom Rotterdamskym, Michal Val¢o — Slova ustanovenia
Eucharistie v podani aposStola Pavla aich interpreticia u Martina Chemnitza,
Adrian Kacian — Univerzalizmus spasenia a pravda evanjelia v Liste Galatskym,
Branislav Kl'uska — Pavlova re¢ na Areopagu ako model ohlasovania evanjelia
pohanom, Anton Tyrol — Politeuma v Tarze ako model miesta krestanov vo svete,
Maria Kardis — Zmftvychvstanie tela v teologii apostola Pavla, Ingrid Haskova —
Porovnanie prirodzeného zdkona usv. Pavla asv. Tomasa Akvinského, Milos
Pekarcik — Pavlovo privilégium, Jan Pramuka — Kto nechce pracovat, nech ani
neje; praca a volny &as, Frantidek Trstensky — Pavol, rimsky obéan, Stefan Torbik
— Zjavenie ako vychodisko Pavlovho univerzalizmu a pokus o analyzu jeho
antropologickej Struktiry.

Z celej konferencie bude vydany zbornik s tplnym znenim prednasok.

Konferencia poukazala na to, Ze rodinné pozadie, prostredie, v ktorom
Pavol vyrastal, pochopenie tajomstva Bozieho planu spasy v Kristovi a lasky
Kristovej k ¢loveku pomahali Pavlovi otvarat’ sa pre spravne chépanie a zitie
univerzalizmu vo vztahu ku kazdému ¢lovekovi. Prof. Frédéric Manns vo svojej
prednaske napisal aj tito zaujimavi myslienku odhalujicu Pavlov pastoracny
uspech: ,,Vnutorna sloboda ako désledok rozchodu s vlastnym minulym zivotnym
Stylom Zida umoznila Pavlovi pochopit’ tato novotu; Gspech aj prekazky, ktoré
sprevadzali jeho Cinnost. Skusenost’ obratenia/zjavenia si od neho vyziadala
nanovo premeditovat’ vlastnl minulost’ a nastolila poziadavku polozit' zaklady
vlastného zivota na schéme absoltitnej novoty. V pozadi Pavlovych osobnych dejin
je vyjadrena historia rodiaceho sa krestanstva, ktoré sa s ndmahou zrodilo zvnutra
zidovstva, aby sa predstavilo ako univerzalny fenomén. V pozadi Pavlovych listov
je vyjadreny zivot prvotnej Cirkvi, ktorda od okamihu smrti a vzkriesenia Krista
chce zalozit novy vztah s Bohom a l'udstvom.*

Na konferencii sa ako posluchaci zucastnili seminaristi Knazského
seminara biskupa Jana Vojtassaka v Spisskej Kapitule a pozvani hostia.

Viadimir FEDOREK
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Petrova re€ (Sk 3,11-26) a jej vzt’ah k uzdraveniu
chromého (Sk 3,1-10)

Skutky apostolov ponukaji mnoho pohladov na udalosti a procesy v
dejinach vznikajicej Cirkvi. Svojou zaujimavou literarnou formou pravom
pritahuju pozornost a su objektom skimania mnohych exegétov i historikov.

Jednym z délezitych prvkov Skutkov apostolov su reci, prevazne vlozené
do ust Petra, Stefana, Pavla aJakuba.! Presny vyznam, literarna funkcia
a historickd hodnota tychto re¢i st objektom vedeckej diskusie. Druhym
vyznamnym a zaujimavym problémom je otazka pouzitia starSich tradicii, resp.
pramenov pri vzniku textu Skutkov. Oba tieto prvky sa stretavaju v tretej kapitole
Skutkov, ¢o ju radi medzi tie texty Nového zakona, kde eSte nebol dosiahnuty
vedecky konsenzus, ba prave naopak: stale prebieha ziva diskusia.

Text Sk 3 obsahuje spravu o uzdraveni chromého v chrame a nasledovnil
Petrovu re¢. Z viacerych otvorenych problémov som sa v svojej licencnej praci
zameral na jednotu textu Sk 3, pricom som hlavny doéraz kladol na text Petrove;j
reci a skimal som jej zavislost’ od rozpravania o uzdraveni chromého. Akokol'vek
sa tento problém moéze zdat’ banalny a kladna odpoved’ uz vopred zrejma, vacsina
exegétov a komentarov tieto dve state rozdel'uje a vysvetl'uje ich samostatne.2

Prva kapitola mojej prace obsahuje podrobnu analyzu textu celej kapitoly
(lexikalnu, gramaticka, sémanticku). VsSetky tieto pohlady na text asnaha
o pochopenie jeho rdéznych aspektov umoziuju lepSie mu porozumiet’ a objavit’
jeho Struktiru. Tu je aj miesto na presné definovanie problému, ktorym sa cela
praca zaobera: dokladna analyza a Struktira textu nastoluje otazku jeho jednoty
a suvisu dvoch Casti, na prvy pohl'ad takmer nezavislych.

I Dobry prehl'ad poniuka M.L. Soards, The Speeches in Acts (Louisville: W/K,
1994).

2 Iba niekol’ki autori vysvetl'uji cely text Sk 3 spolu: L. T. JOHNSON, The Acts of
the Apostles (Sacra Pagina Series 5; Collegeville 1992); R. LENSKI, Interpretation of the
Acts of the Apostles (Columbus 1994); R. ZMUEWSKI, Die Apostelgeschichte (RNT;
Regensburg 1994); R. FABRIS, Atti degli apostoli. Traduzione ¢ commento (Commenti
biblici; Roma *1984), zatial ¢o védsina exegétov ho vo svojich komentiroch deli a
vysvetl'uje oddelene: C. K. BARRETT, A4 critical and exegetical commentary on The Acts of
the Apostles (ICC; Edinburgh 1994); J. ROLOFF, Die Apostelgeschichte (NTD 5; Gottingen
1981); R. PESCH, Die Apostelgeschichte (EKK 5; Ziirich 1986); J.S. JERVELL, Die
Apostelgeschichte (KEK 3; Gottingen1998); E. HAENCHEN, The Acts of the Apostles. A
commentary (Oxford 1971); J. FITZMYER, The Acts of the Apostles. A New Translation with
Introduction and Commentary (AncB 31; New York 1998); F.F. BRUCE, The Book of the
Acts (Revised Edition) (NIC; Grand Rapids 1988); F. SCHNEIDER, Die Apostelgeschichte
(HThK 5; Freiburg 1980); A. WEISER, Die Apostelgeschichte (OTBK 5; Giitersloh 1981).
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Druha kapitola mojej prace sa sustred’'uje vyluéne na text Petrovej reci (vv.
11-26) a formou close reading ponuka dokladny pohl'ad na text z dvoch odlisnych
hl'adisk (diachréonne a synchronne) s cielom lepSie mu porozumiet, a tak umoznit’
dat’ odpoved’ na otazku tejto Studie.

Diachronny pristup sa zameriava na analyzu jednotlivych slovnych spojeni
asnazi sa odliSit star§Si materidl prevzaty zpramenov a tradicii od jeho
prepracovania v redakcénej faze; najst’ a determinovat’ poévod jednotlivych vyrazov
a ich Sitz im Leben3 Dovodov postulovat rozlicné tradicie je viacero:
komplikovana syntax (napr. v. 16 ,,A jeho meno pre vieru v toto meno upevnilo
tohto Cloveka, ktorého vidite a poznate, a viera, ktora je skrze neho, dala mu toto
uplné zdravie pred o¢ami vas vsetkych®), vety uvedené bez syntaktického spojenia
s predchadzajuocimi (vv. 13, 22, 25 a 26), dublety (vv. 12-16 predstavuju
zmrtvychvstanie ako svedectvo proti 'ud’om, zatial’ ¢o vo vv. 17-26 je chapané ako
Bozi skutok v prospech l'udi), nekonzistentné tvrdenia (motiv nevedomosti vo v. 17
je vrozpore sobvineniami vo vv. 13-15), viaceré kristologické tituly (v. 13
»Sluzobnik, v. 14 | Svity a Spravodlivy®, v. 15 ,,Povodca zivota®, v. 18 ,,Mesias®,
v. 22 ,,Prorok*).

Tato analyza ukazala, ze autor textu pouZil viacero star§ich pramenov
a materialov z tradicii a vytvoril sucasny text. Okrem troch starozakonnych citatov
zo LXX (vv. 13.22.25) prebraté materidly pochadzaju zo skorého liturgického
kontextu: Jezi§ ako ,,Sluzobnik® (v. 13) méze spolu s titulom ,,Svity” (v. 14)
suvisiet' s tematikou Bozieho sluzobnika v Dt-Iz. Motiv nevedomosti (v. 17) by
mohol pochadzat zo zidovského prostredia blizkeho textom SZ. Vv. 19-24
kombinuju rdézne materidly pochadzajuce zprorockého a apokalyptického
kontextu. Motiv zmluvy vo v. 25 nas privadza k Starému zakonu — Abrahamovej
tradicii a motivu univerzalnosti, ktory by mohol byt odvodeny z prostredia
krestanskych misionarskych kruhov zameranych na zidov.

Toto vSetko nasvedCuje, ze autor bol blizky prorocko-apokalyptickému
prostrediu, jeho tradiciam a materidlom, zktorych cerpal, resp. bol nimi
ovplyvneny pri tvorbe konecného textu. Celym textom sa vSak tiahnu
nepopieratelné znaky redakcnej aktivity a zapracovania tradi¢ného materialu do

3 Pristup exegétov k tejto otdzke je vyrazne odlisny: niektori (J. ROLOFF, Die
Apostelgeschichte INTD 5; Gottingen 1981/ 71; E. HAENCHEN, The Acts of the Apostles. A
commentary /Oxford 1971/ 211) pokladaju re¢ za vysledok LukaSovej redakcie, pricom zo
star§ich pramenov boli prevzaté iba niektoré vyrazy; ini (R. PESCH, Die Apostelgeschichte
/EKK 5; Zirich 1986/ 150-151; J. S. JERVELL, Die Apostelgeschichte /KEK 3;
Gottingen1998/ 171) zastavaji nazor, ze material z tradicii bol pouzity vo velkom rozsahu
abol prepracovany v redakénej faze. Na zaklade analyzy sa osobne priklanam viac
k druhému nazoru.
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vlastnej schémy a podl'a osobného $tylu* (napr. skoré kristologické tituly z vv. 13-
15 su pouzité v texte nesicom znaky Lukasovho stylu).

Iny pohlad na text ponuka synchronny pristup. Zaobera sa textom Petrove;j
reci v jej celistvosti a kone¢nej forme. Jednotlivé vyrazy a syntagmy st chapané
v kontexte LukaSovho diela (Lk-Sk) ana tomto pozadi sa hl'add ich vyznam.
Osobitne su vyzdvihnuté tie pripady, ked synchréonny pohlad umoziuje vidiet’
a lepsie chapat’ vzt'ah reci s rozpravanim o uzdraveni chromého. Ide napr. o vv. 11-
12, ktoré sluzia nielen ako tuvod pre re¢, ale ju aj zasadzuji do konkrétneho
kontextu: kristologické posolstvo / Bozie zjavenie pre zidovskych posluchacov.
»dudna sekcia® (vv. 13-15) so svojimi kristologickymi titulmi blizSie vysvetluje
JeziSovu osobu a vyznam jeho zivota pre I'udi. Takéto hlbsie poznanie umoznuje
pochopit, ako Jezi§ a viera v jeho meno (v. 16) méze byt odpoved’ou na udiv po
uzdraveni. Viera a meno (vo vzajomnom vztahu) s predstavené ako aktivne kauzy
pOsobiace na uzdravenie. Vo vv. 17-18 sa Ciastocne meni charakter reci: po
skonceni konfrontacie sa doraz kladie na zmierenie. Celou druhou ¢ast'ou (vv. 17-
26) sa tiahne myslienka o BoZej vernosti jeho planu a zmluve s l'udom. Mesiasska
kerygma je vyvrcholenim kristologického tajomstva zjaveného v JeZiSovej smrti
a zmitvychvstani. Uzdravenie chromého nie je iba predpokladom tejto kerygmy,
ale jej obsahom a vyrazom s dosledkami pre posluchacov, od ktorych sa oCakéava
odpoved’ (vv. 19-21) vo forme obratenia. Je to ich odpoved na Boziu iniciativu
a ponuku. Pozitivna odpoved znamena zaclenenie do Bozieho ludu, zatial' ¢o
odmietnutie prinasa vylicenie (vv. 22-24). Osobne zaangazovanost' zidovskych
posluchacov v tomto dynamickom procese a ich vyhody st opétovne zdoraznené
vo vv. 25-26.

Synchrénny pristup spolu s diachronnym umoziuji lepSie porozumiet
roznym aspektom Petrovej reci a si dolezitym predpokladom na zodpovedanie
otazky o jej vztahu srozpravanim o uzdraveni. Definitivne objasnenie tohto
problému je priamym zamerom poslednej kapitoly, ktord sa zaobera textom
z hladiska narativnej analyzy a prezentuje jej vysledky. AZ tento pohl'ad umoziuje
dat' definitivhu odpoved’ na otdzku tejto Stadie. Na dosiahnutie relevantnych
vysledkov je nutné zohladnit’ cely text Sk 3.

»V pribehu musi rozprava¢ priviest' ur€ity pocet oséb na vymedzené
miesto v danom &ase“.> To sa podarilo autorovi v Sk 3, kde sa stretavaji Peter
aJan s chromym c¢lovekom a zastupom l'udi v jednom ¢ase na jednom mieste.
Vzt'ahy medzi postavami sa neobmedzuju na paralelnii existenciu, ale je medzi

4 Frekvencia vyskytu pouzitych vyrazov, synoptické porovnanie a Stylisticka
zhoda s typickymi LukaSovymi postupmi umoziuju zastavat' LukaSovo autorstvo tohto
textu na redakcnej Grovni.

5 R. W. FUNK, The Poetics of Biblical Narrative (Foundations & facets. Literary
facets; Sonoma 1988) 64.
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nimi silna interakcia, ktord dominuje celému textu Sk 3. Jej ucastnikmi su aj
vedlajsie postavy (Pilat a spomenuti proroci), ako aj ostatné pdsobiace kauzy (Boh,
viera v JeziSa, jeho meno).

Rozdelenim celého textu na jednotlivé akcie a skiimanim ich naslednosti
zistime, ze text spravy o uzdraveni je zorganizovany linearne, zatial' ¢o v reéi je
mozné na viacerych miestach upravit’ logickl naslednost. Prave vzajomné logické
a kauzalne vizby medzi jednotlivymi akciami ukazuju pevnu previazanost’ spravy
ouzdraveni snaslednou recou: napr. pozadie reci (vv. 11-12a) suvisi
s predstavenim chromého (v. 2) a spravou o jeho uzdraveni (vv. 8-9); rétorické
otazky (v. 12b) nadvizuju na myslienku uzasu (v. 10); Petrovo vysvetlenie (v. 16)
pomaéaha pochopit’ zazrak uskuto¢neny v JeziSovom mene (v. 6-7). Tento zazrak ma
verejny charakter (udial sa ,,pred o¢ami vSetkych® —v. 16 a ,,videl ho vSetok I'ud“ —
v. 9). Pritomni l'udia nie si obycajni divaci, ale sii osobne zaangazovani v diani
(opakované oslovenia v texte Petrovej reci).

Narativna analyza ukazuje, ze sprava o uzdraveni a Petrova re¢ spolu
stivisia: su stcastou dlhSieho rozpravania v Skutkoch a majii osobitné miesto
v Lukéasovom diele. Neda sa tvrdit, Ze ich oddelené Citanie a vykladanie by nebolo
mozné (ako to aj robia mnohé komentare), ale vysledky narativnej analyzy ukazali
ich vztah. Inymi slovami, ak sa re¢ cCita nielen po predchadzajicej sprave
o uzdraveni, ale v spojitosti s fiou, prispieva to k lepSiemu pochopeniu posolstva
reci.

Toto je aj vysledok mojej licenénej prace, v ktorej som ukazal suvis
Petrovej reci so spravou o uzdraveni chromého a zdoraznil jednotu textu Sk 3. Ak
bude tento vzajomny vztah zohladneny aj v exegetickych komentaroch, urcite to
bude prinosom pre pochopenie textu a jeho posolstva dnesnému ¢itatel'ovi.

Libor MAREK

Prednaska

Na pozvanie redakcie roCenky Studia Biblica Slovaca odzneli
19. novembra 2008 v aule Knazského seminara sv. FrantiSka Xaverského dve
verejné prednasky: doc. ThDr. SSL FrantiSek Trstensky, PhD. — Zmluva
v krajine Moab a Dr. Jozef Tino — Kto napisal Knihy kronik?
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