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Predslov

Po Stvorrocnej existencii roCenky Studia Biblica Slovaca sa jeden
z malych ¢iastoénych ciel'ov naplnil — periodikum sa stava ¢asopisom.! Tento
medziciel' je sOCasne aj Startom. PrindSa so sebou eSte vicSiu vyzvu po
skvalitiovani obsahu novovzniknutého Casopisu Studia Biblica Slovaca. Bolo
by predCasné spustat’ teraz tvrdi sebakritiku, aj ked’ kazda konStruktivna
kritika bude vitana. Totiz s touto formalnou premenou periodika by nam nasa
zodpovednost’ za kvalitu mala rast’ ruka v ruke s biblickou kompetenciou.
Kazda kritika vSak len predpokladd urcitu tvorivil aktivitu. Rozhodne ta
posledna ako pozitivna moze robit pokrok v biblickom badani aj na nasej
slovenskej pdde.

Katolicke biblické dielo (KBD) zastreSovalo doteraz tento projekt
ro¢enky. Slovd uznania riaditela KBD, profesora A. Tyrola, len vyjadrili
pokracujici zadujem o novy casopis Studia Biblica Slovaca (d’alej StBiSI).
Podobne teda, ako rovnomenna rocenka, aj ¢asopis StBiS/ bude vychadzat’ pod
Katolickym biblickym dielom, ktorému redakcia v tejto stvislosti d’akuje za
financovanie tlaCe tohto prvého Cisla.

Ako bola rocenka tak je aj novovzniknuty c¢asopis adresovany
akademickej obci predovsetkym teologickych fakult, tak prednaSajiicim, ako aj
absolventom a posluchacom, dalej zaujemcom o biblick¢é vedy
a v neposlednom rade aj tym, ktori chci spozndvat’ Pismo a maju odvahu
nacriet’ aj nadro¢nejSim sposobom do nevycerpatelnej studnice Slova.

Profesor P. Farka$ v prvom c¢isle rocenky poukazal, ze na Slovensku
rastie aktivny zaujem o odborné badanie Svétého pisma.2 Kiezby nelahka
vyzva mudro spajat’ Sirenie Slova s prehlbovanim poznania Pisma boli
prislovecné pre tych, ktori ziju sluzbe Slova. Exemplarnym nam zostane prof.
Don Jozef Heriban, ktory ideovo podporoval toto periodikum od pociatku.

I Porov. STRBA, BlaZej: Rogenka Studia Biblica Slovaca. In: Studia Biblica
Slovaca 2005, Svit : KBD, 2006, 7.

2 Porov. FARKAS, Pavol: Minulost’ a pritomnost biblickych vied v slovenskom
kontexte. In: Studia Biblica Slovaca 2005, Svit : KBD, 2006, 10-16.



2 BlaZej Strba

Tento preslov zakonCime netradi¢ne. Predstavime vsetky odborné
pispevky, ktoré doteraz vysli v jednotlivych ¢islach ro¢enky od roku 2005 do
roku 2008. Kiezby tento kratky pohlad do blizkej minulosti podporil
konstruktivne vizie Casopisu Studia Biblica Slovaca do budicnosti. S tymto
zelanim nech cteného Citatel'a sprevadza prvé Cislo Casopisu, ktoré ma v rukach.

Studia Biblica Slovaca 2005, Svit : KBD, 2006

5-10: Blazej Strba, Ro&enka Studia Biblica Slovaca.

11-16: Pavol Farkas, Minulost’ a pritomnost biblickych vied
v slovenskom kontexte.

17-38: Peter Dubovsky SJ, Vyklad Svétého pisma: hermeneuticky
model zalozeny na teorii Styroch kultur.

39-59: Jozef JanCovic, Imago Dei (Gn 1,27) — biblicky koncept Gplnosti
a dokonalosti ¢loveka.

60-72: Blazej Strba, Co urobil Peter, ked’ kohut druhykrat zaspieval?
Filologicka poznamka k slovesu émifairew v Mk 14,72.

73-76: Milan Sova — Peter Dubovsky SJ, Navrh transliteracie a prepisu
hebrejskych spoluhlasok a samohlasok do slovenciny.

Studia Biblica Slovaca 2006, B. Strba (zost.), Svit : KBD, 2007

4-18: Maurice Gilbert SJ, Otec Lagrange. Vedecka exegéza v sluzbe
Cirkvi.

19-37: Georg Braulik, Znicenie narodov a navrat do Zaslibenej zeme.
Hermeneutické pozorovania ku Knihe Deuterondmium.

38-57: Peter Soltés, Jan Pavol IL. mladym: ,,Vy ste sol' zeme, svetlo
sveta...*

58-78: Jozef Heriban SBD, Zmyslajte tak ako v Kristovi JeziSovi (Fip
2,5). Otazka interpreticie Pavlovho odporucania vo Flp 2,5 v stvise
s kristologickym hymnom Fip 2,6-11.

79-106: Blazej Strba, Migveh — rituadlne vodné zariadenie na
ocistovanie v rannom judaizme.

107: Marian Mraz SJ, Nalez frankfurtského vydania Pagninovho
prekladu na strednom Slovensku.

108-144: Peter Dubovsky SJ, Poklady na slovenskych farach:
Frankfurtské vydanie. Vatableho tUpravy Pagninovho latinského prekladu
Biblie.

Studia Biblica Slovaca
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145-160: Peter Dubovsky SJ, Poklady na slovenskych farach: Latinsky
text frankfurtského vydania Biblie.

161-169: Helena Panczova, Predhovor k frankfurtskému vydaniu
Vatableho upravy Pagninovho latinského prekladu: Preklad z latinského
originalu.

170-175: Helena Panczova, Obsah celého Svitého pisma, ¢ize knih
Starého a Nového zakona: Preklad z latinského originalu.

176-178: Jozef Simongi¢, Transliteracia a preklad rukopisnych
poznamok vo frankfurtskom vydani.

Studia Biblica Slovaca 2007, B. Strba (zost.), Svit : KBD, 2008

5-10: Anton Tyrol, Biblicky apostolat v roku 2008.

11-22:  Ludger  Schwienhorst-Schonberger, Jednota namiesto
jednoznacnosti.

23-34: Jozef Tino, Historické pozadie poexilovych mesiaSskych
ocakavani.

35-53: Peter Juhas, Zalm 154: Text a jeho kritické skumanie.

54-74: Jozef Jandovié, Sestdesiat putavych rokov s Kumranskymi
zvitkami.

75-88: Maurizio Marcheselli, Napis na krizi a janovska komunita.

89-95: Helena Panczova, Technika prekladu z biblickej gréctiny:
problém hebrejizmov.

Studia Biblica Slovaca 2008, B. Strba (zost.), Svit : KBD, 2009

8-17: Peter Dubovsky SJ, Historicko-kritickd metoda a jej uplatnenie
v teologickej reflexii na Slovensku. Exodus 19.

18-38: Miroslav VarSo, Videnie proroka Ezechiela vo vyklade
sucasnych exegétov a v homiliach Gregora Vel'kého.

39-50: Marc Girard, Medzi dvoma nedel'nymi vecermi (Jn 20,19-29).
Pokus o metodologické zmierenie diachronie a synchronie.

51-63: Jozef Heriban SDB, Svedectvo Euzébia Cézarejského v Historia
Ecclesiastica V,2,2-5 o pojme Kristovej kendzy a jej eticko-paradigmatickej
funkcii v Pavlovom Liste Filipanom.

64-82: Frédéric Manns OFM, Pavol z Tarzu osvieteny Kristom.

Blazej Strba

StBiSI 1 (1/2009)



STUDIE

Biblicka hermeneutika

Daniel Slivka

Interpretaciou, porozumenim vysloveného alebo napisaného, sa uz od
staroveku zaoberali rozni filozofi.! V ich skiimaniach a dielach sa nachadzaju
rozne principy hermeneutiky. Jej definovanie zacina az v 17. storo¢i v diele
protestantského teologa J. C. Dannhausera Hermeneutica sacra sive methodus
exponendarum Sacrarum Litterarum (1654).2 V katolickej exegéze zacina u J. J.

I Filozoficka hermeneutika: Pojem hermeneutiky sa dotyka v$etkych humanitnych
vied, pretoze v tychto vedach ide o pochopenie. To ovplyvituje aj jej rozdelenie podla
jednotlivych oblasti skimania.

A) podla oblasti: filozoficko-historickda oblast v tejto oblasti je zahrnutd
interpretacia vSetkych literarnych textov, vyklad, analyza ainé; teologickd oblast™
interpretacia biblickych a teologickych textov, dokumenty Magistéria ainé; juristicka
oblast: ide o interpretaciu vSetkych pravnych textov akddexov. K rozdeleniu
hermeneutiky, kde ide tiez o interpretaciu, ale nie literarnych textov, patria aj d’alSie dve
oblasti, ato: oblast’ umenia: interpretacia a vyklad umeleckych diel, a oblast’ prirodnych
vied: analyza, vyklad a pochopenie prirodnych zakonitosti.

B) rozdelenie z historického hl'adiska: klasicka hermeneutika: zahina starovek,
stredovek, reformaciu apodla toho sa aj rozdeluje na starovek(i alebo patristicku
hermeneutiku, stredoveku alebo scholastickil exegézu - hermeneutiku. V stredoveku sa
nerozliSovalo medzi exegézou a hermeneutikou. Hermeneutika bola stcastou vykladu
Pisma; moderna hermeneutika za¢ina od F. D. E. Schleiermachera. Z historického hl'adiska
sa deli na dve obdobia: 1. KlasickA modernd hermeneutika — patria sem: F.D.E.
Schleiermacher (1768-1834), W. Dilthey (1833-1911), E. Husserl (1859-1938), M.
Heidegger (1889-1976). 2. Hermeneutika 20. storo¢ia — R. Bultmann (1886-1976), E. Fuchs
(1903-1983), G. Ebeling (1912-2001), H.G. Gadamer (1900-2002), P. Ricouer (1913-
2005). V stcasnosti existuji aj iné kritérida rozdelenia hermeneutiky, ako katolicka,
protestantska, kalvinska... alebo teologicka, profanna a iné.

2 Porov. SZLAGA, Jan a kol.: Wstep ogolny do Pisma Swietego, Poznai —
Warszawa : Pallottinum, 1986, 185; FILIPIAK, Marian: [ Jak rozumie¢ Pismo Swiete,
Lublin : Katolicki Uniwersytet Lubelski, 1983, 56; HOFER J. Rom — RAHNER, Karl
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Monspergera v diele Institutiones hermeneuticae sacrae Veteris Testamenti
(1776),? kde sa hermeneutika vnima ako veda vykladu, ktora sucasne poskytne
aj pravidla spravneho vykladu. Jej ulohou bolo interpretovat’ texty a znaky.*

V 20. storo¢i uz hermeneutika existuje ako samostatnd veda
s jednotlivymi vednymi odbormi (hermeneutika v uzSom slova zmysle).
Citanim Starého aNového zakona a jeho vykladanim, naslednym
interpretovanim sa zaina rozvijat’ v ramci teologie téma a neskor samostatna
biblicka veda: biblicka hermeneutika.> V nej st pouzité hermeneutické pravidla
na predmet, ktorym je Svité pismo. Zrdéznych autorov st vybrané tie
najdolezitejSie  charakteristiky — biblickej  hermeneutiky.® 'V Katolicke;j

(Hrsg): Lexikon fiir Theologie und Kirche 2, Innsbruck — Freiburg : Verlag Herder;
Herstellung : Freiburger Gaphische Betriebe, 1986, 435.

3 Porov. FILIPIAK, ! Jak rozumieé Pismo S‘wigte, 56; HOFER — RAHNER,
Lexikon fiir Theologie und Kirche 2, 435.

4 Porov. GRONDIN, Jean: Uvod do hermeneutiky, Praha: Oikoymenh, 1997, 36.

5 Termin biblicka hermeneutika sa definuje: ,,biblickd hermeneutika (z gréc.
gpunvevtiky [tj. t€xvn], hermeneutiké [t.j. techné] = herm., exeg. - Disciplina biblickych
vied podavajuca teoretické pravidla o tom, ako zistovat, poznavat' a pouzivat biblické
zmysly vyskytujice sa vo Svitom pisme. Rozdel'uje sa na noematiku, ktord uci rozlisovat’
a triedit’ biblické zmysly, heuristiku, ktora podava kritéria hl'adania biblickych zmyslov,
a proforistiku, ktora predklada zéasady teoretického a praktického pouzitia biblickych
zmyslov. Praktické pouzitie hermeneutickych pravidiel pri vyklade biblickych textov sa
vola exegéza. Nazvom nova hermeneutika sa oznacuju nové hermeneutické metody, ktoré
sa po R. Bultmannovi usilovali presadit’ E. Fuchs, G. Ebeling, H. Braun a J. Robinson.
Podl’a tychto autorov cielom hermeneutiky je nielen poznat’ zmysel biblického textu, ale ho
aj pochopit’ vo svetle konkrétnej situdcie a zivotnych podmienok, v ktorych zije sucasny
citatel. Vo filozofii H. G. Gadamera hermeneutika nadobuda funkciu ontolégie, pretoze
bytie, ktoré mozno pochopit, je jazykom. Z tohto hladiska re¢ evanjelia nie je iba
prostriedkom na zachovanie a podanie Bozieho slova, ale aj na jeho uvedenie do
konkrétneho zivota.” HERIBAN, Jozef: Prirucny lexikon biblickych vied, Rim : SUSCM,
1992, 256.

6 Slovenski autori o biblickej hermeneutike:

A. Tyrol vo Vseobecnom uvode do biblického studia ju definuje: ,,Hermeneutika
je pomocna biblicka veda, ktord pomaha citatel'ovi Svitého pisma najst’ spravny zmysel
jeho textov. Je to akysi celkovy pohl'ad na Svité pismo tym, ze systematizuje celu tedriu
sposobov rozoznavania zmyslu. ...Hermeneutika (hermeneuo = interpretujem, vysvetlujem;
pas. znacit’, chciet’ povedat’, byt preloZené) je veda o interpretacii Svitého pisma (scientia
interpretativa).” TYROL, Anton: Vieobecny uvod do biblického Studia, Svit : KBD, 2000,
75.

V Studia Biblica Slovaca 2005 v ¢lanku Vyklad Svétého pisma: hermeneuticky
model zaloZeny na tedrii Styroch kultir od P. Dubovského je definicia od E. Klemma. ,,E.

StBiSI 1 (1/2009)
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encyklopédii je hermeneutika charakterizovana ako umenie interpretacie
vyznamu a pravdivého zmyslu knih a textov Pisma prostrednictvom exegézy.’
Pol'sky autor J. Szlaga o biblickej hermeneutike pise: ,,Vo vztahu k Svéitému
pismu biblickd hermeneutika urcuje zasady, ktorymi je potrebné sa riadit’ pri
spravnej interpretacii textov. Ta sa prakticky uskuto¢nuje pomocou biblickej
exegézy. Biblickd hermeneutika sa zaoberd zmyslom Pisma (noematika),
pravidlami jeho nachadzania (heuristika) a formou alebo sposobom jeho
vykladu (proforistika).® Novy biblicky slovnik hermeneutiku oznacuje ako ,,a)
studium a formulovani zasad, podle niZ je tfeba rozumét textu — pro naSe tcely

Klemm definuje hermeneutiku ako teoreticky a metodologicky proces porozumenia
vyznamov obsiahnutych v pisanych alebo hovorenych znakoch.“ Porov. DUBOVSKY, P.:
Vyklad Svétého pisma: hermeneuticky model zaloZeny na tedrii Styroch kultar. In: Studia
Biblica Slovaca 2005, Svit : Katolicke biblické dielo, 2006, 17.

J. Les¢insky o termine hermeneutika hovori: ,,- pochadza z gr. slova "hermeneuo"
(odvodeného od boha Hermesa, ktory 'ud'om zvestoval vol'u olympskych bohov) v zmysle
interpretujem, vkladam nie¢o do slov, vyjadrujem to v jazyku. Velakrat sa chape ako
synonymum slova ,.exegéza“ vysvetlenie, rozpravanie, vyklad.“ LESCINSKY, Jozef:
Konflikt interpretacii — Existencionalizmus a biblicka interpretacia. In: Cirkev v ceské
a slovenské historii, Olomouc : Spoleénost pro dialog Cirkve a Statu, 2004, 134-149.

V Hermeneutike od biskupa D. Kalatu sa definuje predmet hermencutiky:
»Predmetom hermeneutiky je skimat’ a stanovit' zmysel obsiahnuty vo Svétom pisme.* a
Specifikuje hermeneutiku na zaklade jej ulohy. ,,Hermeneutika chce pomoct dneSnému
¢lovekovi naucit’ sa pracovat’ s textami, najmi vel'mi starobylymi, rozumiet’ im a poznat’
pravidla, ako ich vykladat, ako nimi v exegéze nardbat aako ich vediet vhodnejSie
aplikovat’.* KALATA, Dominik: Hermeneutika, Bratislava: Teologické fakulta Trnavske;j
univerzity, 2003, 7.

J. Hiebik hermeneutiku definuje ako ,,Nauka o spravném vykladu (tlumoceni)
Pisma sv., jejiz teoretické zavéry uvadi do praxe biblickd exegeze..“ HREBIK, J.:
Vseobecny uvod do Pisma svitého. http://ktf.cuni.cz/~hrebik/vseob _uvod.html

Evanjelicky teolog prof. P. Pokorny v publikacii z roku 2006 Hermeneutika jako
teorie porozuméni piSe: ,,Hermenutika jakozto teorie vykladu, teorie interpretace, se
v dne$nim pojeti stava teorii rozuméni vitbec.“ POKORNY, Petr: Hermeneutika jako teorie
porozumeni, Praha: VySehrad, 2006, 17.

7 Porov. The Catholic Encyclopedia, New York — Neshvile : Thomas Nelson INC.,
1976. 262. ,,Hermeneutic is the science of interpreting the meaning and true sense of the
books and text of Scripture in accord with the principles of exegesis.“ (preklad autora)

8 ,W odniesieniu do Pisma $w. hermeneutyka biblijna okresla zasady, ktorymi
nalezy si¢ kierova¢ w poprawnej interpretacji textow, praktycznie realizowanej przez
egzegezg biblijna. Hermeneutyka biblijna zajmuje si¢ sensem Pisma $w. (noematyka od
greckiego 10 vonua = mysl), regutami jego odnajdywania (heurystyka gbpickm = znajduje)
i sposobami vyktadu (proforystyka od mpoeépm = przedkladam, oglaszam).“ SZLAGA,
Wstep ogolny, 185. (preklad autora)

Studia Biblica Slovaca
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textu biblickému, nebo b) takova interpretace textu, pifi niz Ctenaf nebo
poslucha¢ muze postihnout jeho hlavni myslenky.“® V nemeckom teologickom
lexikéne sa pojem vysvetl'uje ako ucenie o vyklade. Slovo pdvodne znamenalo
vyznamy ako vykladat, vysvetlit' a to je vlastne umenie vykladu. Taktiez sa
oznacuje ako tzv. zobrazenie vykladu, ktory dosahuje platné pravidla. Pri
vyklade Pisma musime vziat' do tvahy, Ze podl'a katolickeho uc¢enia ma text
bozsky aludsky pdvod. Biblia bola napisand clovekom, musi byt teda
vylozena podla tych pravidiel, aké platia pri vyklade kazdého literarneho dicla
(literarne kritérid). Ked'Zze skutoCnost’ hovori, ze clovek bol inSpirovany
Bohom, vyklad obsahuje aj uréité pravidla, ktoré platia len pre text Pisma.!?
V diele The Interpreter’s Dictionary of The Bible sucasna biblicka
hermeneutika oznacuje:!!

1. zasady, pravidla a postupy, ktoré pouziva interpret textu pre jeho
pochopenie v jeho pdvodnom kontexte;

2. vedu o skimani a spdsob, akym sa dd porozumiet’ myslienke alebo
udalosti z ur¢itého kulturneho kontextu v inom kultirnom kontexte;

3. sposob, ktorym sa tento prenos vyznamu uskutociuje.

K najznamej$im svetovym biblickym vedcom patri A. Schokel. V diele
A Manual of Hermeneutics definuje hermeneutiku ako tedriu cCinnosti
porozumenia a interpretacie textov.!? Nemecky protestantsky teoldg M.
Oeming, ktory je profesorom na univerzite v Heidelbergu a v rokoch 1980 —
1985 bol asistentom Ustavu pre $tadium hermeneutiky na univerzite v Bonne,
vo svojom diele Biblische Hermeneutik, ktoré vyslo v Ceskej republike v roku
2001 pod nidzvom Uvod do biblické hermeneutiky, vysvetluje biblicki
hermeneutiku nasledujicim spésobom:

9 DOUGLAS, J. D. (ed.): Novy biblicky slovnik, Praha : Navrat domti, 1996, 285.

10 porov. HOFER — RAHNER, Lexikon fiir Theologie und Kirche 2, 435.

1 Porov. The Interpreter’s Dictionary of The Bible, Nashiville : Abingdon Press,
1976, 1991, 402. ,A sused today it signifies: (1) the principles rules, and techniques
whereby it in its original context; (2) the science of discerning how a thought or event in
one cultural context may be understood in a different cultural context; and (3) the art of
making the transfer. (preklad autora)

12 ALONSO SCHOKEL, L. — BRAVO, J. M.: 4 Manual of Hermeneutics.
Sheffield : Sheffield academic press Ltd, 1998, 13. , Hermeneutics: the theory of the
activity of understanding and interpreting texts.” (preklad autora)
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Biblicka hermeneutika jako véda o porozuméni biblickym spisiim
zahrnuje velmi Sirokou oblast. Na jedné stran¢é analyzuje zptsob
jak probihal a probiha védecky vyklad Bible, a podrobuje tento
vyklad Pisma kritickému pfezkoumani. Na druhé stran¢ biblicka
hermeneutika také zkouma, jak se Bible chape auzivda mimo
univerzitni védu./3

K tymto svetovym biblistom je potrebné spomenut’ existujiicu Studiu
k dokumentu Péapezskej biblickej komisie Interpretacia Biblie v Cirkvi od P. S.
Williamsona s ndzvom Catholic Principles for Interpreting Scripture, ktort
vydal Papezsky biblicky institat v Rime v roku 2001. Publikacia obsahuje aj
definicie hermeneutiky. K terminu hermeneutika sa piSe: ,Interpreticia je
proces od jednotlivych predpokladov alebo je to osobitnda hermeneuticka
teoria.” K terminu hermeneutika ako veda vysvetl'uje: ,,Je veda interpretacie.
Veda o interpretacii moZe tieZ znamenat’ proces interpretacie, prostrednictvom
ktorej sa premosti vzdialenost medzi starovekym autorskym origindlom a
komunikaciou k vyznamom textu pre dne$ného Citatel'a.*“!4 V §irSom zmysle je
hermeneutika pole teologického Studia, ktoré sa zaobera interpretaciou Biblie.
Casto je charakterizovana ako existencia hlavnych zainteresovanosti s tedriou
alebo tedriami interpretacie, a v tomto ohl'ade to moze byt vyznamna exegéza,
ktora by tak bola mySlienkou aplikdcie hermeneutickych principov.
V porovnani s exegézou je hemeneutika vSeobecnejSou vo svojom jadre
a spravne teoretickejSia v jej orientacii. Je najkompetentnejSou sucast'ou Studia
principov biblickej interpretacie a procesom, cez ktory je tato interpretacia
vykonavana.l> V tretom zvédzku biblického slovnika s ndzvom The Anchor
Bible Dictionary sa o biblickej hermeneutike pise: ,,ako o poriadku, ktory sa
zaklada na teodrii interpretacie, a ma nazov hermeneutika. Zaujem je sustredeny

13 OEMING, Manfred: Uvod do biblické hermeneutiky, Praha : Vysehrad, 2001,
13.

14 WILLIAMSON, Peter S.: Catholic Principles for Interpreting Scripture,
Roma : Pontificio Istituto Biblico, 2001, 394. , hermeneutic: Interpretation proceeding from
particular presuppositions or a particular hermeneutical theory.” ,hermeneutics: The
science of interpretation. ,,Hermeneutics* may also denote the process of interpretation
through which the distance is bridged between an ancient author’s original communicative
action and the meaning of a text for readers today.“ (preklad autora)

15 Porov. termin , hermeneutic* ACHTENMEIER, Paul (ed.): The HarperCollins
Bible Dicionary, New York : Society of Biblical Literature, 1985, 1996.
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Biblicka hermeneutika 9

na principoch biblickej interpreticie a jej historického vyvoja, ktoré tak
poskytuja systematickil a historicka diskusiu o biblickej hermeneutike. !

Aj ked dokument Papezskej biblickej komisie Interpretacia Biblie
Cirkvi presne nedefinuje biblicki hermeneutiku, predstavuje ju na zaklade
prinosu aspektov filozofickej hermeneutiky do exegézy a vyznamu pri urCovani
biblického zmyslu. V dokumente je hermeneutike venovand druhd kapitola
s nazvom Problém hermeneutiky, no previazanost’ hermeneutiky s exegézou sa
nachadza aj na inych miestach. Porozumenie biblickému textu prichadza cez
aktualizaciu Pisma pre dneSnych krest'anov v takych zivotnych situdciach, kde
krestan ma zivy vztah k Bohu. Zmysel textov a kompletnost’ porozumenia
biblickému textu sa tak v prvom rade zjavuje v udalostiach a v osobe Jezisa
z Nazareta.!” V katolickej teologii tak existuje biblicka hermeneutika ako
samostatna vedecka disciplina.!®

Rozdelenie biblickej hermeneutiky na jednotlivé Casti siaha az do
stredoveku, kde uz Sixtus Siensky (lat. Senensis T 1569) rozliSuje tri Casti: pars
definitiva, pars inventiva, pars dispositiva (¢ast’ uréujuca, Cast’ zistujuca, Cast’
upravujuca).!® V sucasnosti sa biblicka hermeneutika deli na:20

e noematiku: nduka orozliSovani biblickych zmyslov, roéznych

rovinach vyznamov Pisma, o ich teoretickych poznatkoch;

e heuristiku: nduka o kritéridch a pomdckach sliZiacich na ur€enie

pravého zmyslu, na normy rozliSovania biblického zmyslu, na
vysvetlenie, ako néjst’ vyznam tryvku;

16 Porov. FREEDMAN, David N. (ed.): The Anchor Bible Dictionary, zv. 3: H-J,
New York : Doubleday, 1992, 433. , The discipline that considers the theory of
interpretation is usually called “hermeneutics. The concern of this article is to outline the
principles of biblical interpretation and their historical development, thus to provide
a systematic and historical discussion of biblical hermeneutics. “ (preklad autora)

17 Porov. PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA: Interpreticia Biblie v Cirkvi,
Spisska Kapitula — Spisské Podhradie : Knazsky seminar biskupa J. Vojtassaka, 1995, 80-
81.

18 Porov. RAHNER, Karl: Teologicky slovnik, Praha : Zvon, 1996, 101.

19 Porov. COL, Rudolf: Biblickd hermeneutika, Olomouc : Lidové knihkupectvi
a nakladatelstvi, 1938, 12.

20 porov. BROWN, Raymond E. — FITZMYER, Joseph A. - MURPHY, Roland
E. (ed.): The New Jerome Biblical Commentary, New Jersey — Englewood Cliffs : G.
Chapman — Prentice Hall, 1990, 1147; HERIBAN, Prirucny lexikon biblickych vied, 102-
104; TYROL, Vseobecny uvod, 15; SZLAGA, Wstep ogolny, 185.
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e proforistiku: nauka o teoretickom a praktickom pouziti biblickych
zmyslov, ponuka pravidla na vyklad vyznamu uryvku zo Svétého
pisma pre inych, prakticky sposob ich vysvetl'ovania a pouzitia pre
Cirkev.

Biblické zmysly

Noematika?! je prvou ¢astou biblickej hermeneutiky, ktord sa zaobera
pojmom biblického zmyslu ajeho rovinami. Tyka sa oblasti gramatiky
a vyrazov tvoriacich nejaktl vypoved. Myslienku mozno vyjadrit’ pomocou
roznych znakov, vyrazov a veci. Na tomto zaklade je zmysel slovny a typicky,
pricom vyrazy mozu mat vyznam slovny alebo preneseny.22 V starSich
publikaciach sa o noematike piSe ako o hermeneutickej propedeutike - nauke
o biblickych zmysloch?3 alebo ako o teorii poznavania biblického zmyslu. A.
Tyrol na fu vztahuje vSetky teoretické poznatky tykajuce sa biblickych
zmyslov Pisma.2* Od zmyslu je potrebné rozliSovat’ vyznam, ktoré ma slovo
bez ohl'adu na kontext, v ktorom je pouzité. Z toho vyplyva, ze slovo moze mat’
aj viac vyznamov. Tak sa ¢rtd aj stcasny problém o mnohovyznamnosti
biblického textu. Preto je v tejto oblasti potrebné urcit’ a prijimat’ Specialne
pravidla.?> 'V danom kontexte ma slovo jeden zmysel. Vyznam slova
predstavuje vnutorni dimenziu slova, ktorym sa rozliSuji samotné slova
navzdjom. Medzi priklady je mozné uviest’ slova, ako napr.: zamok (zamok —
budova, hrad alebo zamok vo dverach), koruna (slovenska koruna alebo koruna
stromu, prip. kralovska koruna) a pod.

21 Termin noematika sa definuje: ,,noematika (gréc. vonua, noéma = myslienka,
pochopenie), herm. — odbor biblickej hermeneutiky, ktory sa zaoberd poznavanim,
rozliSovanim, triedenim biblickych zmyslov. Zaklada sa na sémantickej analyze slov
a vyrazov, priCom sa berie ohl'ad aj na imysel autora. Tym sa ur¢i ich vyznam a zmysel
v danom kontexte.”“ HERIBAN, Prirucny lexikon biblickych vied, 737.

22 Porov. SZLAGA, Wstep ogélny, 185. HERIBAN, Prirucny lexikon biblickych
vied, 737.

23 Porov. COL, Biblickd hermeneutika, 12.

24 porov. TYROL, Vseobecny uvod, 75.

25 porov. PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA: Interpretdcia Biblie v Cirkvi, 82.
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Pod biblickym zmyslom?¢ sa rozumie ,,pojem (chapanie), ktory je
vyjadreny slovom Pisma, ale nie vzdy totozny s vyznamom urcit¢ho slova
(sémanticka signifikacia).*“2” V publikacii Wstep Ogolny do Pisma Swigtego je
biblicky zmysel oznaceny ako rozprava o zmysle Svitého pisma, ktoré
vyvolava spravne zluc¢enie s gramatickou skladbou vyrazov a tie tvoria nejaku
vypoved’.2® Noematika ako biblicky hermeneuticky vedny odbor zahina
teoretické informdcie o biblickom zmysle ako takom, vnima odtiene a roviny
biblického zmyslu pomocou urcitych pravidiel nazyvanych heuristickymi.2?

V spominanom dokumente Interpretacia Biblie Cirkvi z roku 1993 sa v
kapitole: ,,Problémy hermeneutiky* piSe, ze hermeneutika sa tyka priamo
biblickych zmyslov. Cituje vyrok A. Danskeho a poukazuje na stredoveké
roviny duchovného zmyslu (alegoricku, tropologickli a anagogicku). Biblicky
zmysel je v tomto dokumente rozdeleny do troch kategorii:30

e literarny (slovny) zmysel (sensus literalis),

e duchovny zmysel (sensus spiritualis) - dokument spomina jeho

alternativu v typologickom zmysle,

e plny alebo plnsi zmysel (sensus plenior).3!

V dokumente sa nachadzaju sucasné vysledky katolickej exegézy.
Taktiez obsahuje prehl'ad metdéd a pristupov k problematike interpretacie
Pisma, ukazuje moznosti a hranice jednotlivych pohladov na biblicky text.
Interpretacia Biblie v Cirkvi sa stava dolezitym kIi¢om k hl'adaniu spravneho
porozumenia Pisma.32

26 Termin biblické zmysly sa definuje: ,biblické zmysly, herm. — Rozli¢né
vyznamy vyvodené z daného biblického textu na zadklade rozdielnych hermeneutickych
principov. HERIBAN, Prirucny lexikon biblickych vied, 263.

2TKALATA, Hermeneutika, 16.

28 SZLLAGA, Wstep ogélny, 185. ,,Mowienie o sensie Pisma $w. wywoluje stuszne
skojarzenia z ukladem gramatyczny wielu wyrazow tworzacych jaka§ wypowiedz.“
(preklad autora)

29 Porov. TYROL, Vseobecny ivod, 75-77.

30 porov. PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA: Interpreticia Biblie v Cirkvi, 82-
89.

31 Porov. HERIBAN, Prirucny lexikén biblickych vied, 823. Termin pInsi zmysel.

32 porov. PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA: Interpretdcia Biblie v Cirkvi, 28-
29.
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Literarny (slovny) zmysel (sensus literalis):3> Tento biblicky zmysel
textu vznikd z vyznamu vyrazov v ustalenych gramatickych, filologickych,
logickych i psychologickych pravidlach. Kontext mozno chapat’ v Sirokej
oblasti. Moze sa tykat’ kapitoly alebo knihy. Gramaticko-filologicka stranka
vyrazov alebo znakov poukazuje na ich vzajomny zvédzok. O slovnom zmysle
sa hovori vtedy, ak sa rozumie zékladny a prvotny vyznam vyrazov. Tato
zésada, ktora definuje literarny zmysel Pisma, je jednou z najddlezitejSich zasad
katolickej interpretacie.3* Papezsky dokument hovori, Ze zdsadnou otazkou
exegézy je objavenie literarneho zmyslu textu3s, a preto nie je prekvapenim, Ze
definicia Papezskej biblickej komisie je vymedzena vel'mi dokladne. Biblicka
komisia definuje literd&rny zmysel Pisma vo vyzname toho, ¢o je priamo
vyjadrené inSpirovanym [udskym autorom. Literarny zmysel zameriava
pozornost’ na l'udského autora, nie vSak vo vyzname neznameho, pretoze ide
predovSetkym o Bozie mysSlienky, ktoré vyjadrili I'udski autori, ¢o mozno
sledovat’ v ich pisanych textoch. Slovné spojenie ,,..ktory bol priamo vyjadreny
inspirovanym ludskym autorom ‘3¢ zdoéraznuje, Ze vyznamy tychto I'udskych
autorov su vyhladdvanymi slovami textu. Dokument Interpreticia Biblie
v Cirkvi neSpecifikuje, ¢o znamena ,,in$pirovani l'udski autori.“37 Su nimi
Mojzi§ a proroci, v ktorych je ndm odovzdavané textové bohatstvo alebo su to
zapisovatelia, kronikéri a redaktori, cez ktorych dostavame pisané dedi¢stvo.
Tradi¢ne inSpirdcia a autorita Pisma Casto byva vysvetl'ovana na zéklade toho,
pripisovand nielen apostolom, ale aj tym, ktorym bolo toto posolstvo
odovzdané, aby bolo zapisané ako apostolské v roznych zmysloch.38
Pozoruhodné na definicii literarneho zmyslu je, Ze tu nie je vel'a jednoznaénych
odkazov na zamer l'udského autora. V roku 1990 R. Brown v diele The New

33 Termin literArny zmysel sa definuje: ,,Literorny zmysel, v ktorom sa zhoduje
Bozie vnuknutie so slovnym vyjadrenim svitopisca. Vyplyva bezprostredne zo slov
azreCovej suvislosti v danom kontexte. Prvou a zakladnou tlohu vedeckého vykladu
Svétého pisma je zistit' slovny zmysel biblickych textov.“ HERIBAN, Prirucny lexikon
biblickych vied, 934.

34 Porov. WILLIAMSON, Catholic principles, 64-170.

35 porov. PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA: Interpretdcia Biblie v Cirkvi, 83.

36 PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA: Interpretdcia Biblie v Cirkvi, 83.

37 Porov. BROWN — FITZMYER — MURPHY: The New Jerome Biblical
Commentary, 1148-1149.

38 Porov. WILLIAMSON, Catholic principles, 164.
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Jerome Biblical Commentary hovori, Ze mnoho exegétov chape literarny
zmysel ako ,,zmysel, ktory l'udsky autor priamo zamyslal a ktory vyjadruji
zapisané slova.3?

Duchovny zmysel (sensus spiritualis)* ma zaklad v duchovnom
chépani historickych udalosti v Starom zakone, pretoze sa udalostiam od
vychodu z Egypta, putovaniu cez pust’ a ziskaniu zaslIibenej zeme dava novy
zmysel, a povodné udalosti sa prehlbuju. Vychodiskom pri uréovani biblického
zmyslu po apostolskej dobe je rozliSovanie u apostola Pavla medzi literou
a duchom.*! | Literu” (literarny zmysel) tvori historia Starého zakona, pod
pojmom ,,duch* (duchovny zmysel) je uz v patristike myslena rovina alegorie,
tropologie alebo anagogie.*>? Najviac sa duchovny zmysel stotoznoval
s alegorickym zmyslom alebo typickym zmyslom. Vytvoril sa zéklad
pre stredovek rozdelovat’ duchovny zmysel na rézne roviny.** Koncom
stredoveku prechadzal duchovny zmysel do tzv. mystického zmyslu (lat. sensus
mysticus).** Ddélezitym aspektom duchového zmyslu je jednota Starého
a Nového zdkona. Primerané je uviest’ tvrdenie H. de Lubaca o jednote Pisma:
»Autori Nového zdkona vyjadrovali Novy zédkon pomocou Starého a Novym

39 Porov. BROWN — FITZMYER — MURPHY: The New Jerome Biblical
Commentary, 1148.

40" Termin duchovny zmysel sa definuje: ,,duchovny zmysel (lat. sensus
spiritualis), herm. exeg. — Vyraz «duchovny zmysel» Svitého pisma nie je jednoznacny,
a preto sa ¢asto pouziva s rozlicnym vyznamom a na oznacenie réznych zmyslov. Niekedy
sa nim oznacuju rozli¢né formy typického alebo alegorického zmyslu, inokedy (mene;j
presne) duchovny obsah (dogmatického, moralneho a asketického razu) biblickych textov.
Casto sa termin «duchovny zmysel» pouziva akriticky na oznagenie vykladania Biblie
pomocou tzv. «duchovnej exegézy», podl'a ktorej kazdy usek alebo vynatok zo Svitého
pisma ma sluzit na duchovny rast arozvoj krestana ana povzbudenie v duchovnom
zivote.“ HERIBAN, Prirucny lexikon biblickych vied, 327.

41 porov. 2 Kor 3,1-18.

42 Porov. LOHFINK, Norbert: Neomylnost a jednota Pisma. In: BRAULIK, G.
(zost.): Rozumiet starému zdkonu, Svit : KBD, 2002, 179; Porov. TRSTENSKY, Frantigek:
Uvod do knihy Zalmov, Ruzomberok : Katolicka univerzita, Pedagogicka fakulta, 2008, 98-
104.

43 porov. PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA: Interpretdcia Biblie v Cirkvi, 82.

4“4 KALATA, Hermeneutika,15.
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vysvetlovali zmysel Starého zakona.“4S Bez vnimania skuto¢nosti jednoty
Pisma nie je mozné nachadzat’ duchovny zmysel v Pisme. Dokument Papezske;j
biblickej komisie Interpretacia Biblie v Cirkvi definuje duchovny zmysel
z hl'adiska krestanskej viery ,,ako zmysel, ktory vyjadruji biblické texty, ak st
¢itané pod vplyvom Ducha Svitého v kontexte velkonocného tajomstva
azneho plyniceho nového Zivota.“*¢ Duchovny zmysel vo vztahu k
literarnemu (slovnému) zmyslu spoc¢iva v predchadzani literdrneho (slovného)
zmyslu pred duchovnym zmyslom, kde literarny (slovny) zmysel je zakladnym
zmyslom. Nebezpefenstvo duchovného zmyslu mdze pri praci s biblickym
textom spocivat’ v tom, ze ak sa zaCne aktualizovat’ biblicky text, zaCne sa
hl'adat’ duchovny zmysel v jednotlivych detailoch textu Pisma. Prirychlo sa
prejde k spiritualite anedava sa pozor na text. S tym sa mozno stretnit
v patristickej exegéze pri alegorickom vyklade, ako o tom hovori dokument
Zidovsky nérod a jeho Svata Pisma v kiest'anské Bibli:

Vyuzivalo se vSech detailt, které se nabizely k poskytnuti
styéného bodu mezi starozdkonni epizodou a kfestanskymi
skutecnostmi. Na kazdé strance Starého zakona se tak sice
nachazelo mnozstvi pfimych a specifickych narazek na Krista a na
ktestansky zivot, ale riskovalo se vytrzeni kazdého detailu z jeho
kontextu auplné potlaceni vztaht mezi biblickym textem
a konkrétni skutecnosti z d€jin spasy. Vyklad se tak staval
zélezitosti libovile.4’

Duchovny zmysel odkazuje v SirSom slova zmysle na sposoby, ako
Jezi§ naplha Stary zakon. J. A. Fitzmyer stavia na rovnaku troveit duchovny
zmysel, ktory komisia opisuje spolu s kristologickym zmyslom Starého zakona.
A. Vanhoye suhlasi, avSak kristologicky vyznam vnima v SirSom zmysle,
pretoze zahfia aj ekleziologicky a eschatologicky vyznam.*® Aj napriek tomu,
ze Papezska biblicka komisia podava nova definiciu, ktora ju stavia do pozicie

45 VARSO, Miroslav: Henri de Lubac jeho prinos k su¢asnej biblickej
hermeneutike. In: Nova teologia. Zbornik predndsok zo sympdzia ,,Eurdpski myslitelia“.
Presov : Vydavatel'stvo Michala Vaska, 2000, 57.

46 PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA: Interpreticia Biblie v Cirkvi, 86.

47 PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA: Interpretdcia Biblie v Cirkvi, 36.

48 Porov. WILLIAMSON, Catholic principles, 190-192.
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sucasnej hermeneutiky, ide o ten isty duchovny zmysel, ktory spomina Pius
XII. v encyklike Divino afflante Spiritu, kde sa piSe: ,,Kvoli tomu, ¢o bolo
povedané avykonané v Starom zakone, ktory bol posviteny a pripraveny
Bohom takou dokonalou mudrost'ou, Ze veci minulé predznamenali duchovnym
spdsobom to, ¢o neskor prislo v novom povabe.*

Tak ako exegéti musia Casto hladat’ a vykladat vyznam slov,
zamyslany a vyjadreny svitym autorom, tak musia aj vykladat’
duchovny zmysel, ktory je dany a zamysl'any len a len Bohom. Pre
Boha samotného je znamy tento duchovny vyznam a prezradza
nam ho. Na§ Bozsky Spasitel nan poukazuje a u¢i nds tomuto
zmyslu v evanjeliu; tiez aposStoli nasledujuc priklad Péana, co
mdzeme pozorovat vich vyslovenych a napisanych slovach;
nemenna tradicia Cirkvi toto ucenie schval'uje; konecne aj najstarsi
uzus liturgie to potvrdzuje, ¢o by sa lahko dalo vyjadrit dobre
znamym pravidlom: ,,Pravidlo modlitby je pravidlom viery*
(Divino afflante Spiritu ¢l. 26, EB §552).4

Sensus plenior,30 je relativne ,,novy zmysel,“ ktory sa v teologii objavil
zacCiatkom 20. rokov minulého storo¢ia. Iniciatorom tedrie biblického zmyslu je
A. Fernandez, ktory ho spomina v diele o hermeneutike s ndzvom Institutiones
Biblicae, ktoré vyslo v Rime v roku 1927.51 Koncept sensus plenior uz v roku
1925 predlozil v dovodoch, ktoré boli viac obranné. Hladal zaklady pre
teologicku exegézu pri odmietnuti tradi¢nych Styroch zmyslov. Rozhodnutim

49 Porov. WILLIAMSON, Catholic principles, 190. (preklad autora)

50 Termin Sensus plenior sa definuje: ,,Sensus plenior (lat. = plnsi zmysel), herm.
— PInsi zmysel slov Svétého pisma, jasny a zjavny Bohu, primarnemu autorovi, no nie
uplne chapany svitopiscom. Od literarneho, slovného zmyslu sa plnsi zmysel lisi tym ,ze
prevySuje vyznam slov, ktoré pouzil 'udsky autor biblickych spisov, lebo tento zmysel
zéavisi od Bozieho pévodcu. Plnsi zmysel mozno pochopit’ iba vo svetle neskorSieho
zjavenia, ako je to v pripade starozdkonnych textov vykladanych v Novom zakone
v kristologicko — ekleziologickom zmysle, ale aj z hlbSieho chapania zjavenych pravd,
nadobudnutého na zéklade analdgie viery a dokladnym S$tudiom Biblie. Jestvovanie
plnsieho zmyslu je jasnym ddkazom toho, Ze uplny zmysel niektorych textov nie je vzdy
vycerpany historicko-kritickou exegézou, ktora zarucuje iba presny slovny vyznam Svétého
pisma. Mnohi exegéti maju uréité vyhrady proti plnSiemu zmyslu, ale v tedrii ho
pripustaju.” HERIBAN, Prirucny lexikon biblickych vied, 915.

31 Porov. SZLAGA, Wstep 0gdlny, 189.
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bol fakt, ze vela biblickych textov vykladanych rézne v celej historii ma ovela
vacsi vyznam, ktory sa ziskal z ¢itania biblickych textov. Na vznik tedrie
sensus plenior mal vplyv vyklad cirkevnych otcov a stredovekych teologov.
V zd6vodnovani doktrindlnych veci sa odvolavali na také texty, ktoré
obsahovali podla ich mienky viac, ako to vychadzalo zo slovného, literarneho a
historického kontextu. Sensus plenior povol'uje interpretitorom uznat’
obmedzené vedomie a zamer l'udského autora Pisma a schvalit’ hlbsi vyznam
textu, napr. naplnenie Starého zédkona v Kristovi ako vyznam umiestneny v
Pisme priamo Bozskym autorom. Takto zaroveil otvara cestu k prijatiu
niektorych d’al§ich vykladov biblickych textov cirkevnych otcov, liturgie a
teologickych autorov. Tento hlbsi vyznam nebol prijimany ako dosiahnutelny
historicko-kritickou metddou, ktord vyvodzuje literarny zmysel, ale
prostrednictvom zvazenia neskorSich textov vo vyvoji a teologickou
reflexiou.>?

Dokument Papezskej biblickej komisie Interpretacia Biblie v Cirkvi
hovori o tomto zmysle:

Mozno ho definovat’ ako hlbsi zmysel nejakého textu, ktory je
chceny Bohom, ale T'udsky autor ho jasne nevyjadril. Mozno ho
odhalit, ak je biblicky text skimany vo svetle inych biblickych
textov, ktor¢ z neho vychadzaju, alebo vo svojom vztahu k
vnutornému vyvoju Zjavenia.>3

Biblicka komisia prijima vys§i nez literarny vyznam, ktory zachovéava
kontinuitu s literarnym zmyslom, menovite duchovny zmysel, ktory vedie od
¢itania textu vo svetle nového historického kontextu velkono¢nych skuto¢nosti
pod vplyvom Ducha. ESte tu vSak ostavaji aj ostatné texty, ktoré su
interpretované neskor$imi biblickymi textami alebo autoritativnym ucenim
Magistéria do takého vyznamu, ktory, ako sa zd4, ide za tym, ¢o l'udsky autor
zamyslal vyjadrit' jeho slovami. Ide o situdciu, ked’ neskorsi biblicki autori
ponimaju text v novom kontexte. TaktieZ to mdze byt koncilova definicia,
ktora dava textu vyznam, ktory Magistérium a krest'ania uznali za autenticky.
Biblicka komisia nazyva takyto zmysel pln$im - plnym zmyslom alebo sensus
plenior biblického textu. Interpretidcia Biblie v Cirkvi je prvym cirkevnym

52 Porov. WILLIAMSON, Catholic principles, 208-209.
53 PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA: Interpretdcia Biblie v Cirkvi, 8.
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dokumentom, ktory hovori o tomto zmysle, aj ked’ bol prediskutovavany uz v
roku 1920.54

Sensus plenior vznika tak, ,7ze Duch Svéty, hlavny hybatel' Biblie,
modze 'udského autora pri vybere vyrazov viest’ tak, ze tieto vyjadria nejaka
pravdu, ktorej si autor nie je v celej jej hibke vedomy.“s5 Komisia podava ako
teologické aj filozofické vysvetlenia pre opodstatnenost’ tohto zmyslu.>¢ Zaklad
Pravda ,;sa zjavuje zretelnejSie aZ postupom casu, na jednej strane vdaka
neskorSim Bozim skutkom v dejinach, ktoré lepsie ukazuju tazisko textu, na
druhej strane aj vd’aka prijatiu textov do kanonu Svitého pisma.*“>7 Filozoficky
argument; rovnako ako v pripade duchovného zmyslu tu plati hermeneutické
pravidlo, ktoré opraviluje vyssi zmysel ziskany relekturou textu v novom
kontexte, ako uvadza dokument: ,,Takymto sposobom sa vytvara novy kontext,
ktory prindSa nové moznosti zmyslu, a to také, ktoré povodny kontext ponechal
skryté. 38

Christoph Dohmen trva na tom, ze ¢ast’ dokumentu Interpretacia Biblie
Cirkvi o plnSom zmysle je centrdlnou témou pre interpretaciu krestanskej
Biblie. Vyplyva to z ¢lanku, ked’ hovori, Ze sensus plenior nie je iba prezitkom
exegetickej historie v zmysle pominutelnosti, ale je dolezitym aspektom
biblickej hermeneutiky a takto je aj chraneny. Vzt'ahuje sa na chapanie Biblie v
jej dvojnasobnej celistvosti, zalozenej na baze dusSe teologie. V dokumente
uloha plnsieho zmyslu ostava limitovana a textov, ktoré st takto prisne riadené,
nie je mnoho. Avsak, hlbsia uvaha vedie autorov k zhode s Ch. Dohmenom, v
pripade teologického schvalenia, ktorad vysvetlenie plnsiecho zmyslu odvodzuje
od komisie. Biblickd komisia hovori o pln§om zmysle. Potvrdzuje, Ze Boh
vedie vyjadrenie 'udského autora k dosiahnutiu svojho zameru, avsak ¢lovek o
nom nevedel. V tomto zmysle sa hermeneutické koncepty presahuju a diskusia
sa obracia k tomu, €o je jedine¢né v hermeneutike Svétého pisma. Ch. Dohmen
si uvedomuje, Ze to isté vyjadrenie ohl'adom vedenia svitopisca Bohom je v
jeho vyjadreniach tiez pouzite'né pri interpretacii vo svetle kanonu. Autor by

34 Porov. WILLIAMSON, Catholic principles, 204 - 206.

55 PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA: Interpretdcia Biblie v Cirkvi, 89.
56 Porov. WILLIAMSON, Catholic principles, 206.

57 PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA: Interpretdcia Biblie v Cirkvi, 89.
58 PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA: Interpretdcia Biblie v Cirkvi, 89.

StBiSI 1 (1/2009)



18 Daniel Slivka

rad videl preskiimanejsi vzt'ah medzi plnsim a kdnonickym zmyslom Pisma. Je
to uznanie Bozského autorstva, ktoré sposobuje, Ze Pismo sa stava duSou
teologie.”?

Zaver

,Kazda exegéza textov je povolana, aby bola dopiiana hermeneutikou
v jej najnovsom zmysle slova. Nevyhnutnost' hermeneutiky, t. j. interpretacie,
dodnes nachddza svoje opravnenie jednak v Biblii, jednak v dejinach jej
interpretacie.“®® Avsak Uplné porozumenie biblického textu predstavuje pre
exegétov ,badatel'sky ideal.“¢! Diskusie o hermencutike su nadalej zlozité,
vyzaduju filozofiu bytia, psychologiu jazyka a niekedy sociologiu. DetailnejSie
su tu znepokojujuce sklony prisudzovat pojmom nové a prili§ Specializované
jemné rozdiely (napr. predstavivost’, metonymia, mytus, metafora, rozpravanie)
a presne rozliSovat medzi pojmami, ktoré st bezne povazované za podobné
(napr. medzi hermeneutickym a hermeneutikou, recou a jazykom, znakom
a symbolom, autorom a rozpravacom). Ani odbornici vzdy nesuhlasia medzi
sebou vo veci konkrétneho vyznamu takychto pojmov, no a vicsina Citatelov
by im bez odborného vysvetlenia vobec nerozumela.%2
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Zhrnutie

Svété pismo ako prameni Bozieho zjavenia sa zadiatkom minulého storocia
dostavalo Coraz cCastejSie do povedomia veriaceho Bozieho I'udu. Predlozena $tidia tvori
uvod do biblickej hermeneutiky a hermeneutickej problematiky ako takej. Na Slovensku
predstavuje dobry prehl’ad zékladnej terminoldgie a definicii terminu hermeneutika, ako i
otazok tematiky biblického zmyslu v stlade s ostatnymi dokumentmi Papezskej biblickej
komisie k interpretacii Svitého pisma. Clanok chce informovat’ o zakladnych pojmoch a
Strukture biblickej hermeneutiky. Poukazuje na jej poCiatky v dejinach, na jej premeny a jej
suCasny stav. Kazdy, kto otvori Pismo a Cita, snazi sa porozumiet’ biblickému textu. Pri
hladani hermencutického (biblického) zmyslu sa vynaraju otazky stvisiace s textom,
autorom, predmetom, o ktorom text hovori, a prijimatelom. Otazky: ,,Aky je vyznam
biblického textu a aky vyznam ma dnes pre konkrétny Zzivot krestana?,” predstavuju
tazisko vyskumu biblickej hermeneutiky ako interpretacie a reinterpretacie posolstva
ukrytého v textoch Starého a Nového zakona.

Summary

The Sacred Scripture as a source of God’s revelation became increasingly known
among God’s faithful people at the beginning of the last century. The present study is an
introduction to the biblical hermeneutics and hermeneutical problems in general. In
Slovakia it represents a good overview of the basic terminology and definitions of
hermeneutics. It is also concerned with questions about the subject matter of biblical sense
in accordance with all other documents of the Pontifical Biblical Commission on the
interpretation of the Sacred Scripture. The focus of this article is to provide information
about the fundamental concepts and structure of biblical hermeneutics. It refers to its
beginnings in history, its changes and current situation. Everyone, who opens and reads the
Bible, wishes to understand the biblical text. In search for a hermeneutical (biblical) sense,
many questions arise in regards to the text, author, subject of the text and the receiver.
Questions such as: “What is the meaning of the biblical text?* and “How meaningful it is
for the concrete life of a Christian?” represent the midpoint of the research in biblical
hermeneutics as an interpretation and reinterpretation of a message hidden in the texts of
the Old and New Testaments.

Dr. Daniel Slivka

PreSovska univerzita v PreSove,Gréckokatolicka teologicka fakulta
Ulica biskupa Gojdica 2

080 01 Presov, Slovakia
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Sud a utrpenie proroka Jeremiasa a ich vzt’ah k piesiiam
ebed yhwh

Janos Karaffa

1. Prezentacia témy sudu a utrpenia v Knihe proroka
Jeremiasa

Pri skiimani problematiky utrpenia v SirSom kontexte mozeme tvrdit’, Ze
z pohladu Starého zékona je utrpenie neoddelitelnou stcast'ou osudu ¢loveka.
Pric¢inou utrpenia méze byt sam trpiaci Clovek alebo mu utrpenie spdsobi
niekto iny. Aj posobenic Boha moze vyvolat I'udské utrpenie, ale v tomto
pripade sa to musi skimat’ v relacii ,,hriech-trest”.!

Na utrpenie mdZeme pozerat ako na trest, ktory vyzyva hrieSneho
cloveka na pokanie a na obratenie. Deuteronomistické texty casto rozpravaji o
utrpeni ako o skuske, ktord je dana Bohom Tudu alebo jednotlivcovi.
Predovsetkym exilové a poexilové texty hovoria o o€istujlicej sile utrpenia a
vyzdvihuju pedagogicky ucel Bozieho konania. Utrpenie moze niekto prijat’ aj
zo solidarity k inym — a to nas privedie k problematike zastupného utrpenia.?

V tematike utrpenia spravodlivych si vyzaduje zvySeni pozornost
predovSetkym utrpenie tych jednotlivcov, ktori prijimaji Bozie poslanie a
sluzbu: napr. v pripade MojziSa (Ex 32,30-33), Elidsa (1 Kral' 19), Amosa (Am
7,10), Izaidsa (Iz 28,10.13), Jeremiasa (Vyznanie) alebo Panovho sluhu u
Deutero-Izaiasa (Iz 52,13-53,12).

V Knihe proroka JeremiaSa mozeme skiimat’ tematiku utrpenia a sudu v
rozli¢nych vrstvach3:

a) v autentickych slovach Jeremiasa,

b) v prozaickych textoch,

¢) v Baruchovom spise.

I KAISER, Der Mensch, 76.
2 PREUSS, H. D.: Theologie des Alten Testaments II, Stuttgart 1992, 151.
3 WELTEN, Leiden, 125.
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d) vo vyznaniach (podla vSeobecnej mienky exegétov ide o texty: Jer
11,18-12,6; 15,10-21; 17,12-18; 18,18-23; 20,7-18).

a) V tych castiach JeremidSovej knihy, ktoré su pokladané za
autentické, sa nachadzaju také texty, ktoré¢ sa v mnohom podobaju stylu
zalospevov.* Objavuji sa v nich rozliéné formuly zalospevov a vyjadruja
JeremiaSovo utrpenie ako dosledok nim ohlasovaného sudu. NajjasnejSie je to
vyjadrené v Jer §,18-23.

Tento text sa nachddza v SirSom kontexte Jer 8,4 — 10,25, kde je
spolo¢nym prvkom opis hriechov v kultovej a v socialnej oblasti a ohlasenie
sudu, ktory bezprostredne nastane. Text je vysvetlenim hlasania Bozieho slova
u proroka JeremiaSa v urcitej konkrétnej historicko-politickej situdcii a
obsahuje podobné formuly ako zalospev jednotlivca. Tie poukazuju na utrpenie
proroka, ktory ako jednotlivec trpi aj osobne pre osud svojho l'udu.

Podobne ako vtexte Jer 8,18-23, taktieZz v autentickych
jeremiasovskych castiach, ako napr. v Jer 4,19-22 alebo v Jer 23,9-40 sa
objavuju formuly zalospevu. Dévodom vzniku tychto textov mohlo byt
pravdepodobne spolo¢né utrpenie proroka a jeho 'udu.>

b) Inym sposobom mdzeme objavit’ utrpenie proroka aj v prozaickych
textoch, tak ako v pripade autentickych JeremidSovych slov. Je tam re¢ o
rozlicnych osobnych obmedzeniach, ktoré sa tykali jeho osoby. Ale
JeremiaSovu odpoved’ tu nie je mozné najst vo forme ndreku. Jasne sa tu
ukazuje, do akej miery sa dotyka proroka jeho vlastné poslanie a hlasanie
Bozieho slova. V prozaickych textoch je utrpenie proroka vyjadrené
najzretelnejSie v Jer 16: JeremiaSovi je zakdzané sa zosobasit’ — tento stav bez
manzelstva a deti symbolizuje buduci osud muzov a zien.6

Podobnym spdésobom je v 27. kapitole zobrazend stvislost’ prorockého
osudu s odstdenim na nosenie jarma ako symbolického ukonu? alebo viackrat
opakovany zakaz prorockej prosebnej modlitby (Jer 7,16; 11,14; 14,11).
V prozaickych textoch sa jasne ukazuje, preco trpi prorok, ale na druhej strane
zasa nemdzeme v nich objavit’ nareky proroka v dosledku jeho utrpenia.

4 BAUMGARTNER, Die Klagegedichte des Jeremia, 72.

5 Porov. STOEBE, Seelsorge, 116-134.

6 THIEL, Die deuteronomistische Redaktion von Jer 1-25, 195-201.
7WELTEN, Leiden, 132.
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¢) V tzv. Baruchovom spise — odliSnym spdsobom, ako u ostatnych
prorokov — sa objavuje postava Jeremiasa ako trpiacieho proroka.8 Casto sa tato
cast’ nazyva ,,JeremiaSove pasie”, pricom v tomto pripade nejde len o utrpenie
proroka, ale aj o prenasledovanie prorockého slova. V 36. kapitole sa jasne
vyjadruje spojitost’ proroka a prorockého slova. Kral' Jojakim dal spalit
Jeremiasov zvitok, ale on prorocké slova znova nadiktoval, a tak vznikol d’alsi,
obsirne;jsi text. Z 20. kapitoly sa dozvieme, Ze kiaz Pasur da vlozit’ proroka do
klady, ale na druhy den ho vyslobodi. V 28. kapitole je zobrazeny konflikt
JeremidSa s faloSnym prorokom HananidSom, v ktorom zvitazi pravy Bozi
prorok.

Vodcovia l'udu nepocivaju prorocké posolstvo, postavia sa proti
JeremiasSovi a nasleduje d’alSia faza jeho utrpenia, ked’ ho hodia do cisterny (Jer
38,1-13). Tato neposlusnost’ sa stane zjavnou aj pri uteku do Egypta, ked’ ntitia
Jeremiasa, aby iSiel s nimi — vidime tu d’al§iu spojitost’ prorockého slova a
osudu, ¢o mézeme pozorovat’ v celom Baruchovom spise.

d) Vo vyznaniach sa zjavuje utrpenie Jeremiasa z nového hladiska.
Otazka prorockého utrpenia sa tu vynara z aspektu proroka, ktory — odhliadnuc
od vonkajSich pozorovatelov — sa obracia k Bohu. Utrpenie Jeremiasa je
spdsobené obnovujicimi sa itokmi jeho nepriatelov (Jer 12,1-6) a vedomim, ze
prorok sa neustdle ocitd v nebezpecenstve Zivota (Jer 11,18-23). JeremidSovo
utrpenie sa prehlbuje v dosledku krizy jeho vztahu s Bohom (Jer 15,10-21), ¢o
vedie proroka az k ivaham o nezmyselnosti svojho zivota (Jer 20,14-18).
Pritom prorok prijima utrpenie ako vlastny osud, ktory je spojeny s jeho
poslanim (Jer 20,7-13). JeremidSovo utrpenie sa prostrednictvom vyznani stava
sti¢astou jeho posolstva.’

Skumajic rozli€né vrstvy Knihy proroka Jeremidsa, sme sa dostali
k réznym dokazom suvislosti utrpenia a sudu, ktorymi je poznaCené celé
Jeremiasovo dielo.!0

8 WANKE, Untersuchungen zur sogenannten Baruchschrift, 71.
9 ITTMANN, Die Konfessionen Jeremias, 186.
10 WELTEN, Leiden, 146-150.
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2. Prorocké posolstvo o sude v JeremiaSovych vyznaniach

V rédmci analyzy poverenia proroka mézeme konStatovat, ze k jeho
zakladnym prvkom patri pri vyvoleni udalost’ poslania. Boh posiela proroka,
aby zrealizoval tlohu, ktorou ho poveri. Tento proces je opisany v tzv. udalosti
poslania. Struktiira udalosti poslania sa sklada z troch prvkov:

a) poverenie: Chod’ a ohlasuj!,

b) splnenie poverenia,

¢) ohlasovanie tispesného splnenia poverenia.

V JeremiaSovych vyznaniach mdézeme pozorovat’ stopy tejto Struktary,
¢o nam ukazuje uzku spojitost’ udalosti poslania a staznosti proroka, ktory
ohlasuje sud.!! Sktimajtc text Jer 20,7-9, je mozné oddelit’ jednotlivé prvky
analyzovanej udalosti poslania. Akt poverenia a jeho splnenie sa odzrkadl'uje
vo versi 7a: Boh akoby ,,zvadzal” proroka, aby splnil svoje poslanie, a on ,,sa
da zviest™, ¢ize prijima ulohu, ktorou ho Pan poveri.

O tom, ze prorok skuto¢ne splnil poverenie — 2. prvok udalosti poslania
—, sved¢i ver$ 8a: Prorok hovori, ba kri¢i v mene Panovom.

Treti prvok udalosti poslania je moZné objavit’ v 9. versi: ,,Myslel som:
»INespomeniem si nail a nebudem viac hovorit’ v jeho mene...“. V tomto tvrdeni
je implikovana negativna reakcia adresatov posolstva a konStatovanie, ze
prorokova misia bola vykonana, ale z hl'adiska vysledku bola netspesna.!2

Prorok odmieta poslusnost’ vo¢i Bohu, nechce byt uz jeho poslom.
Neobrati sa k Panovi v modlitbach, ale hovori o Bohu v tretej osobe jednotného
¢isla, ¢im je vyjadrené, ze sa od neho odvratil. Toto konsStatovanie treba chapat’
ako ohlasovanie uspesného splnenia poverenia, ¢im je uzavreta prva cCast’
udalosti poslania. Dej sa tym ale neskonc¢i, lebo prorok, ktory uz nechcel hlasat’
Bozie posolstvo, sa musi na Panov rozkaz znova vydat na cestu.

Takto yhwh poveruje a posiela aj Mojzisa (Ex 7,14-18.23-25), aby
splnil svoje poslanie, hoci on sa predtym stazuje na negativny postoj faraona
(5,22-23). Podobne poslovia Balaka, ktori mali zobrat’ so sebou Balama (Nm
22,5-6), nesplnia svoju Ulohu (22,14), ale Balak potom poveri touto tlohou
inych poslov (22,15).

11 AHUIS, Der klagende Gerichtsprophet, 3-4.
12 THIEL, Uberlegungen zur Bedeutung und Aktualitit, 46-48.
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Takisto z Jer 20,9b sa dozvieme, Ze Jeremias$ dostane nové poverenie a
znova je ochotny splnit’ Boziu vol'u: ,,...ale v srdci mi bol sta horiaci ohen,
zovrety v mojich kostiach; namahal som sa, aby som to vydrzal, no nevladal
som.“ Toto tvrdenie opdt’ obsahuje hlasenie o uspeSnom splneni poverenia,
pricom sa konStatuje, ze vykonanim poslania sa nedosiahol vytyCeny ciel.
Takisto, ako v Jer 20,7-9, jednotlivé prvky udalosti poslania mozeme najst’ aj
v d’alSich textoch vyznani, napr. aj v Jer 12,1-6 a v Jer 15,10-21.

Tieto Casti spolu s Jer 20,7-9 tvoria spolu trojicu textov vyznani, ktoré
st Gizko spété s tromi symbolickymi tikonmi, vykonanymi Jeremia§om.!3

Skuimané texty JeremiaSovych vyznani obsahuji rezonancie poverenia
proroka, ohlasujuceho sud, aopis udalosti poslania. V tychto textoch sa
v kazdom pripade objavuje narek proroka, ¢o je vlastne oznamovanie
neuspesnosti splnenia poverenia alebo negativnej reakcie adresatov posolstva.
Dosledok tejto situdcie sa zjavuje aj v zivote proroka a je zdrojom prorokovho
utrpenia.

Ked pozorne sledujeme historiu proroctva ohlasujuceho sud, moézeme
si vSimnut, Ze sa objavuju rozdiely v ohlasovani sudu kralovi alebo l'udu.
Jednym z rozdielov je, Ze v pripade sudu, ktory je ohlasovany l'udu, sa objavuje
stupiiujuce sa napitie medzi oznamenim sudu a jeho uskuto¢nenim. Z tohto
napdtia pramenia aj tie nareky, ktoré sa v rozlicnych formach tradicie objavuji
rozlicnym sposobom. Pri skiimani prorockych st’aznosti musime brat’ do tvahy
tieto rozlicné formy tradicie, aby sme porozumeli tomu, ¢o nadm maji
spominané nareky povedat’.!4

Najprv musime skimat’ pojem ,,ocakévanie* v suvislosti s ozndmenim a
uskutocnenim sudu. V pojme ocakéavanie je obsiahnuty aj Casovy interval,
v ktorom sa splni ohlasovany sud. Z tejto napitej situacie ocakavania sa
vynaraju aj zname otdzky zalmistu: ,,Dokedy, Pane? Stale bude§S na mmna
zabudat’? Dokedy budes predo mnou skryvat’ svoju tvar? Dokedy mi bude dusu
trapit’ nepokoj a srdce dennodenne bol'? Dokedy sa nepriatel’ bude vypinat
nado mnou?” (Z 13,2)

Ocakavanie sa moze skoncit’ rozlicnym vysledkom: méze sa uskutocnit’
oc¢akavana udalost’ alebo aj jej pravy opak, pripadne stav ocakévania moze byt’
preruSeny alebo dokonceny. Oc¢akavanie je tak upriamené na uskuto¢nenie istej

13 FOHRER, Die symbolischen handlungen der Propheten.
14 AHUIS, Der klagende Gerichtsprophet, 713-74.
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udalosti: niekto alebo nieco pride, a takto ho mozno skimat z hladiska
stvislosti viery anadeje.!> Podkladom takéhoto ocakavania mdze byt ista
empirickd vedomost’ alebo ohlasenie nejakej udalosti. O¢ak4vanie neznamena
len pasivne spravanie sa, ale dava prilezitost’ na ¢innost’ alebo na rozpravanie,
¢im moze byt prekonana alebo skratena doba oc¢akavania.

V ocakavani, ktoré je upriamené na cCinnost Boha, ocakavajicim
subjektom moze byt nielen modliaci sa €lovek, ale aj nepriatel. Aj sam yhAwh
modze byt’ v pozicii oCakavania na reakciu adresatov na ohlaseny sud. Prorocké
slovo ohlasujuce sud a adresované TI'udu, ako aj narek proroka, nutne
predpokladaju nejaky Casovy interval. Prorocké slovo charakterizuje napitie
v obdobi medzi ozndmenim sidu a jeho uskutocnenim, kym narek jednotlivca,
ako sa prejavuje najmd v Zalmoch, je charakterizovany v urcitom obdobi
pretrvavajucou ludskou nudzou. V nareku proroka, ohlasujuceho sud, sa
nachddzaju obidva momenty: 1. V prorockom slove je vyjadrené casové
napétie, ktoré trva do uskutoCnenia sudu. 2. Odzrkadl'uje sa to v nareku, ktory
sprevadza Cakanie na sud.

Ocakavanie, ktoré je upriamené na urCiti udalost’ alebo na zmenu
v rade udalosti, sa podstatne liSi od reakcie na uréity dej. Kym v druhom
pripade sa reakcia objavuje v podobe nareku voc¢i Bohu, v prvom pripade ide o
to, aby pomocou predkladania prosby bola vyvoland ista Cinnost. Ked sa
ukaze, ze Cakanie je marne, dostane sa do popredia narek, ktory je reakciou na
tato udalost’. Cakanie na siid a s tym stvisiaci narek proroka, ohlasujuceho sid,
sa objavuje aj v textoch Oz 9,7b-9; 1z 6,11; Mich 3,8 a Ez 33,30-33.

V niektorych cCastiach JeremidSovych vyznani sa da jasne zistit', aky je
vztah medzi narekom a ¢akanim na sd.1®

Najmé v Jer 18,18-23 sa manifestuje suvislost, ktori sme predtym
skamali. Tento text tak z formalneho, ako aj z obsahového hl'adiska ma vel'a
podobnosti s nadrekom jednotlivca v zalmoch, pricom, samozrejme, zostavaji
odlisnosti medzi formou prorockého posolstva a zalmami nareku!”:

a) uvodna prosba, vztahujlica sa na nepriatel'a (v. 19)

b) vyznanie nevinnosti (v. 20),

c) narek kvoli nepriatel'ovi (v. 22),

IS WESTERMANN, Theologie des Alten Testaments, 59-62.
16 BAK, Klagender Gott — klagende Menschen, 24.
17 porov. BAUMGARTNER, Die Klagegedichte des Jeremia, 70.
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d) vyznanie dovery (v. 23),
e) zavereCna prosba (v. 23).

Z versa 23 sa da vycitit’ aktualnost’ otazky: ,,Dokedy to bude trvat,
Pane?” Poukazuje na napitie v ¢ase medzi oznamenim a uskuto¢nenim sudu.
Jeremiasov narek predpoklada realitu uz existujucej, dlhotrvajucej nudze.
Raritou nareku je, ze ohldseny sud sa neuskutocni a prorok je nadalej
vystaveny Utokom nepriatelov, ktoré su dosledkom ohlasovania stidu. Z tohto
dovodu aj sam prorok Ziada Boha, aby sud voci nepriatel'om bol uskutocneny.
Zakladny text Jer 18,18-23 — v podobe pred redakciou textu, ktord bola
skoncipovana ako narek proroka povodne v poetickej forme — je poznaceny
prvkami ¢akania na sud. Odlisne od textu Jer 20,7-9 sa tu narek proroka nejavi
ako sucast’ udalosti poslania, ale ho treba chapat’ v suvislosti s prorockym
slovom ohlasujicim sud.

3. Téma stidu a utrpenia u Jeremiasa a v piesiiach ebed yhwh

Pri skimani, ako text nareku proroka ohlasujuceho sud v prorockej
literatire posobil v rozlicnych vrstvach inych biblickych tradicii, si zvlastnu
pozornost’ zasluzia najmi piesne trpiaceho Panovho sluhu, tzv. ,,piesne ebed
yhwh.”18 K nim patria texty: Iz 42,1-4(5-9); 49,1-6(7-9); 50,4-9(10-11); 52,13-
53,12. Ked’ tieto texty zhrnieme do jedného celku, mozeme v nich pozorovat
urcita logicku stavbu, ktord dosiahne svoj vrchol v uzmierujiucej smrti sluhu
a v jeho oslaveni.l?

Na pochopenie prvej piesne ebed yhwh (I1z 42,1-4) je rozhodujuci vyraz
,sud” (mispat), ktory poznaduje celti textovi jednotku.20 Ulohou sluhu je, aby
sa jeho zasluhou uskutocnil sid na celej zemi, a tak vSetky narody spoznali
yhwh ako pravého Boha.2! Z hl'adiska hlasania sidu v piesni ebed yhwh sa
dostane do popredia univerzalnost’ posolstva.

18 K tejto téme vid: JANCOVIC, Oznamujem nové veci (Iz 42,9), 97-108;
JANCOVIC, Rozbor ‘spevov’ o sluhovi Panovom, 145-157.

19 SOGGIN, Bevezetés az Oszdvetségbe, 331.
20 LIEDKE, Gericht - mispat, col. 93-107.
21 BEGRICH, Studien zu Deuterojesaja, 161-165.
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V druhej piesni ebed yhwh (I1z 49,1-6) sa objavuje narek z pocitu
zbytocnosti ohlasovania posolstva (Iz 49,4a), ¢o je charakteristickou crtou
predexilového proroctva hlasajiceho sud. Z tohto hladiska moéze byt
vyzdvihnuta stvislost’ najmé s textami Jer 20,9 a 20,14-18. Kym narek z pocitu
zbytoc¢nosti ohlasovania sa u JeremiaSa nachadza na konci textov vyznani, u
Deutero-1zaiasa sa vyskytuje hned’ na zaciatku ,,piesni ebed yhwh”. Narek
proroka v ,,piesni ebed yhwh” je nasledne vystriedany vyjadrenim dovery Bohu
yhwh. Tato dovera je dolezita aj z hl'adiska hlasania spasy u Deutero-Izaiasa,
ktorej sucastou je aj utrpenie sprostredkovatela. Text 1z 49,1-6 nadvédzuje na
umysel deuteronomistickej redakcie textu Jer 11,18-23: skutocnost’ utrpenia
posla (sluhu) sa stane sucast'ou prorockého posolstva.22
Posobenie sluhu je ur¢ené prorockym slovom, sprostredkujucim Bozie
posolstvo, a utrpenim, ktoré vyplyva nevyhnutne z tohto pdsobenia.?3 U
Deutero-Izaiasa sa tu jednozna¢ne objavuje prorocka skusenost’, ktora prameni
zo skuto¢nosti, Ze prorok pri splneni svojho poslania preziva utrpenie.?4
V tretej piesni ebed yhwh, v 1z 50,4-9 sa eSte vyraznejSie rozvija
prorocké posolstvo, obsahujliice ohlasovanie spasy. Posolstvo spasy tu vSak
treba chapat’ ako pokracovanie predexilového proroctva ohlasujiceho sud.
Potvrdzuje to aj pouzivanie viacerych prvkov nareku proroka (napr. zahanbenie
sa, spor). Vo vyrazoch a motivoch textu mozno spoznat’ aj vplyv inych tradicii
Starého zédkona, najmé zZalmov nareku.
Na zéklade viacerych zhodnych literarnych vyjadreni mézeme zistit
niektoré spolo¢né motivy Jeremiasovych vyznani a tretej piesne ebed yhwh?>:
a) Uzke spojenie sluhu a BoZieho slova (Iz 50,4): porov. Jer 15,16;
18,20.

b) Vyjadrenie dovery voc¢i Bohu yawh (1z 50,8-9): porov. Jer 11,19;
15,10-11; 17,15-16; 18,18-20; 20,10.

¢) Vysmech a prenasledovanie osoby sluhu (Iz 50,5-6): porov. Jer
11,19; 15,105 17,15; 18,18; 20,10.

22 AHUIS, Der klagende Gerichtsprophet, 207.
23 BALTZER, Deutero-Jesaja, 387-388.
24 ZIMMERLLI, Frucht der Anfechtung des Propheten, 131-146.

25 K tejto téme dalej vid: BALTZER, Deutero-Jesaja, 428-429;
WESTERMANN, Das Buch Jesaja 40-66, 183-185.

Studia Biblica Slovaca



Sud a utrpenie proroka Jeremiasa a ich vzt'ah k piesfiam ebed yhwh 29

d) Hrozivy osud sluhu v suvislosti s uskuto¢nenim sudu voci
nepriatelovi (Iz 50,9): porov. Jer 11,21-23; 15,15; 17,18; 18,21-23;
20,12.

Jednu doéleziti zmenu musime konStatovat’ pri prevzati jeremiasovskej
tradicie: sluha, ktory je povereny ohlasovanim spasy, uz nemoze ziadat' o
potrestanie nepriatel'ov.26 Nepochybne je novym prvkom aj to, ze sluha berie
sud na seba (Iz 50,5-6). Vyzdvihnutie poslusnosti vo v. 5 treba chapat’ ako
antitézu oproti ndreku proroka ohlasujuceho sud: charakteristickou crtou
konania sluhu uz nie je odpor, ale poslusnost’. Posol (prorok) prave tym, ze
prijima utrpenie s déverou voc¢i Bohu yawh, poskytne rieSenie nareku proroka
ohlasujtceho sud.

Jeremias, solidarny vo svojom utrpeni s 'udom, sa celkom stotozuje s
Izraelom, ktory v dosledku stidu preziva utrpenie. Posledna, Stvrta piesenn ebed
vhwh (1z 52,13-53,12) uz prekond hranicu JeremidSovho utrpenia, pretoze sa
dostane az k myslienke zastupného utrpenia.?’ Ked hl'adame zmysel tohto typu
utrpenia, musime sa zaoberat SirSim kontextom poslania sluhu,
sprostredkujuceho spasu.

V prvych troch piesiiach ebed yhwh je sluha v utrpeniach osamoteny, ba
aj jeho Zivot je ohrozeny, a len dovera vo¢i Bohu yAwh mu dodava dostatok sil
nato, aby pokradoval v splneni svojej tilohy. Stvrtd pieseft dava odpoved
na otdzku, aky zmysel skutocne malo jeho utrpenie: sluha nestroskotal, yhAwh
bol vzdy s nim a jeho pomoc sa stane samozrejmou, pretoze buducnost’ sluhu je
v rukéch Péana (Iz 52,13-15; 53,11b-12). Nevinnost’ sluhu je potvrdend aj tym,
7e niesol hriechy inych, za vlastné hriechy teda trpiet’ nemusel. Jeho utrpenie
ma zastupujucu platnost’ a prinesie spasu pre mnohych (Iz 53,1-11a).28

Aj porovnanie s piesiami ebed yhwh poukazuje na jedinecnost
JeremiaSovych vyznani, ktord vyplyva z obratu v jeho prorockom povolani.
Jeremias sa stdva Bozim svedkom nielen na zaklade svojho poslania, ale aj
svojou l'udskou strankou. Jeho svedectvo je zaCiatkom novej etapy v rade
starozdkonnych  svedectiev o  JeziSovi  Kristovi.2?  Jeremiasova

26 AHUIS, Der klagende Gerichtsprophet, 209.

27 K pojmu zastupného utrpenia vid’ d’alej: JANOWSKI, Stellvertretung, 13-39.
28 ROZSA, Udvisségkozvetiték az Oszévetségben, 225.

29 Von RAD, Gerhard: Die Konfessionen Jeremias, EvTh 3 (1936), 276.
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sprostredkovatel'ska funkcia ma sice svoje l'udské hranice, ktoré este nevie
prekonat’, ale aj takto sa stdva predobrazom Kristove; dokonalej obety
zmierenia a poukazuje na dielo trpiaceho Panovho sluhu.30 Prostrednictvom
osoby Jeremidsa, jeho utrpenia a hldsania Bozieho stidu sa vyzdvihuje, Co je
veéné a nemenitel'né: Boh a Bozie slovo.3!
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Zhrnutie

Zamerom ¢lanku bolo predstavit’ suvislosti tematiky utrpenia a sudu v rozlicnych
vrstvach Knihy proroka JeremiaSa. Dostali sme sa k roznym dokazom suvislosti utrpenia a
stdu, ktoré poznacia celé dielo JeremiaSa. Konstatovali sme, ze JeremiaSovo utrpenie sa
prostrednictvom Vyznani stdva sucast'ou jeho posolstva. Vo Vyznaniach sme pozorovali aj
prvky udalosti poslania ako aj Cakania na sud. Na zdklade viacerych literarnych
a tematickych zhodovani sme mohli skimat’ niektoré spolocné motivy Vyznani JeremiaSa a
piesni ebed yhwh. Pokusili sme sa o to, aby sme poukézali na moment prekonania hranic
Jeremiasovho utrpenia v pieshach ebed yhwh, v ktorych je uz zjavna myslienka zastupného
utrpenia.

Summary

The intention of this article was to present the connections between the themes of
judgement and suffering in different layers of the Book of the prophet Jeremiah. We have
acquired various evidences of a connection between the suffering and judgment, which
marked the whole Jeremiah’s work. It was stated that Jeremiah’s suffering has through his
Confessions become a part of his message. In the Confessions, we also observed features of
the events of sending and waiting for a judgement. On the basis of several literary and
thematic coincidences we were able to examine some common motives of the Confessions
of Jeremiah and of the Ebed Yahweh songs. We attempted to indicate the moment of
overcoming the limits of Jeremiah’s suffering in the Ebed Yahweh songs, in which the idea
of the substitutionary suffering is already evident.

ThDr. Janos Karaffa, PhD.
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Proces ,relektury* v Janovom evanjeliu

Peter Soltés

Uvod

Evanjelium podla sv. Jana patri bez pochyb k najvac¢sim literarnym
a teologickym, takmer majstrovskym dielam novozékonnej literatary. Toto
dielo stale nanovo fascinuje novych gitatelov svojou hibkou, svojim duchom,
vel'mi hlbokym teologickym myslenim a svojim obdivuhodnym jazykovym
a argumentaénym potencidlom. Interpretacia Stvrtého evanjelia vSak pripravuje
biblistom aj nemalé tazkosti. Zakladny ciel' tohto evanjelia je priviest’
posluchacov a citatel'ov k viere (porov. Jn 20,30-31), viere, ktord sa zaklada
na JeziSovom zjaveni prostrednictvom slov, skutkov a jeho velkych znameni.
Jan pozyva svojich adresatov na cestu viery, ktora sa pochopitel'ne nedd najst’
len povrchnym citanim jeho evanjelia, ale hlavne prostrednictvom hlbokého
nahliadnutia do bohatého komplexu jeho textu a potom cez osobné odhalenie
novej dimenzie Zivota, na ktoré toto evanjelium poukazuje.

Siesta kapitola v Janovom evanjeliu

Siesta kapitola Janovho evanjelia — znama tiez ako eucharisticka re¢ —
je uz niekol’ko desatroci stredobodom vel'mi pocetnych azarovein velmi
rozdielnych exegetickych interpretacii a pohl'adov. Tento pomerne Siroky
priestor interpretdcie  Siestej kapitoly bol podnieteny niekolkymi
kontextudlnymi nejasnostami tak v ramci tejto kapitoly, ako aj v nadvéznosti
na d’alSie kapitoly. Ako prva nejasnost’ sa javi neCakana geografickd zmena
vuvode do Siestej kapitoly. Tato zmena rusi bezprostredny narativny sled
Janovho evanjelia. V zavere piatej kapitoly sa Jezi§ totiZz nachadzal
v Jeruzaleme, kde pocas zidovského sabatu uzdravil chromého ¢loveka a kde
obhajoval toto svoje konanie odvolanim sa na svoju jednotu s Otcom —
prostrednictvom slov, ako aj skutkov — a rovnako odvolanim sa na svedectvo,
ktoré o nom vydéava sdm Otec (porov. Jn 5,36n). Nasledne na tuto udalost’ a
slovd, na zaciatku Siestej kapitoly sa JeZi§ spolu so svojimi ucenikmi uz
nenachadza v Jeruzaleme, ale v Galilei na brehu Tiberiadského mora (porov. Jn
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6,1). Evanjelista nas vsak neinformuje o tom kedy, akym spdsobom a za akych
okolnosti sa Jezi§ so svojimi u¢enikmi do tejto oblasti dostal. Casové uréenie
weto tadtee v prvom versi je vo v8eobecnosti vel'mi obsirne a v danom pripade
v suvislosti s geografickym presunom velmi neinformativne. Zmienku
o JeziSovom pobyte v Galilei, ako aj informaciu o dovode jeho pobytu
v Galilejskom teritériu najdeme v tivodnom verSi ku nasledujtcej, siedme;j
kapitole. Prave tito informativnu zmienku o JeZiSovom teritoridlnom presune
by sme si vedeli dobre predstavit’ na zaCiatku nasej Siestej kapitoly. V siedmej
kapitole sa Jezi$ odvolava na zazrak v piatej kapitole, a nie na udalosti Siestej
kapitoly (porov. Jn 7,21-23), ako by sme to v narativnom Style evanjelia asi
skor predpokladali.

Ku geografickym nejasnotiam v suvislosti so Siestou kapitolou sa
pridruzuju aj dalsie, ktoré maji skor chronologicky charakter. V Jn 6,4 nas
evanjelista oboznamuje s tym, Ze zidovsky sviatok Velkej noci (maoye) bol
,blizko*. Odhliadnuc od tejto zmienky, zda sa, ze v pozadi Janovho evanjelia
ma chronolégia zidovskych sviatkov vo vSeobecnosti velky vyznam.! Prva
zmienka o zidovskej Velkej noci sa nachddza vJn 2,13. Daliia zmienka
o zidovskych sviatkoch (bez konkrétneho pomenovania) sa nachadza v Jn 5,1.
V Jn 6,4 sa v slovenskom preklade Svétého pisma dozvedame, Ze ,,blizko boli
zidovské sviatky Velkej noci“. V gréckej povodine znie tento vers: v 8¢ €yyig
10 Taoxe, N €optn TGV Toudaiwv (bol blizko sviatok Pascha, sviatok Zidov).
Tato formulacia sa v celom Janovom evanjeliu nachadza len na tomto mieste.
S dalsim zidovskym sviatkom, sviatkom Stankov, sa stretavame v siedmej
kapitole (v. 2). Nasledne v Jn 10,22 sviatok Posvitenia chramu a nakoniec v Jn
11,55 podobne ako v Jn 2,13 so zidovskou Velkou nocou, od ktorej sa odvijaju
udalosti JeziSovho utrpenia, smrti, zmftvychvstania a navratu k nebeskému
Otcovi. Ak sa bliz§ie zameriame na priebeh tychto Zidovskych sviatkov
v Janovom evanjeliu, t. j. od menovania prvého zidovského sviatku v Jn 2,13 az
po ukoncenie udalosti, ktoré si spojené s poslednym z tychto sviatkov (Jn
11,55 — 19,42!), zistime, ze JeziSov zivot je u evanjelistu Jana obklopeny vtedy
dobre zndmymi zidovskymi sviatkami, zakazdym sich vlastnym ¢&i uz
slavnostnym, alebo putnickym charakterom. Skoro vSetky tieto sviatky sa
koncentruju na Jeruzalem alebo st s mestom Jeruzalem vel'mi uzko spojené. Aj
Jezi§ vystupuje v priebehu tychto sviatkov bud’ ako putnik do Jeruzalema, alebo

I Ku chronolégii zidovskych sviatkov porov. DAISE, Feasts in John, 9-24.
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sa uz tam nachédza a vykonava svoje poslanie. Jedinu vynimku tvori zidovsky
sviatok Taoye v Jn 6,4. Jezi§ sa v blizkosti sldvenia tohto sviatku neocakavane
nenachadza v Jeruzaleme, ale v Galilei, a rovnako sa spolu so svojimi u¢enikmi
nechystd na putnicki cestu k miestu slavenia tohto sviatku. NavySe aj
formulacia zidovského sviatku vIJn 6,4, ako uz bolo spomenuté, dost’
prekvapuje. Iba na tomto jedinom mieste evanjelista nepouziva beznl
formulaciu éyybg v 0 Taoxe TV Tovdeiwy (blizko bola Pascha zidov /resp.
Zidovska pascha/), ale formulaciu fv &8¢ éyybg 10 mdoxx, T €opth TGV
Tovdaiwy (bol blizko sviatok Pascha, sviatok Zidov). Tato formulacia sa
dokonca nenachadza ani na ziadnom inom mieste Nového zakona.2 Odhliadnuc
od tejto jednej vyminoc¢nej Janovej formulécie, je rovnako Janovmu evanjeliu
vel'mi blizke pouZitie slova maoye v sGvislosti s nalezitym Zidovskym sviatkom.
Evanjelista Jan iba vel'mi zriedkavo (1x) pouziva tento pojem v stvislosti
s ,jedenim“ velkono¢ného baranka, ako nas o tom on sam uistuje v 18,28.3
Preto aj nasa vynimocna formulacia v Jn 6,4 zd4 sa byt, napriek preruseniu
narativneho geograficko-chronologického sledu v bezprostrednom kontexte,
samotnym evanjelistom cielavedome vsunuta prave na toto miesto a do tohto
kontextu. V pozadi JeziSovej reCi v Siestej kapitole prebiehajii pripravy
na zidovsky sviatok v Jeruzaleme, Jezi§ vSak napriek zvyku vystapit
do Jeruzalema zostdva na inom mieste — v Galilei — a o je eSte dolezitejSie
v tejto kapitole, je skutoénost, Ze takmer paralelne so slavenim sviatku Zidov
(maoye?) rozprava svojim posluchac¢om o sebe samom ako o chlebe Zivota. Kto
je jeho telo apije jeho krv, mé v sebe novy Zzivot (porov. Jn 6,35.48.54-57).
Eucharistickd re¢ v Siestej kapitole je teda akoby vsunuta do priebehu
zidovskych sviatkov, ¢im vlastne v tomto kontexte vyznamovo a teologicky
rusi zidovské sviatocné zvyky aich obsahové zameranie. Tato, ako i1 dalSie
skutocnosti, ktoré tu budu uvedené, podnietili dvoch exegétov ako B. Lindars
aR. Kieffer k hypotéze o Casovo neskorSom vsunuti celej Siestej kapitoly
do povodnej formy Janovho evanjelia.® JedineCnost v kompozicii Siestej
kapitoly z literarneho hl'adiska podporuje tento pohlad. Tato kapitola ma

2 Porov. Biblickii konkordanciu.

3 .. aby sa neposkrvnili a mohli jest’ velkono¢ného baranka (...lvo. uf) pLave@oLly
QALY paywoLY TO TooY).

4 Porov. LINDARS, The Gospel of John, 234; KIEFFER, The Oxford Bible
Commentary, 971.
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vynimocné postavenie v celom Janovom evanjeliu. Nasledujuce argumenty
nam chceu tato jedine¢nost’ a vynimocnost’ blizsie ozrejmit’.

Kompozicia Siestej kapitoly nds pomerne zretel'ne presvied¢a o tom, ze
evanjelista Jan je prave v tejto kapitole az prili§ vel'mi zavisly od synopticke;j
tradicie. Tato zavislost’ je na inych miestach jeho evanjelia zretelne menej
badatel'na.> V zakladnej Struktire sleduje naSa Siesta kapitola priebeh
Markovho evanjelia na danych miestach (Mk 6,30-52; 8,11-33). Niektoré
tematické Casti si v synoptickom porovnani zodpovedaju takmer doslovne,
napriklad zmienky o dvesto dendroch na zakupenie chleba, o poc¢te chlebov
aryb, popis JeziSovych gest s chlebmi a rybami (iba s malym rozdielom: Jezi$
vzal chleby...), dvanast’ koSov s odrobinami z piatich jaémennych chlebov
a nakoniec zmienka o pocte zazracne nasytenych.

Dalsia, velmi doblezitd zmienka v Siestej kapitole sa v kontexte
zidovskych sviatkov tyka miesta JeziSovho ucenia — eucharistickej rozpravy.
Evanjelista nds v zavere kapitoly informuje o tom, ze Jezi§ svoje slova (resp.
ucenie) vyslovil v synagoge v Kafarnaume. Slovo ouvvaywyfy sa v celom
Janovom evanjeliu spomina len na dvoch miestach (6,59 a 18,20). V Jn 18,20
Jezi§ dokonca cituje synagdgu spolu s chramom ako miesta svojho ucenia: ,,...
vzdy som uéil vsynagbge avchrame, kde sa schadzajii vietci Zidia...“.
Evanjelista nam tu pripomina aj predoslé JeziSovo verejné ucenie v synagoge,
nielen svoje ucenie v chrdme v Jeruzaleme. Synagoga vIJIn 6,4 ma vSak
vymino¢né postavenie. Jezi§ uci prave v nej, a nie v Jeruzalemskom chrame,
a to dokonca v kontexte zidovského sviatku Velkej noci. Ako uz tu hore bolo
uvedené, Jezi$ nevystupuje ani ako putnik do Jeruzalema, aby sa podla zvyku
zG¢astnil zidovskych oslav. V Siestej kapitole je takto zidovska maoyw
kontrastovana s JeziSovou eucharistickou obetou a samotna synagoga, v ktorej
je situovana eucharistickd rec, sa stava predobrazom neskorSej krest'anskej
komunity pri slaveni eucharistie.® Jeruzalemsky chram sa naopak stava
miestom nepochopenia jeho ucenia a nasledného odstidenia (porov. kap. 18).7

5 Istd vynimku tvoria iba spravy o poslednych udalostiach JeZi§ovho Zivota, o jeho
utrpeni, smrti a zmftvychvstani (porov. k celému: Synopsis quattuor Evangeliorum).

6 Synagéga je v Janovom evanjeliu vSeobecne chapana ako miesto zhromazdenia
zidovskej komunity (porov. 9,22; 12,42; 16,2).

7 Porov. k celému aj BEUTLER, L ‘Ebraismo e gli Ebrei, 12-13, 23-30.
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Galilea tu stoji v silnom kontraste s Jeruzalemom.8 Janovo evanjelium rozprava
o Styroch hlavnych JeziSovych misijnych ,,cestaich® po Svitej zemi (1,19 —
3,36; 4,1 — 5,47, 6,1 — 10,39; 10,40 — 12,39). Vsetky tieto cesty ho
z geografického hladiska vzdy privadzaju k tomu istému cielu: do Judey
a nasledne do Jeruzalema, do mesta, v ktorom sa nachddza dom jeho Otca (Jn
2,16). Vsetky tieto JeziSove cesty su pevne spojené so slavenim zidovskych
sviatkov: prva cesta pri prilezitosti Zidovskej Velkej noci (2,13.23), druha pri
prilezitosti  blizSie nemenovaného zidovského sviatku (5,1)%, tretia
pri prilezitosti sviatku Stankov (7,2) aposlednd rovnako ako prva pri
prileZitosti Zidovskej Velkej noci (11,55; 12,1; 13,1). Trikrat sa teda spomina
sviatok maoye (2,13; 6,4;11,55). Tento sviatok ma jednoznaéne vynimoc¢né
postavenie v Janovom evanjeliu.

Ilooyo v kontexte Janovho evanjelia

Sviatok maoyw, ako Zidovsky sviatok Velkej noci, tvori v kontexte
Janovho evanjelia vel'mi zrete'né pozadie JeziSovho verejného ucinkovania.
Predovsetkym prvy a posledny maoya-sviatok (Jn 2,13; 11,55) tvoria viditelny
ramec JeziSovho poslania ajeho celého verejného ucinkovania.l® Vynimku
tvori iba v poradi druhé menovanie sviatku mooyo ako sviatku Zidov v Jn 6,4,
a sice z dvoch uz nam znamych dévodov: formulécia tohto sviatku sa tu 1isi od
formulacie prvého a treticho maoya-sviatku a nespomina sa tu Jeruzalem ako
miesto slavenia. Slovo maoyxa sa opakuje v stvislosti so ,,sviatkom* eSte
na d’alsich Styroch miestach Janovho evanjelia (2,23; 12,1; 13,1; 19,14).
Celkovo sa slovo maoxe v Novom zdkone nachadza 29-krat, ztoho 9-krat
v Janovom evanjeliu.!! Ani v jednom zo synoptickych evanjelii sa vSak neda
tak jasne ako v Janovom vidiet, ze celé JeziSovo verejné u¢inkovanie prebieha
na pozadi Zidovského sviatku maoya. Preto je na mieste, aby sme sviatok
»Teoye v Janovom evanjeliu chapali ako sviatok, ktorym Jan chce vyluéne

8 Porov. FREYNE, Gualilee, Jesus and the Gospel, 123.

9 Metd. tadta fv €opth tév Tovdaiwy ,,The omision of the article before feast ist
unexpected, but is definitely the right reading (P P” B AD G W © and Ferrar group.
LINDARS, The Gospel of John, 210-211.

10 Porov. k tomu aj KEENER, The Gospel of John, 1, 510.

11 Porov. PATSCH, oy, EWNT III (1983) 117-120.
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poukazat’ na Zidovsky maoye-sviatok. Z tohto ddévodu pripisuje aj dvom
hlavnym zmienkam o tomto sviatku, ktoré tvoria ramec JeZiSovho verejného
u¢inkovania, atribat ,,zidovsky“ (10 maoye tdv ‘Toudaiwv!?; porov. 2,13;
11,55). Formulacia zidovského maoya-sviatku v Jn 6,4 (10 mdoyw, 1 €opth TGV
Tovbelwy) eSte viac stupfiuje nadvdznost’ na zidovsky charakter tohto sviatku.
Tieto formulacie su vlastné len Janovmu evanjeliu. V celom Novom zakone ich
v tejto forme nenajdeme. Z toho vyplyva, Ze Zzidovsky sviatok maoyo je
Janovmu evanjeliu vel'mi blizky a Jan mu pripisuje vel'mi vel’ky vyznam. Prave
z tohto dovodu je pre nas velkym prekvapenim v istom zmysle neo¢akavana
eucharistickd re¢ v Siestej kapitole, ktord na tomto mieste av jej kontexte
predstavuje krestansku reinterpretaciu Zidovského sviatku maoy.

Na zaver tejto rozpravy mozeme este poukazat’ na exegetické problémy,
s ktorymi sa nasa Siesta Janova kapitola stretla v poslednych desatrociach jej
intenzivneho skiimania vramci celkového Janovho textu. Jednym zo
zékladnych ,,rusivych® prvkov v suvislosti so Siestou kapitolou a jej kontextom
je dodnes otvorena otazka jej geografického umiestnenia. Mnohi znami autori
komentarov k Janovmu evanjeliu, neposledne zvlast z nemeckej jazykovej
oblasti, predstavili hypotézu rieSenia geografického problému v kontexte Siestej
kapitoly v zmysle zdmeny poradia spolu Styroch kapitol, v bezprostrednom
kontexte k Jn 6. Aby bol zaruceny neruSeny narativny sled, malo ,,po6vodne*
poradie tychto kapitol vyzerat nasledovne: 4-6-5-7. Znamy biblista R.
Bultmann povaZoval napriklad ndm dnes znamy sled kapitol 4-5-6-7 za
neorigindlny, hlavne kvdli Siestej kapitole, ktord podl'a neho mala originalne
byt zamenena s piatou.!? Tato hypotéza zameny piatej a Siestej kapitoly je ale
znama uz omnoho skoér. Uz cca 120-172 bola znama u Tatiana zo Syrie!4, ale az
o mnoho rokov neskor, vroku 1871 priSiel nanovo stymto navrhom J.P.
Norris.!3 Preto tato hypotéza vzbudila zaujem u mnohych neskorsich autorov.
Aj R. Schnackenburg v znamom Herderovom komentari vidi dostatok dovodov

12 Ked'Ze tu z gramatického hl'adiska ide o Gen. PL., spravnejsi by bol preklad:
sviatok ,,zidov", ale pridrziavam sa oficialneho textu Svétého pisma (poznamka autora
¢lanku).

13 Porov. BULTMANN, Das Evangelium nach Johannes, 154.

14 T4to zmienka sa nachadza v: BROER, Einleitung in das Neue Testament, 183.

15 Porov. BERNARD, The Gospel according to St. John, 1, xvii.
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na zmenu poradia tychto kapitol (6-5-7).16 Zo sGcasnych autorov sa za tito
hypotézu prihovara napr. Ch. Dietzfelbringer.!” Dalsi z neskorsich autorov U.
Wilckens dokonca tvrdi: ,,Wiirde man nun Kap. 5 und 6 in ihrer
Aufeinanderfolge vertauschen, so wiirden all diese Unstimmigkeiten mit einem
Schlage behoben.“!® Tieto a im podobné navrhy na zdmenu poradia kapitol
z dovodu zjednoduSenia ich zaclenenia do narativneho kontextu su uz dnes
velmi malo akceptované. Vaznym dovodom tejto neakceptovanosti je
skutocnost’ kdnonického sledu kapitol tak Janovho, ale aj inych evanjelii. Prave
z tohto dovodu sa exegéza Janovho evanjelia stile viac aviac zaobera
literarnym pohl'adom na dany text, tak ako je tento text pre dneSného Citatela
dany v jeho ucelenej kanonickej forme, t. j. ako jedno ucelené, autorom, resp.
redaktorom, predlozené literarne dielo. Na mieste samozrejme zostava
skutoc¢nost’ skimania originalneho dovodu na kompoziciu jednotlivych kapitol
do takej formy, v akej sa nachddzaju. V suvislosti s nasou Siestou kapitolou je
potrebné spomenut’, Ze hypotézy o zamene poradia evanjeliovych kapitol
z dovodu uceleného narativneho textu nie si na mieste. Poradie a Struktura,
v akej sa jednotlivé kapitoly nachadzaju, je zadviazna. Nad’alej je vSak vel'mi
dolezité skumat zmysel tejto zavdznej predlohy. Zda sa, Ze velky pocet
komentatorov sa pri Siestej kapitole Janovho evanjelia viac zameral na hl'adanie
zmyslu v zmene poradia kapitol. Novsi exegéti ale viac vnimaju celé Janovo
evanjelium ako ucelené dielo a v tomto zmysle skiumaju aj Siestu kapitolu v jej
intertextualnej celistvosti.!® S nov§im charakterizovanim pojmu Sitz im Leben
tejto kapitoly v ramci kontextu celého Janovho evanjelia a s hypotézou jej
neskorSieho zaradenia do kontextu sa doteraz stretdvame uz len u menovanych
autorov B. Lindarsa a R. Kieffera.20

Jedina d’alSia kapitola Janovho evanjelia, ktora tematicky vel'mi uzko
suvisi s kap. 6, je kap. 21. Exegéti skoro jednohlasne pokladaju tuto kapitolu za

16 Porov. SCHANCKENBURG, Johannesevangelium, 11, 6-11.

17 Porov. DIEZFELBRINGER, Das Evangelium nach Johannes, 13.143.

18 Keby mohlo byt zamenené poradie piatej a Siestej kapitoly, boli by jednou
ranou vyrieSené vsetky tieto rozdielnosti.“ WILCKENS, Das Evangelium nach Johannes, 91-
92.

19 Porov. hlavne zbierku $tadii Critical Readings of John 6 (R. A. Culpepper, Ed.).

20 P.N. Anderson sa vo svojej $tadii ,,The Sitz im Leben of the Johannine Bread of
Life Disourse and its evolving Context™ (u: CULPEPPER, Critical Readings of John 6, 7-8)
tiez priklana k Lindarsovej tedrii o neskorSom vsunuti tejto kapitoly do jej sucasného
kontextu.

Studia Biblica Slovaca



Proces ,,relektiry® v Janovom evanjeliu 39

casovo neskorsi dodatok — epiloég — k uzavretému evanjeliovému celku kap. 1-
20.2! To znamena, Ze Janovo evanjelium v nam znamej forme nepochadza iba
zruky jedného, prvého autora, ale pravdepodobne bola pdvodnd forma
neskorsie doplnena d’al§im ,,redaktorom.*?2 V§eobecne sa predpoklada, Ze tento
redaktor pochadzal zkruhu Janovej Skoly. Jeho tvorivd ruka sa potom
vSeobecne predpoklada aj pri d’alsich eventualnych alebo moznych ,,vsuvkach*
v ramci celého Janovho evanjelia.23 Podla 1. Broera ide pri takychto neskorsich
textovych ,,vsuvkach® osobitnym spdsobom o texty s tematikou buducej
eschatoldgie.2* Treba podotknut, Ze vSetky novozakonné vsuvky nie s len
nahodné a nestoja v prazdnom priestore, ale jasne poukazuji na pevny umysel
ich redaktora. V nadvéznosti na 6. kapitolu sa mézeme o tejto skutoc¢nosti uistit’
na priklade 21. kapitoly, ktord, ako sme uz uviedli, je 6. kapitole obsahovo
vel'mi blizka.

Kapitola 21

Po pocetnych a Casto aj rozdielnych exegetickych pokusoch o urcenie
postavenia 21. kapitoly Janovho evanjelia sa dnes cela tato kapitola z viacerych
vaznych dovodov skoro jednohlasne povazuje za neskor$iu vsuvku — tzv. epilog
— k predchadzajucim kapitoldam (Jn 1 — 20). Tato takmer jednotnd mienka
exegétov bola do urcitej miery podnietend aj preferovanim novsich exegeticko-
literarnych metod pri skimani Nového zakona?s, ktorych prvoradym cielom
nebolo hladanie rozdielov vramci uceleného textu, ale viac hladanie
literarnych podobnosti a tematickych nadvdznosti v ramci celého kontextu
evanjelia. Nad’alej zostava zndmym ,,narativno-kriticky* pohl'ad na texty v ich

21 K niektorym vynimkdm porov. BROWN, The Gospel according to John, I,
1077-1080.

22 Redaktor oznaduje osobu, ktora prepracovala ucelené pisomné dielo, ktoré
mala k dispozicii. Tymto sa lisi od spisovatel’a, ktory tvori prvotné dielo. KOCH, Was ist
Formgeschichte?, 72.

23 Porov. BROWN, An Introduction to the New Testament, 366-368; ZUMSTEIN,
Kreative Erinnerung, 291-315; komentare.

24 BROER, Einleitung in das Neue Testament, 196.

25 Porov. zvlast u SODING, Wege der Schriftauslegung, 68-80.

StBiSI 1 (1/2009)



40

Peter Soltés

nam znamej ucelenej textovej podobe.2¢ Posledna kapitola Janovho evanjelia sa
takto na jednej strane povazuje za neskorsi dodatok k predchadzajucemu celku,
na druhej strane sa ale berie ako vel'mi dobre premysleny a zamerne
umiestneny redakény dodatok. Niektoré dovody, ktoré tu chcem vymenovat,
potvrdzuju toto tvrdenie.

L.

Ako prvy dévod modzeme uviest dva zaverecné verSe Jn 20,30n,
ktorymi sa kon¢i Janovo evanjelium (tu pochopite'ne bez 21. kap.)
a ktoré rovnomenne zneji ako ,,ukoncenie evanjelia. Oba tieto verSe
v skuto¢nosti predstavuju nielen teologické, ale aj literarne ukoncenie
evanjelia, pretoze st zavereCnym vonkaj$im ramcom udalosti
v kapitolach 1-20 a na zaklade retrospektivneho pohl'adu davaju tomuto
celku charakter kompletne ukonc¢eného diela, resp. knihy, ako sa na
niektorych miestach spomina.

Ako druhy dovod moézeme uviest stat’ o stretnuti JeziSa a Tomasa
(20,24-29), ktora bezprostredne predchadza zaverecnym verSom (20,30-
31). Na konci tejto state hovori Jezis TomaSovi: ,,Uveril si, pretoze si
ma videl (v. 29).“ Touto vypovedou sa zdd byt ukonceny ¢as JeziSovho
sebazjavenia po jeho zmftvychvstani a tymto je aj poukazané na to, Ze
v povelkonoc¢nej perspektive je viera v zmftvychstanie dolezitejsia ako
bezprostredné ,,videnie* Jezisa. V tomto zmysle predklada 21. kapitola
neskorsie opakovanie JeziSovho povel’konocného sebazjavenia.

V nadvéznosti na tento druhy dovod nachadzame aj treti, a sice v istom
napati medzi JeziSovym zjavenim sa ucenikom v 20,19-23 a zjavenim
v 21. kapitole. V prvom pripade je zjavenie sa Zmitvychvstalého
spojené s novym, budiicim a univerzalnym misijnym poslanim pre jeho
ucenikov. V druhom pripade, pri zjaveni v 21. kapitole nachddzame
tych istych JeziSovych ucenikov pri vykone ich pdvodného rybarskeho
povolania v Galilei, na brehu Tiberiadského mora. Nezda sa, aby tu boli
¢inni ako misiondri s univerzadlnym poslanim. V kazdom pripade je
zrejmé, ze ucenici Jezisa, svojho majstra, vel'mi rychle spoznali.

Stvrty dovod najdeme vo versi 21,24, vo vypovedi: ,,.. A vieme, Ze jeho
svedectvo je pravé“. Toto kolektivne ,my*, ktoré sa tu nechape ako
pluralis majestatis, jednoznacne hovori o skupine Janovej skoly, ktora
po smrti ucenika, ktorého Jezi§ miloval, povazuje jeho svedectvo za

26 Porov. napr. SPENCER, Narrative Echoes in Joh 21, 49-68. Podobne stidia od

TOLMIE, Jesus’ Farewell to the Disciple. Na narativny charakter Janovho evanjelia
poukazuje aj CULPEPPER, Anathomy of the Fourth Gospel, 15-49.
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pravé. Aj toto svedectvo potvrdzuje neskorSiu kompoziciu 21. kapitoly.
Rovnako aj autorita predoslého celku (kap. 1 — 20) je tu neskorSou
Janovou Skolou uznana.

5. Piaty dovod spociva v skutocnosti, Ze narativny Styl 21. kapitoly ma
uplne iny charakter ako ten isty Styl predoslych kapitol. Posledna
kapitola Janovho evanjelia sa prekvapivo vyznaCuje jasnou
povelkono¢nou ekleziologickou tematikou. VSetky predoslé kapitoly na
rozdiel od posledne;j sa prevazne vyznacuju kristologickou tematikou.2’

Tychto pat stru¢nych argumentov, ktoré objasnuju neskorsi datum
pripojenia 21. kapitoly k Janovmu evanjeliu, zretel'ne poukazuje na tmysel
Janovej Skoly (,,redaktora), ktord sa v neskorSom cCasovom obdobi snazila
vyzdvihnut Kristovu povel’kono¢nu pritomnost’ v jeho spolocenstvach, v jeho
cirkvi apri slaveni eucharistického tajomstva. Tento umysel Janovej Skoly
zvyraziiuje aj postava apostola Petra v 21. kapitole a jeho eklezialne poverenie.
Z novsich autorov sa za tito az priliSnu historicko-literarnu prepojenost’ 21.
kapitoly a celého evanjelia vyrazne zasadzuje napr. H. Thyen. Dovolim si verne
citovat’ jeho vyjadrenie:

Aj ked vacsina exegétov aj nad’alej chce vidiet' v Jn 20,30-31
povodné zakoncenie evanjelia, anadvdzne na to chce v2I.
kapitole vidiet’ iba dodatok istého epigonskeho redaktora na beznej
literarnej Grovni, zasadzujeme sa na tomto mieste za pdvodni
a nerozdelitelnu spolupatricnost’ 21. kapitoly s predchadzajiicimi
kap. 1-20 adalej za to, ze prave tento otazny ,,dodatok” je
nepostradatelnym kI'iCom k interpretacii celého evanjelia. Vsetky
texty, ktoré od Jn 13,23 menuju jedného JeziSovho ucenika ako
ucenika, ktorého Jezi§ miloval, alebo aj len poukazuju na jeho
pritomnost’, ako napr. v Jn 1,40nn, 18,15nn a 19,35b, zostavaju bez
Jn 21,20nn uplne nerozlustitelné a vlastne bez tohto vrcholného
ukonéenia zostavajh iba akoby formalne vo vzduchu.?8

Uvedené vyjadrenie Thyena je samozrejme potrebné chapat’ v zizenom
literarnom zmysle, pretoze aj v stcasnej dobe exegéti nachadzaju dostatok
argumentov, ktoré sa jednoznacne prihovaraji za prvotné definitivne ukoncenie

27 Porov. k celému aj ZUMSTEIN, L~ Evangile de Jean, 298-301.
28 THYEN, Das Johannesevangelium, 772.
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Janovho evanjelia prave v Jn 20,30-31. Vyznamnym zéastancom tejto tézy bol
R. Bultmann, podla ktorého tieto verse (Jn 20,30n) urcuju kone¢ny zmysel
celého evanjelia.2® Podobné zavereéné vety ako su tieto verSe, boli totizto
vel'mi dobre zndme uz antickom svete a v deuterokénonickej literatare, ako
rétorické fopoi3?, ale odhliadnuc od toho, takyto spdsob zavereéného ukoncenia
je znadmy prave tzv. Janovym spisom (porov. Jn 21,24-25; 1Jn 5,13; 2 Jn 12; 3
Jn 13). Z tychto doévodov je proti Thyenovi potrebné nad’alej chapat’ Jn 20,30-
31 ako umysel prvotného autora (nie Janovej Skoly) na ukoncenie evanjelia.
Z novsich autorov podporuje tento variant napr. D. M. Smith, slovami:
,HFittingly, the Gospel closes with statement of purpose. One could scarcely
hope for a more appropriate culmination and conclusion of this Gospel.“3! Tiez
podl'a A. J. Kdostenberga, obsahuje Jn 20,30-31 asi najjasnejSie zaverecné
ukoncenie, ktoré je vobec mozné najst’ vo vSetkych evanjeliach.32 Predsa vsak,
napriek mnohym takymto a podobnym pokusom o jednotné ucenie funkcie Jn
20,30-31, exegéza sa tu eSte stdle nachadza v nerozhodnom procese popisu
tychto verSov bud ako ,ukoncenie”, alebo ako ,,summarium* Janovho
evanjelia.?3 Ako autor tohto ¢lanku sa v suvislosti s tymito dvomi zavere¢nymi
verSami prihovaram za tézu J. Beutlera, podl'a ktorej tieto verSe mozu byt
videné uz z perspektivy posilnenia, resp. upevnenia viery, ktord je v tom case
uz predpokladanou podstatnou bazou Janovej komunity.34 Dal§i mozny pohl'ad
na 21. kapitolu Janovho evanjelia a v kontrastnom porovnani s Jn 20,30-31
pontka uz tu citovany Svajiarsky exegéta J. Zumstein. Zumstein vidi v 21.
kapitole isty druh ,rekontextuality” a ,repragmatizacie celého evanjelia.’s
Posledna kapitola Janovho evanjelia sa takto dostdva do nového svetla tak v jej
vlastnej nadvdznosti na celé evanjelium, ako aj v jej bezprostrednej literarne;j
nadviznosti na 6. kapitolu. Na tito bezprostrednii nadviznost’ poukazala uz
novsia Studia M. Marcheselliho. Marcheselli sa v svojej $tadii zameriava zv1ast’

29 BULTMANN, Das Evangelium nach Johannes, 540.

30 Porov. u: BULTMANN, Das Evangelium nach Johannes, 540-541°; KEENER, The
Gospel of John 2, 1214-1215; LABAHN, Fischen nach Bedeutung, 117.

31 smrtH, John, 389.

32 SMITH, John, 581.

33 Porov. k tomu napr. SPENCER, Narrative Echoes in Joh 21, 52-53.

34 BEUTLER, Faith and Confession, 19-30, osobitne 19-20.

35 ZUMSTEIN, L’ Evangile de Jean, 301-302.
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na dominantni skutoCnost’ ,jedenia® v oboch kapitolach a wuzatvara ju
vyjadrenim:

Il cibo che Gesu prepara e offre al c. 6 mostra evindenti connesioni
con quello del c. 21: pane (artos) e pesce (opsarion) caraterizzano
entrambi testi. A motivo di questa evidente omogenita di
vocabolario, ¢ sopratutto il c. 6 a costituire uno sfondo rilevante
per l'interpretazione di Gv 21.36

Podobne aj Y. Simoens vidi voboch kapitolach velmi zretelny
paralelizmus.3” Povelkono¢na udalost’ v 21. kapitole je situovana v scenérii
Tiberiadského jazera, podobne ako aj zdzracné nasytenie pét'tisicového zastupu
v 6. kapitole. V tomto zmysle vidi H. Thyen 21. kapitolu nie ako ndhodny
dodatok, ale ako podmienenu skuto¢nost’ spocivajucu v autorovom timyselnom
rozpomenuti sa na udalost’ v 6. kapitole. Thyen takto prindsa nové svetlo do
redakcie Janovho evanjelia. Celé Janovo evanjelium (1,1 — 21,25) vidi ako
jedno povodné, koherentné, nanajvys poetické, ucelené literarne dielo, ako
narativny text a ako jeden kanon.?® Do popredia sa tu teda dostava téza, ze
Janovo evanjelium vratane 21. kapitoly predstavuje jednotné, kanonické dielo.
K tomuto nazoru sa pridava aj L. Schenke, podl'a ktorého sa v exegéze velmi
malo berie do tvahy skutoc¢nost’, Ze v Jn 21,1-24 sa nielen jednoducho odrazaju
ist¢ témy zpredoslych udalosti tu, ale st aj vysvetlené auzatvorené.
Samozrejme, perspektiva adresata evanjelia zohrdva v takychto pohl'adoch
vel'mi dblezitt lohu. Adresat je zaroven tou osobou, ktord sa textom evanjelia
aktivne zaoberd asnazi sa ho vnovych suvislostiach pochopit’ a vylozit.
Spdsob, ktorym adresdt nanovo ¢ita a vnima dany evanjeliovy text, sa
v modernej exegéze oznacuje ako relektira.’®

36 MARCHESELLI, ,, Avete qualcosa sa mangiare? “, 129-130.

37 SIMOENS, Giovanni, 861-862.

38 Porov. THYEN, Johannesevangelium, 1, 4-5, 778; Studien, 357.

39 Porov. napr. u EBNER — HENNINGER, Exegese des Neuen Testaments, 64, 80-92,
99-113, 116-118.
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Relektura

Relekturu v zmysle novozakonnej exegézy moZeme ponajprv
jednoducho definovat’ ako ,,nové ¢itanie daného textu®. Biblické texty obsahuju
implicitné vyzvy k obnovenému a produktivnemu citaniu, ktoré moze podnietit’
vznik novych pohladov alebo dokonca aj novych textov.*® S podstatne
vypracovanejSou definiciou novozakonného procesu relektury, zvlast
v Janovom evanjeliu, prisiel J. Zumstein. Podl'a neho je proces relektiry vel'mi
vhodna metdéda na demonstrovanie toho, Ze novozakonné texty maju svoju
teologicki vypoved a aktudlnost’ aj dnes. Teologicka reflexia v zmysle
relektury napomaha k prehibeniu, ozrejmeniu, aktualizovaniu
a sprostredkovaniu  viery vnove] forme. Podla Zumsteina relektura
predpoklada existenciu dvoch textov — prvého a druhého textu. Tieto dva texty
stoja voc¢i sebe vo vzdjomnej interakcii. Druhy text je chapany ako produkt
prvého textu. Oba texty maji za Glohu prehibenie teologickej reflexie, ktora je
dand uZz v prvom texte. Prostrednictvom druhého textu sa ozrejmuje zmysel
prvého. Ako prvy text je zvycajne chapany povodny text a ako druhy, ten text,
ktory bol redakéne pridany do kontextu prvého textu. Janovo evanjelium je
nazornym prikladom tohto procesu. Nasa 21. kapitola, ktord sa povazuje za text
neskorSieho datovania, moze byt takto chapana v nadvéznosti na 6. kapitolu.*!
Rovnako aj 6. kapitola moze byt chdpanéd v nadviznosti na ,,povodnejsi text,
o ktorom tu bude d’alsia zmienka.

Kapitola 6

Nemecky exegéta K. Scholtissek predlozil v nadvdznosti na 6. kapitolu
d’alsiu moznost’ chapania procesu relektury v Janovom evanjeliu. Siesta
kapitola je podla jeho navrhu nazornym prikladom paradigiem relektira
a reekritura. Pri pojme ,reekritira“ ide onové ,prepisanie” daného textu.
Pojem ,,relektira“ bol skor spojeny s novym ,,Citanim* dané¢ho textu. Oba tieto
pojmy nadvézuju tak na diachronne, ako aj na synchronne elementy, ktoré text
obsahuje, resp. ktoré sa na text vztahuju a ktoré su zaverecnou konstelaciou
jedného autora. Prave v narativnom slede 6. kapitoly sa da jasne vidiet, ako sa

40 Porov. REINMUTH — BULL, Proseminar Neues Testament, 98.
41 Porov. ZUMSTEIN, Kreative Erinnerung, 15-30.
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kristologickd metaforika (JeziS ako chlieb zivota) navzajom obmiena
s eucharistickymi  vypovedami (sviatostnd hostina). Integracia teologie
Eucharistie v 6. kapitole vychadza na svetlo nielen vo vv. 52-58, ale v tej istej
kapitole uz aj predtym v udalosti rozmnozenia chlebov, rovnako aj vo v. 4 pri
zmienke o Zidovskej pasche#?, d’alej vo vv. 11.23 (edyopLotéw), nasledne vo
vv. 12.13 (zvy$né odrobiny), d’alej vo vv. 12.27 anakoniec v buducich
slovesnych formach v 6,35.51.43 V tychto vSetkych zmienkach sa postupne
odohrava proces reekritury, t.z. postupného nového prepisania povodnej témy.
Toto prepisanie je samozrejme spojené s novych chapanim povodnej témy na
zaklade jej nového naplnenia.

Dalsie naznaky procesu reekritiiry vJn 6 sa podla Scholtisska dajii
vypozorovat’ z JeziSovych ,ja som (éyw eiul)“ slov. Tieto slova pocujeme
ponajprv v 6,20 (,,To som ja*), nasledne su v 6,35 predikativne rozSirené (,,Ja
som chlieb Zivota®) apotom nanovo spomenuté v 6,41.48.51, zakazdym
argumentacne prehibené a ohrani¢ené. Reekritiira Jezisovej sebaidentifikacie
s ,,pravym chlebom zivota“ (vv. 24-51) vo vv. 52-58 jasne odpoveda na otazku,
ako sa on sam v povelkonocnom obdobi moZe stat’ trvalym pokrmom
a vyluCuje takto vSetky magické predstavy o eucharistickej podstate. Toto
potvrdzuju aj zéaveretné slovd v 6,63: ,.Duch ozivuje, telo ni¢ neosozi“.
Podobne aj v zavere kapitoly (vv. 60-71) je mozné badat reekrituru
odzrkadl'ujicu sa vo vztahu medzi JeziSom a zastupom l'udi, resp. medzi nim
azidmi. Zatial' ¢o Jezi§ v kontexte evanjelia vystupuje ako ten, ktorého sa
pytaju a ktory dava odpovede, v kontexte 6. kapitoly (s vynimkou 6,5) je Jezi§
v 6,67 tym, ktory kladie jedini otdzku: ,,Aj vy chcete odist?* Tato otazka
konfrontuje dvanastich ucenikov asamozrejme okrem nich aj vSetkych
ostatnych adresatov Janovho evanjelia.**

Velmi nazornym prikladom reekritury v Siestej kapitole je JeziSova
metafora ,,JJa som chlieb zivota® (6,35). Toto vyjadrenie spaja a vysvetluje
v ramci Siestej kapitoly obsah vv. 1-25.26 a 58.59. Tato metaforika vychadza zo
starozdkonnej, zidovskej tradicie, resp. symboliky, a prostrednictvom
JeziSovych ,ja som* dostava novu napln: kristologick identitu, poukaz na

42 Jesus is in aJewish center of worship at the passover season, uttering
amessage that presupposes, fullfils, and transcends a Jewish Passover tradition.”
MOLONEY, Signs and Shadows, 59.

43 Porov. k celému SCHOLTISSEK, Die Brotrede Jesu in Joh 6,1-71, 46-47.

44 Porov. SCHOLTISSEK, Die Brotrede Jesu in Joh 6,1-71, 50-52.
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vzt'ah k nebeskému Otcovi a poukaz na vztah k tym, ktori v neho veria, resp.
k tym, ktori ho odmietaji. Metaforick¢é vyjadrenie je takto spojené aj
s komunikaciou na réznych urovniach, ktoré su v Siestej kapitole vel'mi nazorne
vidite'né. Eucharisticka re¢ a hlavne eucharistickd podstata je v tejto kapitole
akoby novym prepisom (reekritiirou) starozakonného a zidovského ponimania
»paschy*.

S podrobne vypracovanym modelom relektury sa stretdvame
u $vajéiarskeho teologa Andreasa Dettwilera.*> Detwiller sa zameriava na
Janov komplex ,rozlickovych® rozprav od 13,1 az po 17,26. Z literarneho
hl'adiska sa podla tohto autora d4 chéapat’ podobenstvo o vinici a ratolestiach
vIn 15,1-17 ako relektura udalosti umyvania néh vJn 13,1-17 aJn 13,34n.
Rovnako aj rozprava vJn 16,4-33 sa da chapat ako relektura prvej
»rozluckovej™ re€i vIn 13,31 — 14,31. Literarne hl'adisko na tomto mieste
prispieva k prehibeniu teologického vyznamu. Relektiira je aj u tohto autora
chapand v SirSom zmysle, t.z. ako produktivny proces postupného, resp.
d’alSieho prepisovania povodnej témy v prvotnom texte, pricom aj tu sa prisne
reSpektuju tak synchronne, ako aj diachronne prvky vzt'ahujiuce sa na rozsah
vybranych textov. Dettwiler v zmysle relektury vyzdvihuje vzt'ah medzi tzv.
»Rezeptionstext“ a ,,Bezugstext”. , Rezeptionstext predpoklada existenciu
»Bezugstextes, vychadza z neho, d’alej ho rozvija, co je vSak najhlavnejsie, je
to, Ze podstatne prispieva k jeho lepSiemu a hlbSiemu chépaniu. Oba texty st
velmi Uzko spité, navzajom sa dopliiaju a vysvetluju. V zavere svojej tudie
vyslovuje Dettwiler nazor, ze podobné procesy relektury v Janovom evanjeliu
je mozné odhalit’ aj v 6. kapitole.#6

Na zéver mdzeme preto povedat’, ze Siesta kapitola Janovho evanjelia je
na zaklade eucharistickej reci akoby ,,evanjeliom v evanjeliu. Napriek tomu,
ze Jan spomina aj d’alSie, ndm vel'mi zndme metafory — napr. pastier a stado
v 10. kapitole alebo vini€ a ratolesti v 15. kapitole — Siesta kapitola mé takmer
absolutne prvenstvo, pretoze ozrejmuje po vSetky ¢asy nepretrzitu pritomnost’
Jezisa pri ,,svojich“ pod spdsobom chleba a vina. Siesta kapitola prave tymto jej

45V §tadii: DETTWILER, Die Gegenwart des Erhéhten.
46 Porov. k celému: DETTWILER, Die Gegenwart des Erhéhten, zvIast: 46-52, 293-
304.
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vlastnym eucharistickym obsahom, v ur€itej miere az rusivym sposobom, je
evanjelistom zasadena do pravidelného kolobehu Zidovskych sviatkov
v kapitolach 5 — 10. Mozno aj tento rusivy moment mohol byt pdvodny imysel
autora, ktorym chcel poukazat’ na naplnenie zidovskej paschy JeziSovou stalou
pritomnostou v Eucharistii. Aj obrazy o chlebe, tele a krvi uz na tomto pozadi
nadobudaju novy rozmer. Hlavne obraz o ,chlebe* je prostrednictvom
reekritury vyznamovo stupiiovany od povodného chépania ako ,,manna‘“ az po
jeho neskorsie eucharistické chapanie. Dolezitym znakom v Siestej kapitole je
neoddelitelnd jednota Otca a Syna, ktord aj nadalej zostdva vidite'na
v Eucharistii. JeziSovo vlastné vyjadrenie ,,Ja som (chlieb Zivota)* je dokazom
toho, Ze on sam je ,,in persona® eschatologickym naplnenim a spasou. Aj Izrael
ma vo svojej dobe — v rdmci Janovho evanjelia — skusit’ nové dejiny spasy,
ktoré st spojené s novym Bozim sebazjavenim v JeziSovi Kristovi. Narativny
sled 6. kapitoly prezradza, Ze primarnymi adresatmi slov o chlebe Zivota nie st
intertextualni oponenti, ale jeho vlastni u¢enici. Oponenti su sice konfrontovani
snovou spasnou skutoCnostou, ale vlastni JeziSovi ucenici st zo€i-vocCi
postaveni pred novu skutocnost viery anasledovania. Ich viera aich
jednoznac¢né kristologické vyznanie (6,68-69) maju byt jasnym dokazom
participacie na eucharistickej podstate ich Majstra. Celkova perspektiva
eucharistickej rozpravy ma za svoj ciel’ participaciu na pokrme, ktory zostava
pre vecny zivot (6,27). Tento pokrm je pre kazdého, ktory ho s vierou prijme
a prizna sa ku Kristovi zarovenl darom, v ktorom je spritomneny sam nebesky
Otec. Jeho Syn, Jezi§ Kristus, je v jednej osobe tak darcom, ako aj samotnym
pokrmom. Eucharistia je najvy$Sou zarukou Bozej pritomnosti a zarukou
vecnéeho Zivota.

Zaver

Cielom nasho clanku je poukdzanie na osobitné postavenie
eucharistickej re¢i v celkovom kontexte Janovho evanjelia. Vychodiskovym
bodom tohto prispevku je skutoc¢nost’, ze 6. kapitola ako jednotny a uzavrety
celok je autorom evanjelia zaradend do kontextu Zidovskych sviatkov. Jezi§ sa
tu vynimocnym spdsobom nenachadza pri slaveni ,,paschy* v Jeruzalemskom
chrame, ale na brehu Tiberiadského mora. Vsunutie tejto kapitoly do pevného
kontextu Zidovskych sviatkov napoveda téze o casovo neskorSom pridani tejto
kapitoly k prvotnej forme evanjelia. Z literarneho hl'adiska mozeme
predpokladat’, Ze vsunutie Siestej kapitoly do tohto kontextu bolo zdmerné, aby
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popri zidovskych sviatkoch — hlavne sviatku ,,paschy* — bola vyzdvihnuta
skuto¢nost’ ich nového naplnenia v Eucharistii, v ktorej je nebesky Otec
prostrednictvom svojho Syna vec¢ne pritomny medzi tymi, ktori sa k nemu
priznaju. Viera a vyznanie viery si neodmyslitelnou podmienkou participacie
na dare, ktory zarucCuje vecény zivot. Na pozadi ,,paschy” mdzeme teda v 6.
kapitole chapat’ Eucharistiu ako jej vlastné naplnenie a zaviSenie s konecnou
platnostou. Proces relektury, resp. reekritury vramci 6. kapitoly moze
napomoct’ nanovo odkryt’ tajomstvo Eucharistie v jej povodnom vyvoji a v jej
eschatologickej dimenzii.
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Zhrnutie

Siesta kapitola Janovho evanjelia, v ktorej sa Jezi§ Kristus predstavuje ako chlieb
zivota, je napriek rozdielnym exegetickym pohl'adom prikladom jednotnej a ucelenej
kompozicie (Jn 6,1-71). Tato kapitola sa da nazvat ,evanjeliom v evanjeliu“, pretoze
prostrednictvom metafory o chlebe zivota vystihuje celé Janovo svedectvo o novej forme
JeziSovej pritomnosti u tych, ktori v neho veria. Participacia na Eucharistii je novou formou
participacie na dare nového zivota, ktory pontika sdm Boh. Eucharisticka re¢ v 6. kapitole
je vel'mi napadne, skoro az ruSivo zaradena do kontextu slavenia zidovskych sviatkov.
Népadné je aj to, ze Jezi§ tu robi vynimku z kolobehu zidovského kalendara a nenachadza
sa ako zvyCajne v Jeruzaleme pri slaveni sviatku ,paschy®, ale na brehu Tiberiadského
mora, kde hovori o novej forme svojej budiicej pritomnosti pod eucharistickym spésobom.
Vo svojej rozprave pouziva znamy biblicky obraz o chlebe ako Bozom dare na nasytenie
vyvoleného naroda. Tomuto obrazu dava novy obsah a naplnenie. Proces relektury, resp.
reekritury moze Citatelovi pomoct nanovo odhalit’ postavenie, obsah a vyznam 6. kapitoly
v Janovom evanjeliu — eucharistickej re¢i — ktord je dodnes zakladnou podstatou viery
v nepretrzitl pritomnost’ JeziSa Krista v sviatostnom spolocenstve pri kazdom slaveni
Eucharistie.
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Summary

The sixth chapter of John’s Gospel, in which Jesus presents himself as the bread of
life, is despite varying exegetical views an example of a homogeneous and compact
composition (John 6:1-71). This chapter may be entitled as “the Gospel within the Gospel”,
because through the metaphor of the bread of life is captured the entire Johannine testimony
to a new form of Jesus’s presence by those who believe in him. The participation in the
Eucharist is a new form of the participation in the gift of a new life offered by God himself.
The Eucharistic speech in the sixth chapter is notably and almost obtrusively, embedded in
the context of the celebration of Jewish feasts. Noticeable is also the exception made by
Jesus to the cycle of the Jewish calendar, since he is not present in Jerusalem as usual to
celebrate the Passover, but on the shore of the Tiberian Sea, where he speaks of a new form
of his future presence under the Eucharistic form. In his speech he uses the well-known
Biblical metaphor of bread as God’s nourishment for his chosen people. He invests this
metaphor with a new content and meaning. The process of relecture, or réécriture can
reveal to the reader the function, content and meaning of the sixth chapter in John’s Gospel
— the Eucharistic speech — which has till today been the fundamental pillar of faith in the
constant presence of Jesus Christ in the Sacramental communion at every Eucharistic
celebration.

Peter Soltés
Dresdener Str. 38

35444 Biebertal
Germany
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POZNAMKY

Mocna ruka faraona (Ex 3,19)

Milan Sova

Jednou zo zékladnych klasickych zasad textovej kritiky je zasada: lectio
difficilior praestat facili, podl'a ktorej sa za pdvodnejSie znenie urcitého textu
povazuje variant, ktory je tazSie pochopitelny, nakolko sa predpoklada, ze
pisari mali pri odpisovani textov skor tendenciu texty zjednoduSovat’, ako ich
robit komplikovanejSimi. Velakrat sa vsSak stretdavame s pripadmi, ked
zachovany text alebo nejaky jeho variant sa da jednoznacne interpretovat’ ako
chyba, apreto sa samozrejme s tymto znenim pri rekonStrukcii textu vobec
nepocita, aj napriek tomu, ze tu ide o ,,tazsiu lektaru®.

Je vSeobecne zname, ze mnohé takéto textové chyby sa vludili aj do
niektorych biblickych textov. UZz masoreti viaceré¢ takéto chyby objavili
v samotnej hebrejskej Biblii a opravili ich formou poznamky na okraji
biblického textu. Ako vSak pomerne Casto naznacuje stcasny textovokriticky
aparat hebrejskej Biblie!, nie je vylucené, ze takych pripadov je omnoho viac.

Jeden z moznych pripadov podl'a tohto aparatu je aj masoretsky text Ex
3,19. Tento text je suicast'ou rozpravania o zjaveni sa Boha MojZiSovi na Upati
vrchu Horeb v Ex 3,1-4,17.2 Potom ako Boh zjavil MojziSovi svoje meno
(3,14-15), dal mu aj prikaz predstupit pred Hebrejov a oznamit im, ze
z Bozieho poverenia ich on privedie do zaslibenej zeme (3,16-17). Boh d’alej

I Tato stadia vychadza zo Stvrtého opraveného vydania Biblia Hebraica
Stuttgartensia. Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, *1990.

2 Pre toto vymedzenie textu a diskusiu s tym spojent porov. CHILDS, Brevard S.:
The Book of Exodus. A Critical, Theological Commentary, Louisville: The Westminster
Press, 1974, 51-52.
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ubezpecuje Mojzisa, ze reakcia Hebrejov bude voc¢i nemu ustretova (3,18), no
faraon bude klast’ vSemozné prekdzky. A prave faradnova reakcia je v 3,19
opisana takto:

TR T3 N YO0 BTISR 70 BION MTND 3 nyT

Doslovny preklad tohto verSa by mohol zniet’ takto: ,,A ja viem, Ze neda
vam kral Egypta ist anie mocnou rukou.“ Prva polovica netvori ziaden
problém, nakol'ko jednoznacne vyjadruje, ze farabn nedovoli Hebrejom odist’
z jeho krajiny. Druha polovica versa je vSak z hl'adiska syntaxe problematicka
a nukaju sa v podstate iba dve rieSenia: bud’ tu ide o eliptické vyjadrenie, alebo
je text poruseny. V prospech druhého rieSenia svedci fakt, ze k tomuto textu
jestvuju dva textové varianty, ktoré omnoho vhodnejSie zapadaji do kontextu:

1. Samaritinsky text meni konStatovanie 7P T2 X571 na otazku X5n
Pt T2 (€1 nie mocnou rukou?”).

2. Inym variantom je predpokladanad Vorlage Septuaginty T2 X5 &N
TP (.ak nie mocnou rukou®), ktort potvrdzuje aj Hieronymova
Vulgata.3
Je teda masoretsky text Ex 3,19 poruSeny? Zda sa, ze prave thto

moznost’ preferovali aj editori BHS, ked’ v textovokritickom aparate k tomuto
verSu uvadzaji poznamku ,,1 (= legendum) a spomedzi dvoch uvedenych sa
priklonili k variantu predpokladanej Vorlage Septuaginty. Istota im vSak
chybala, a preto sa na konci ich textovokritickej pozndmky nachadza otaznik.
Aj napriek tejto neistote vSak velkd vdcSina suc¢asnych modernych prekladov
Biblie vychadza prave z tejto navrhovanej emendacie.*

Je vSak naozaj tato emendéacia nevyhnutna? Je naozaj zachovany
masoretsky text nezrozumitelny? Nepredstavuje skor zachovany masoretsky
text lectio difficilior, ktora by mala byt pévodnejsia?

Ako bolo uvedené, inym moznym rieSenim pri preklade Ex 3,19 je
povazovat’ druhu polovicu tohto versa za elipticku. Ked’Zze v nej chyba sloveso,
je prirodzené doplnit’ ho z prvej Casti versa. V prospech tohto rieSenia sved¢i aj
fakt, ze v prvej polovici verSa je sloveso v zapore (]IT'&'B), kym v druhe;j

3 LXX: éw uh peta xewpde kpatordc; Vg: ,.Sed ego scio quod non dimittet vos
rex Aegypti, ut eatis, nisi per manum validam.*

4 Toto tvrdenie vychadza z porovnania vi¢§ieho mnozstva modernych prekladov
nachadzajticich sa v BibleWorks® 6.0: Software for Biblical Exegesis and Research [CD-
ROM], Norfolk, VA, 2003. Systémové poziadavky: Windows® 98/Me/NT/2000/XP/Vista.
Priblizne 90 % prekladov vychadza z tejto emendacie.
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polovici je zopakovana ta ista zaporna Castica. Preklad verSa by teda mohol
zniet’ takto: ,,A ja viem, Ze neda vam kral' Egypta ist’ a neda (vdm ist’)) mocnou
rukou.*

Preco vSak stcasni prekladatelia takyto preklad odmietaju? Dovod je
teologicky. Vyraz it "2 ,,mocnou rukou® sa v hebrejskej Biblii okrem tohto
miesta vyskytuje eSte 16-krat (porov. Ex 6,1.1; 13,9; 32,11; Nm 20,20; Dt 4,34;
5,15; 6,21; 7,8; 9,26; 26,8; 7Z 136,12; Jer 32,21; Ez 20,33.34; Dan 9,15)
a takmer vylu¢ne oznacuje spasonosné konanie Boha v prospech svojho naroda.
Takmer vo vSetkych tychto textoch ide o Bozie konanie v prospech svojho 'udu
pocas exodu. Vynimkou je vSak Nm 20,20, kde sa jednoznatne vyrazom
»mocnou rukou‘ oznacuje moc Edomc¢anov. Nie je teda absolutne vylucené, ze
by aj v Ex 3,19 mohol tento vyraz oznacovat’ moc faradna.

Prirodzene, tito moc faradna sa napokon ukaze ako moc domneld. Je
zaujimavé, Ze v tomto texte vyraz 7Pt 12 je vlozeny do Bozich ust. Inokedy
vacSinou tymto vyrazom sam vyvoleny l'ud vyznava svoju dejinnu skiisenost’
tykajucu sa Bozieho spasonosného konania (vynimkou je iba Ex 6,1.1; Ez
20,33.34, kde je tento vyraz tiez vloZzeny do Bozich ust). V tomto texte teda
Boh sam pouziva tento vyraz, avsak nie preto, aby poukazal na svoju vlastni
spasonosnu aktivitu, ale aby nim oznacil sebavedomé a vytrvalé konanie
faradna proti Hebrejom a v kone¢nom dosledku aj proti Bohu Hebrejov®, ktoré
sa vSak napokon ukaze ako marne. Prave tento vyraz mohol byt teda na tomto
mieste pouZzity umyselne avdanom kontexte vyznieva ako irdnia, ktorad
demaskuje naslednu faradnovu trafalost’ voci Bohu Hebrejov.

V nasledujucom versi Ex 3,20 Boh uz jednoznacne hovori o konani
svojej mocnej ruky v prospech vyvoleného naroda: ,,(No) vystriem svoju ruku
(TN *nrj‘;:g'q) abudem udierat Egypt vSetkymi svojimi divmi, ktoré
uprostred neho vykonam. Potom vas prepusti.“’ Tento ver$ by bol teda prave
pouzitim terminu ,,ruka“ (7°) v ostrom kontraste s trafalost'ou faradna, ktora je
vyjadrend v predchadzajicom verSi. Ver§ Ex 3,20 odhal'uje, Ze faraonovo

> Sucasné preklady vdcSinou na tomto mieste vyraz APt T3 prekladaju inymi
slovami.

6 Porov. faraénovu re¢ v Ex 52: ,Kto je PAN, ktorého hlas mam pocivat, aby
som prepustil Izrael? Nepoznam PANA ani Izrael neprepustim!* (vlastny preklad).

7 Vlastny preklad.
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presvedcenie o vlastnej ,,mocnej ruke“ je v skutoCnosti opovazlivé
a skazonosné.

Zaver: Emendacia masoretského textu Ex 3,19 podla textu LXX nie je
nevyhnutna. Aj zachovany masoretsky text ma svoj zmysel, ba dokonca lepSie
vyjadruje kontrast medzi trufalym konanim faradna (3,19) a spasonosnym
konanim Boha (3,20). Tento kontrast je v podstate hlavnou témou
nasledujicich kapitol.® Vyraz 7 "2 v Ex 3,19 sa dé chapat’ ako ironia, ktora
demaskuje trafalost’ faradna.

Bibliografia

BibleWorks® 6.0: Software for Biblical Exegesis and Research [CD-ROM], Norfolk, VA,
2003. Systémové poziadavky: Windows® 98/Me/NT/2000/XP/Vista.

CHILDS, Brevard S.: The Book of Exodus. A Critical, Theological Commentary, Louisville:
The Westminster Press, 1974.

ELLIGER, Karl — RUDOLPH, Wilhelm — RUGER, Hans-Peter — WEIL, Gérard E. et al. (edd.):
Biblia Hebraica Stuttgartensia, Stuttgart : Deutsche Bibelgesellschaft, *1990.

Zhrnutie

Autor tvrdi, ze v masoretsky text Ex 3,19 nepotrebuje emandaciu navrhovanu
kritickym aparatom BHS. Vyraz 7P T'2 ma sa vztahuje na ruku faréna, ktord silno
kontrastuje s Panovym spasonosmym konanim vo v. 20.

Summary

The author asserts that the Masoretic text of Exod 3:19 does not need an
emendation as suggested by BHS. The expression P T2 refers to the hand of Pharaoh,
which is in strong contrast with the Lord’s saving action in v. 20.

Milan Sova

8 Podla viigsiny exegétov prva cast knihy Exodus konéi vitaznou piesiiou Mojzisa
a Izraelitov v Ex 15,21, ktoru spievali po smrti Egyptanov vo vodach mora.
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REFLEXIE

NevycCerpatel’'né bohatstvo BoZieho slova

’

Uvaha o zmysle Biskupskej synody v roku 2008

Frédéric Manns OFM!

,,Irava uschne, kvet zvidne,

ale slovo nasho Boha trva naveky.* (Iz 40,7-8)

Cirkev musi dychat’ svojimi obidvoma pl'aicami: Vychodom i Zapadom.
Pocetné mozaiky v Grécku ponukaji malé traktaty biblickej hermeneutiky.

* Katolicke biblické dielo (so sidlom vo Svite) pozvalo na Slovensko prof.
Frédérica Mannsa, ktory na svojom turné vr. 2008 predniesol niekolko prednasok.
Prednédsku Perché il Sinodo sulla Scrittura in 2008? z talianskeho originalu prelozila
ThLic. Klaudia Kuchtova. Poznamkovy aparat ostava zachovany ako v povodine.

I Profesor Frédéric Manns, OFM sa narodil 3. oktobra 1942 vo Windhorste
(Chorvatsko), ale jeho zivot je spojeny s Franctzskom. Diplom z klasickej literatury na
univerzite v Lyone ziskal v r. 1964, doktorat teoldgie s biblickou $pecializaciou na Studium
Biblicum Franciscanum (SBF) v Jeruzaleme vr. 1973, doktorat biblickych vied na
Péapezskom biblickom institate (PIB) v Rime vr. 1988 av rokoch 1996 az 2001 bol
riaditelom SBF v Jeruzaleme. Od roku 1984 pdsobi ako riadny profesor na SBF
v Jeruzaleme v odbore exegéza Nového zakona a starovekej zidovskej literatury. Je
autorom mnozstva odbornych ¢lankov a desiatky knih; spomeinime len niektoré: La Verite
vous fera libres. Etude exégétique de Jean 8,31-59 (SBF Analecta 11), Jerusalem 1976;
Essais sur le Judéo-Christianisme (SBF Analecta 12), Jerusalem 1977; Bibliographie du
Judéo-Christianisme (SBF Analecta 13), Jerusalem 1979; Le symbole eau-Esprit dans le
Judaisme ancien (SBF Analecta 19), Jerusalem 1983; L'Evangile de Jean a la lumiére du
Judaisme (SBF Analecta 33), Jerusalem 1991; Jesus, fils de David, Paris 1994; L'Israél de
Dieu, (SBF Analecta 43), Jerusalem 1996; Lire la Bible en Eglise (Vivre la Parole), Paris
1996; Une approche juive du Nouveau Testament, Paris 1998; La ou est I’Esprit, la est la
liberté, Paris 1998; Abba, au risque de la paternité de Dieu, Paris 1999; Le Midrash.
Approche et Commentaire de I'écriture (SBF Analecta 56), Jerusalem 2001; L Evangile de
Jean et la Sagesse, Jerusalem 2003; Un pere avait deux fils. Judaisme et christianisme en
dialogue, Paris 2004; Heureuse toi qui as cru. Marie, une femme juive, Paris 2005.
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Spomenieme iba dve: prva sa nachadza v apside klastora Hosios Loukas (Svity
Lukas) blizko Delfi a predstavuje Turice origindlnym spdsobom. V strede, na
prazdnom tréne, je umiestnena kniha Svétého pisma, nad ktorou sa vzndsa
holubica. Z tejto knihy vyZaruje dvanast’ [uc¢ov, ktoré obsahujii ohnivé jazyky a
ktoré spocivaju nad apostolmi. Cas Cirkvi je ¢asom zjavnej nepritomnosti
Ucitela. Kniha Pisem pontuka moznost’ znovu najst’ Pedagoga a jeho ucenie. Uz
Origenes hovoril o ohni viery a svetle vedy, ktoré sa §iria z Knihy. Ak Cirkev
ocakava nové Turice, musi sa otvorit’ Duchu, ktory inSpiroval Pisma.

Druha mozaika pochadza z Velkej Meteory v Grécku. V kupole troni
ako vladca Ucitel' sveta, Pantokrator. Okraj kupoly, ktora symbolizuje
nekonecno a ktord zostupuje smerom dolu, tvori Stvorec ohraniceny Styrmi
stipmi. Nekone&no zostupuje do sveta pominutelnosti. Nad stipmi vystupuju
Styria evanjelisti, ktori vyzeraju akoby podopierali celi budovu, akoby to
znamenalo, Ze bez evanjelii nemoZe existovat’ stavba Cirkvi a Ze st to prave
evanjelid, ktoré umoznuji nekonecnu vstapit’ do sveta tu dole.

Problém interpretacie Pisma ako predmet Synody Cirkvi? je i nad’alej
aktualny. TaktieZ je predmetom dvoch neddvnych dokumentov PéapeZskej
biblickej komisie. V nich st opisané vsetky interpretacné metddy a rozli¢né
pristupy k Pismu. Povzbudzuji k niekol’kondsobnej lekttre biblického textu,
ktord umoziuje objavit’ vSetky potenciality textu. Historicko-kritickd metdda je
aj nadalej privilegovand. Je samozrejmé, ze pocetné novozakonné texty
odrazaju dobru znalost’ zidovskych interpreta¢nych metod.

Kuridozne v dvadsiatom prvom storo¢i je to, Ze vSade vo svete sa
uplatituje fundamentalistické citanie Pisma. Tato lektura pozaduje vzdat sa
vSetkych metod Citania a v skutocnosti sa znovu dostdva do staroddvneho
pokusenia. Autor Druhého Petrovho listu definoval prorocké slovo ako lampu,

2 Prof. Frédéric Manns OFM bol na Synode biskupov o BoZom slove tcastnikom
— expertom. Porov. : HOLY SEE PRESS OFFICE, Synodus Episcoporum Bulletin, XII
Ordinary General Assembly of the Synod of Bishops 5-26 October 2008: The Word of God
in the Life and Mission of the Church. B. List of Other Members According to Level of
Participation. 1. Experts: ,, Rev. Fréderic Manns, O.F.M., Professor of Exegesis of the New
Testament and Ancient Hebrew Literature at the Franciscan Biblical Studies in Jerusalem
(Israel) .

http://www.vatican.va/news_services/press/sinodo/documents/bollettino 22 xii-
ordinaria-2008/02_inglese/b01_02.html. Zmienka je o XII. riadnom generalnom
zhromazdeni Synody biskupov: BozZie slovo v Zivote a v poslani Cirkvi (Vatikan, 5.-26.
oktober 2008).
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ktord musi ziarit’ na tmavom mieste, az kym nevyjde zornica v nasich srdciach.
Pripominal ¢lenom svojej komunity, ze proroctvo nie je predmetom osobnej
interpretacie, pretoze je dobrom Cirkvi. Zaroven upozornoval svojich veriacich
na falo$nych ucitel'ov, ktori umoznuju existenciu nebezpecnych siekt.

Krestanské ¢itanie Pisma, hoci vel'mi zavisi od synagogalneho Citania,
pridava novy prvok: je kristologické. KI'i¢ k Pismu ndm déva samotny Kristus.
V nazaretskej synagoge sa Jezi§ predstavuje ako vyklada¢, ktory prave napliiia
proroctva: ,,Dnes sa splnilo toto Pismo, ktoré ste prave poculi“ (Lk 4,21).
Aktuédlnost’ Pisma nas nuti vratit' sa k metdde citania znamej pod ndzvom
existencialne cCitanie. Na ceste do Emauz Jezi§ otvara ducha ucenikov 1 na
pochopenie Pisma, pricom preberd zidovsku exegeticku metddu, a to pocnuic
svojou smrtou a vzkriesenim: ,,A pocnic od Mojzisa a vSetkych prorokov,
vykladal im, ¢o sa nainho v celom Pisme vztahovalo“ (Lk 24,27). Biblia je
jednoducho znakom dejin, ktoré sa Boh usiluje posvicovat’ po starocia. Bez
vedy srdca zostane zaSifrovanou knihou. ,,Dobré vidime iba srdcom,* hovoril
Saint-Exupéryho Maly princ. Krestanstvo nie je ndbozenstvom knihy a Bozie
slovo neexistuje samo osebe mimo veriacej komunity. Bozie slovo neZije, ak
nie je vtelené a zdiel'ané, pretoze ono je uvedenim do sviatosti.

Porovnanie medzi hebrejskym c¢itanim a krest'anskym citanim Pisma sa
ukazuje vel'mi potrebné. Niekedy sa vynara kontinuita, inokedy sa vyjadruje
novost’. Preto je nutné spresnit’ principy Citania, ktoré su podrobené rozlicnym
exegézam. ,,Pismo hovori jazykom l'udi,” mudro upozornili rabini u¢enikov zo
Skoly R. Ismaela a svojho casu aj Otcovia Cirkvi. Ak sa nevystihne ,,zmysel*
vsetkych slov, ako by zamyslal R. Aqiba, treba poctivat’ aspon symfoniu, ktorti
vytvaraju. Spor medzi 'udom, ktory daroval Jezisa svetu, a 'udom, ktory ma
v umysle uskutoc¢nit’ jeho posolstvo, sposobil interpretacné vrenie, ako o tom
sved¢i dielo ,,Dialoég so zidom Tryfonom* od Justina a traktat ,,O principoch*
od Origena. Tuto diskusiu obohacuje svedectvo, ktoré jeden i druhy l'ud vydava
o Bohu a diskusia si neustale vyZaduje nové rozpracovanie témy do hibky.

Bozie slovo je takou bohatou realitou, Ze ho raciondlna re¢ nie je
schopné opisat. Ono samo sa uchylilo k symbolu, ktory osvecuje jeho rozli¢né
aspekty, pretoze obsahuje tajomstvo skryté od vekov v Bohu (porov. Kol 1,26).
Raz ho symbolizuje studna, inokedy rastlina, Noemova archa, manna, triba a
dokonca dvojsecny mec. VSetky tieto symboly maji svoje korene v Biblii a st
spolo¢né zidom i krestanom, pretoze st predmetom relektiry prispdsobenej
prostrediu. Bohatstvo symbolizmu je stale v sluzbe aktualizacie Biblie a vobec
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to neznamend, ze historickd skutocnost’ udalosti uvedenych v Pisme nie je
doélezita. Naopak symbol predpoklada historicku skutocnost’.

Aby sme pochopili Novy zadkon a jeho hermeneutiku, je potrebné
poznat' Stary zédkon. Aby sme dovolili vode, aby bola premenend na vino,
pozaduje sa najskor nacerpat’ vodu. Ked' zijeme uplnt tradiciu Krista v tejto
rekapitulacii, vstupujeme do procesu spiritualizacie. Kristus je cesta, ktora
vedie k Otcovi. Tato cesta vSak ziada, aby sa vyzuli sandéle a spolu s MojziSom
sa mohlo dojst k zjavenému slovu. Pismo ma trojity rozmer a obsahuje
vertikdlny a horizontadlny dynamizmus. Ma literarny, antropologicky a
pneumaticky zmysel, lebo vedie ¢loveka k Bohu. Su to napokon prebiehajuce
dejiny, ktoré je potrebné Citat’ historicky. V zavere je to Citatel’, ktory kladie
otazky Pismu, pyta sa tentoraz na Slovo. Je to nezvycCajna dialektika.

Stadium Pisma a ohlasovanie Slova su zjavné v konflikte: prvé sa tyka
minulosti textu, zatial’ ¢o druhé sa stara o aktualnost’ ohlasovania. Prave Biblia
zaCina proces ohlasovania, pretoZze je reinterpreticiou a aktualizaciou
skusenosti spasy. Bozie slovo sa nad’alej obracia na dnesného cloveka.

Na vrchu Sinaj dal Boh MojziSovi duchovnu chartu zhrnuta v desiatich
slovach. Toto zjavenie zakladnych poziadaviek umoznuje Izraclu uvedomit’ si,
ze to skryty Boh hovori z oblaku. Zakon spojeny so zjavenim sa teda presadil
z dévodu autority Bozieho slova. Istota, ktora dava zaklady autorite Zakona,
vychadza z tvrdenia: ,,Ja som yhwh, tvoj Boh, ktory ta vyviedol z egyptske;j
krajiny.* yhwh prehovoril k MojziSovi, aby sa dal spoznat’ ako Jediny. yhwh
hovorenim kona, pretoZe jeho slovo je sila, ktora spiiia to, o hovori. Boh ho
posiela ako posla, ktory bezi a bdie nad nim, aby ho splnil.

Toto slovo nie je len jednym spomedzi ostatnych Cinitel'ov v ekondmii
spasy: ono je ich spoloénym menovatelom a dava vyznam celym dejinam
natol’ko, Ze je zosobnené. ,,Trvd naveky ako nebesia* (Z 119,89), to ukazuje
Boziu vernost’. ,,Svoj rozkaz na zem zosiela“ (Z 147,15), tym vydava svedectvo
0 svojej ¢innosti vo svete.

Proroci neprestali prehlbovat’ udalosti exodu a videli v ilom model
budiceho oslobodenia. Zalmisti v iom objavili dramu vniitorného Zivota, ktora
sa obnovuje v kazdom c¢loveku.

Po névrate z vyhnanstva si hebrejsky l'ud pod EzdraSovym vedenim
uvedomil dolezitost’ poslusnosti Toére, v ramci zmluvy, pre samotné prezitie
I'udu. Ezdrés bol povereny ucit’ Zakon. Nehemids polozil rovnakym spdsobom
doraz na potrebu svedomito zachovavat’ sobotu. Tato umoziovala odlisit’ Izrael
od susednych néarodov a ziskala si vyznamné miesto v Zivote naroda. Aby
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zakonnici mohli bdiet’ nad zachovavanim soboty, spresnili, ¢o bolo v ten den
dovolené a ¢o zakazané.

V judaizme existovali rozlicné¢ Skoly interpretacie Tory, ktoré sa
uchylovali k rozdielnym metédam citania. Na rozdiel od farizejov, saduceji
neprijimali ustny Zakon. Eséni mali svoje zasady cCitania, zvlast’ ,Peser.” V
JeziSovej dobe boli dvaja velki vykladagi Pisma: Hillel a Sammai. Prvy sa
preslavil pokorou, druhy prisnostou v interpretacii. Tradicia pripisuje Hillelovi
zoznam siedmich hermeneutickych pravidiel a R. Ismaelovi zoznam d’alSich
trinastich pravidiel.

Tak ako zakonnici, aj JeZi§ zakladal svoje ucenie na Pisme. Obracal sa s
vyzvou na autoritu Mojzisa, prorokov alebo Davida. Pokial’ vSak ide o tradicie
tykajuce sa soboty a obradnej Cistoty, ktoré sa k Tore pridali, v tom bol
slobodny. Vratit' sa k povodnému umyslu prikdzania a snazit’ sa zdoéraznit
zmysel prikézania: to bol jeho program. Dvojité prikazanie lasky bolo syntézou
Zakona a prorokov. Opierajuc sa o Pismo, JeZi§ zjavoval zmysel svojho
poslania a snazil sa dat’ doraz na jadro Bozej vole.

Krestanska komunita bedlivo skimala Pisma, aby ukdzala, ze Jezi$ je
Mesias ohlasovany prorokmi. Kerygma, ktorti uvadza Lukas, cituje Casto Stary
zakon, zvIast' spojené ,.testimonid®, aby ukdzal, ze Jezis je prisI'ubeny Mesias.
Izaia8 53 a Zalm 22 buda hrat délezitd Glohu v rozpravani o umuéeni.
Predstava o naplneni Pisem sa stane centralnou ¢ast'ou v krest’anskej reflexii.

Pavol, Gamalielov ucenik, Casto vyzyva na typologicku interpretaciu.
V urcitych udalostiach a postavach Starého zakona vidi ,,typy* udalosti Novej
zmluvy alebo osobu Krista. Paralela Adam-Kristus v Rim 5,12-21 predstavuje
Adama ako ,,typ*“ toho, ktory ma prist. Paralela medzi exodom, po ktorom
nasleduje prechod cez pust, a medzi spasou krestanov, ktorych ohrozuje
pokusenie, je zdoraznena v 1 Kor 10,1-11.

V Liste Galatanom 4,21-31 Pavol vidi v Sare a Agar alegériu dvoch
zmluv — s Izraelom podl'a tela a s Izraelom podl'a ducha. Alegoéria sa vzd’al'uje
od historického vyznamu viac neZ typologia. Ta dovoluje vidiet v udalosti
alebo v postave skryta lekciu. Vedla literarneho zmyslu odkryva ,,duchovny*
zmysel. Napokon List Hebrejom tvori Casto paralelizmus medzi Starou a
Novou zmluvou, medzi osobou Krista a postavami Biblie. Melchizedech sa
objavuje ako obraz Krista.

Janovo evanjelium polozi doraz na splnenie Pisma, zvIast' v rozpravani
o umuceni. Tri miesta sa vyslovne odvolavaju na toto splnenie: Jn 19,23-24,
vv.28-30 avv. 31-37. Rozdelenie JeziSovych Siat je predstavené ako
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uskutoénenie Zalmu 22 v Jn 19,24. Aby sa splnilo Pismo uplne, Jezi§ hovori:
,Ziznim* (v. 28). Rana kopijou rimskeho vojaka je ospravedlnena ako: ,,Toto
sa stalo, aby sa splnilo Pismo: Kost' mu nebude zlomena” (v. 36). Splnenie
spociva v tom, Ze Pismo privedie k jeho iplnému zmyslu.

Naplnenie Pisma sa nemohlo uskutocnit’ inak nez v samotnej osobe
Slova, ktorym je Zjavitel. Ako judaizmus pripustil dvojiti rovinu Citania PeSat
a Deras, tak aj krest’anstvo pripusti, po¢ntic 3. storo¢im, dve Skoly interpretacie:
Prva, ktorej centrum bolo v Alexandrii, odporicala alegorické Citanie Biblie,
kym druhd, situovand v Antiochii, ddvala prednost’ historickému citaniu.
Alexandria bola uz davno predtym centrom zidovskej filozofie, kde sa
praktizovala alegoria, aby presvedcCila gréckych filozofov o pravde antickych
mytov. Mojzi§ tam bol predstaveny ako filozof va¢si nez Platon. Séra
predstavovala Boziu mudrost, Agar 'udski mudrost. Krestania v Alexandrii
prevezmu tuto metddu lektury. Origenes, jej hlavny predstavitel, rozlisi tri
urovne interpretdcie: historicki alebo literdrnu interpretdciu, moralnu
interpretaciu a duchovnu alebo alegoricku interpretaciu, ktord za literarnym
zmyslom hl'ada hlboky vyznam.

Origenes nepopieral historicki hodnotu Starého zakona, ale bol
presvedceny, ze aj pribehy, ktorych duchovné posolstvo nebolo zjavné,
obsahovali skryty duchovny vyznam.

Literarny vyznam zostaval predsa len hlavny. Odtial pochadza
dolezitost’ Stadia textu, ktoré sa zakladd na gramatike, historii a kontexte.
Bezpochyby vsak zostavaju v Pisme tmavé miesta, ktoré mozu byt vysvetlené
samotnou Bibliou len vo svetle miest, ktorych zmysel je jasny. Okrem toho sa
veriaci musi spoliehat’ na vnutorné svedectvo Ducha Svitého, ktory inSpiroval
posvitnych autorov a nadalej osvecuje Citatelov, ktori pristupuju k textu s
pokorou.

Pre jeden aj druhy Zakon, tak ako je jeden Boh, ktory daroval obidva, je
jedna aj viera. Abrahdm je v skuto¢nosti otcom veriacich. Tuzil uvidiet’ Panov
den, uvidel ho a zaradoval sa tomu. Od zaciatku do konca oboch Zakonov je
jediny Bozi plan, ktory sa uskutocnuje. Mojzi§ a EliaS vydavaju svedectvo
JeziSovi na vrchu jeho premenenia.

Celé Pismo vznika z Tradicie a bez Tradicie niet Pisma. Ustne podanie
predchadza, sprevadza a nasleduje Svité pismo. Ono je vzdialené od toho, aby
bolo mftvou knihou alebo chladnym spisanim udalosti a Bozich prikazani. Stale
tvori zivé slovo, ustavicné slavenie a interpretaciu udalosti a prikazov v podobe
memoarov pre kazdi generaciu. Vyvoj Pisma je neustdlym procesom
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interpretacie a aktualizacie ad intra, takze mozZeme opravnene hovorit' o
exegéze vo vnutri Pisma. V judaizme Pismo netvori len holy biblicky text, ale
text so vSetkymi prvkami ustnej tradicie. Cielom tejto Stadie je ukdzat, ze
Pismo reinterpretuje samo seba a rozvija vlastné tradicie.

Boh hovori : ,,Pocuj, Izrael!”

V Biblii Boh hovori a zjavuje sa, prihovarajic sa svojim poslom:
MojziSovi, prorokom a inSpirovanym mudrcom. Falo$ni bohovia ,,maju Gsta a
nerozpravaju” (Z 115,5). Co znamena hovorit? Clovek je stvoreny na Bozi
obraz a disponuje slovom. Ked’ hovori ¢lovek, je to jedna ¢ast’ z neho samého,
ktora smeruje k druhému ¢loveku. Urcitym spdsobom vyslovené slovo mu uz
viac nepatri. Clovek chape, Ze je dolezité nechat’ slova dozriet’ v tichu. Ten, kto
hovori, ukazuje uz samotny fakt, Ze sa chce otvorit druhému. Snazi sa
komunikovat’. Hovorit’ znamena prejavit’ doveru, urobit’ znak druhému, vydat’
sa za dobrodruzstvom zmluvy. Je ddlezité, ze vzt'ah medzi Bohom a ¢lovekom
sa nadvédzuje prostrednictvom slova. Predstavovat’ yhwh ako Boha, ktory
hovori, znamenalo odli$it’ sa od kanaanskeho nabozZenstva, v ktorom stretnutie s
Bohom bolo sprostredkované sexualnymi vztahmi a vyjadrovalo sa cez
urodnost’” poli a plodnost dobytka. Tvrdit, Ze yhwh hovori, znamena
reSpektovat’ Boziu iniciativu a uznat’ schopnost’ ¢loveka pocut’ toto Slovo.

vhwh, Stvoritel' nebies, sa zjavil predovSetkym ako Boh vzdialeny a
tichy. A predsa On je blizko svojho I'udu. Vers 3 v prvej kapitole Knihy
Genezis hovori: ,,A Boh povedal.” Targum Neofyti nechava zasiahnut' Bozie
slovo: ,,Bozie slovo povedalo: Bud’ svetlo.” Ten isty Targum stavia do paralely
»Bozie slovo” (memra) s ,,Bozou slavou”, ked’ze su obidve vyjadreniami jeho
transcendencie. Ved' predsa je to Bozia sldva, ktord sa zjavuje na Sinaji (Ex
33,18). Ak Boh hovori, znamena to, ze chce vstlpit do dialogu. Do tohto
laskavého dialogu s Izraelom sa yhwh zapaja a vedie ho. On sa zjavuje ako Ten,
ktorého Slovo stvorilo ¢loveka na Bozi obraz. Nemé modly nedokazu spasit’,
ale yhwh vstupuje do dialogu s Clovekom, aby ho spasil. Ked hovori yhwh,
Izrael nad tym zasne: ,,On svoje slovo zvestuje Jakubovi, svoje zakony a
prikédzania Izraelovi. Neurobil tak inym narodom, nezjavil im svoje zamery”
(Z 147,19).
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Zjavenie a ocistenie. Boh hovori MojZiSovi: ,,Zobuj si 7 néh
obuv*“ (Ex 3,5)

Predtym, ako na Sinaji Boh zjavuje svoje meno MojziSovi, ziada ho,
aby sa vyzul, pretoze zem, na ktorej stoji, je svita zem. Obuv v staroveku bola
zhotovena z koze mftvych zvierat. ,,Vyzuj sa” znamena: zloZ si zo svojich noh
mftve koze predtym, ako sa priblizi§ k zivému Bohu. Pred prijatim Zdkona na
Sinaji sa musi aj I'ud ocistit’ a zaviazat’ sa zit' ho. ,,Splnime a zachovame”
(Ex 24,7). 1zaias si totiz ve'mi zivo uvedomoval svoju nehodnost’ vo chvili,
ked’ sa k nemu prihovara Boh. Serafin mu o€ist'uje pery. Rovnakym sposobom
putnikovi, ktory putuje do chramu, zalm pripomina ako jediné, Ze: ,,ten, o ma
ruky nevinné a srdce &isté, smie vystapit' na vrch Panov” (Z 24).

Boh si vybral jeden néarod, aby v fiom boli pozehnané vSetky narody.
Zapojil sa do dejin s prislibenim, ktoré¢ dal Abrahdmovi, a urobil s nim
zmluvu. On polozil na véhu dejin zévazie svojej vernosti. Ocakava odpoved’ od
cloveka. Abraham uveril a pocitalo sa mu to za spravodlivost. Boh obnovil
zmluvu s [zdkom a Jakubom.

Posvitni autori Casto opakuji ako refrén Bozi prikaz: ,,Pocuj, Izrael!”
Slovo mad dva vyznamy: moze znamenat ,mlcat™, ale aj ,,posluchat”. Po
vyznani viery z Dt 6,4: ,,Pocuj, Izrael” nasleduje imperativ: ,,A ty bude§
milovat’ Pana, svojho Boha, celym svojim srdcom, celou svojou dusou a celou
svojou silou.” Viera a laska, to su dva principy €itania Pisma, ale zaroven tvoria
aj obsah Zjavenia.

Zjavenie a jedenie Slova. Boh hovori: ,,Zjedz tento zvitok.”
(Ez 3,1)

Skusenost’ proroka Ezechiela pozaduje od Citatel’a iny pristup k Biblii.
Prorok je viac nez len jednoduchy Bozi hovorca; on si musi predovsetkym
osobne osvojit’ posolstvo, ktoré sadm ohlasuje. Bibliu neCitame tak, ako ¢itame
Ilias a Odyseu. Biblia uvadza vzdy skusenost’ otcov v pritomnosti deti a
pritahuje Citatela tam, kde synovia stracaju alebo nachadzaji pamit. Citanie
Pisma je exponovanou a angazovanou aktivitou, ktora usti do Eucharistie. Stol
Slova a lamaného chleba Zivia cloveka pocas jeho prechodu cez pust.

Jest’ slovo méze byt prospesnou, ale aj trpkou skusenost'ou. Posvitni
autori to dosvedCuji. V tejto suvislosti je uzito¢né pripomenut’ tradiciu
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pisatelov, ktori prepisovali posvitny text: kvapka medu pridand k atramentu
napoveda, ze Bozie slovo je podnebiu sladSie nez med.

Pismo nie je knihou, ako st ostatné: je Bozim slovom, ktoré sa
vyjadruje T'udskou recou. Biblia zjavuje slavu Boha, ktory zasahuje do dejin
I'udi. Boh sa zjavil nie ako ‘najvysSie bytie’, ale ako osoba, ktora hlada
spolocenstvo s Clovekom. Boh sa zjavil a angazoval sa v zmluve. On sa
predstavuje ako Zenich, ktory hl'ada nevestu. ,,Boh Abrahama, Izaka a Jakuba,
nie Boh filozofov,” hovorieval Pascal. ,,Ci zabudne Zena na svoje nemluvna a
nema zl'utovania nad plodom svojho lona? I keby ona zabudla, ja nezabudnem
na teba. Hl'a, do dlani som si ta vryl” (Iz 49,15-16). Skratka, v Biblii ide o
skuto¢ny dialog lasky.

Zidia a krestania pokladaju Bibliu za knihu in$pirovani Bohom, ktora
si uchovava nezvycajni moc hovorit’ aj dnes. Zakon, ktory dal Boh MojziSovi
na Sinaji, bol napisany BoZou rukou (Ex 32,16), ale Boh tiez dal MojziSovi
prikaz zapisat' jeho slova (34,27). Tato dialektika medzi BoZim slovom a
I'udskym slovom stoji na zaciatku kritickej lektury Biblie. Pismo sa ako Bozie
Slovo musi re§pektovat’. Tak ako slovo l'udi, Pismo (Biblia obsahuje dejiny
Izraela od jeho zrodu) sa moze Citat’ kritickym sposobom. Mojzi§ pise a Boh
mu zjavuje svoju voOl'u, vyuziva jeho inteligenciu, aby bol Bozi Zakon
napisany. Ked’ze prvych jedenast’ kapitol Knihy Genezis pojednava o stvoreni
sveta a o dejinach l'udstva, sluzia iba ako tvod k dejindm Izraela, ako vyklad
jeho genealogie a terminov zmluvy uzatvorenej s patriarchami. Potomstvo
Abrahéama, povolaného z chaldejského Uru, sa stane narodom, ktory zostupuje
do Egypta s Jakubom, je oslobodeny z egyptského otroctva, prijima Zakon na
Sinaji a putuje po pusti Styridsat’ rokov, aby vstupil do zasI'ibenej zeme.

Voda Slova

Aby samotna Biblia podala bohatstvo Zakona, prirovnava Bozie slovo
k vode v 1z 55,10: ,,Lebo ako sprchne z neba dazd’ a sneh a nevrati sa ta, ale
opoji zem, zurodni ju, da jej klicit' a d4 semi na siatie a chlieb na jedlo, tak
bude moje slovo, ktoré mi vyjde z Gst, nevrati sa ku mne naprazdno.” Voda
pada z neba ako Slovo, o€ist'uje a zirodnuje ako slovo.

3V Kumréne sa studiia so Zivou vodou objavena na pusti (Num 21) stane
symbolom Zakona. V Damaskom dokumente 6,3-11 ¢itame: ,,Studna je Zakon. Ti, ¢o
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Origenes, zakladatel' biblickej Skoly v primorskej Cézarei, prevezme
tento symbol, ktory pouzili aj rabini. Vo svojej ,,Homilii 13 ku Genezis*
komentuje udalosti o studniach, ktoré Izak vyhibil a Filistinci ich napinali
Zemou:

Kto su tito, ¢o napifiaju studne zemou? Bezpochyby ti, &o
predkladaju v Zakone pozemsky a telesny vyznam a vylucuju
duchovny a mysticky takym spdésobom, Ze nepiji ani oni a
nedovolia pit ani inym... St to ti, ¢o ucia zakon telesnym
sposobom a Spinia vody Ducha Svitého, vlastnia studne nie na
Cerpanie vody, ale na to, aby tam hadzali zem... Sluzobnikom Otca
bol Mojzis, ktory vykopal studiiu Zakona; sluZobnici jeho Otca
boli David, Salamun a proroci a vietci ti, ¢o napisali knihy Starého
zakona...

Ten isty symbol vody je bohatsi, ked’ Sirachovec 24,35-37 prirovnava
Zakon k riekam, ktoré vychadzaju z Raja:* ,,Tato (kniha) preteka mudrostou
ako (rieka) Fison a ako Tigris, kde st prvotiny (obilia), napliiuje rozumnost’ou
ako Eufrat.” Stotoziiovat’ Bozie slovo s rickami z Raja je to isté, ako uznat’, ze
Zakon otvara dvierka do zahrady, kde sa Adam prechadzal s Bohom za
vecern¢ho vanku.

Manna Slova

Kniha mudrosti 16,25-26 vidi v manne, ktorou Boh zivil svoj I'ud na
pusti, symbol Slova. Ako bola manna vhodna pre vSetky chute, tak aj Zakon
obsahuje rieSenia na vSetky l'udské problémy: ,, Tak aj vtedy slizZilo tvojmu
daru, sytiacemu vsetkych, tym, Ze sa premienalo vo vsetko podl'a Zelania tych,
¢o ho potrebovali. Lebo tvojim detom, ktoré milujes, 6 Pane, bolo treba skusit’,
Ze nie rozmanité plody zivia ¢loveka, ale tvoje slovo zachovava tych, ¢o v teba
dufaja.“ Svity Hieronym, ktory byval v Betleheme, dome chleba, opakuje vo
svojej ,,Homilii k Zalmu 147,14, ze telo a krv Krista, ktoré veriaci jedia a piju,
su slova Pisma.

kopali, st obratenci Izraela, ktori byvali v Damasku, ktorych Boh nazval kniezatami, lebo
ho hladali.”

4V stredoveku sa rieky Raja stana symbolmi roznych zmyslov Pisma.

Studia Biblica Slovaca



Nevycerpatel'né bohatstvo Bozieho slova 65
Slovo me¢

Aj d’alsi symbol sa aplikuje na Slovo: ono je dvojsecnym mecom, ktory
chrani pred nepriatel'om. Kniha mudrosti 18,14-15 to potvrdzuje: ,,Ved’ kym
vSetko objimalo hlboké ticho a noc v rychlom behu dosla do polovice,
zoskocilo tvoje vSemohuce slovo z neba, z kralovského tronu, ako tvrdy
bojovnik doprostriedka zeme, odstidenej na zahubu. Nieslo ostry me¢: tvoj
rozkaz nezvratny.” Origenes vo svojej ,,Homilii 4,6 ku Genezis* prebera tento
symbol: ,,Ale my, ktorym bol dany prikaz bojovat’ v Panovej vojne, brasime
proti nim me¢ Bozieho slova a postupujeme proti nim v boji.“ Bozie slovo
Citané s tymito hermeneutickymi principmi sa stdva svetlom pod nohy a
osvecuje, ako vyhlasuje autor Zalmu 118,105.

Hrladanie Boha sa casto stotoznuje so Stidiom Zakona. Poznanie Boha
bude znamenat' chapanie Zakona. Midras aktualizuje slovo starovekych l'udi:
uloha ucitela je priblizit' ucenika k Pismu, aby ho podaval stile novymi
sposobmi, pretoze Pismo ma sedemdesiat zmyslov.

Moderna kriticka lektura

Historicko-kritickd metdda aplikovana na stidium Pisma sa podoba na
Cistenie malby. Skuseny restaurator, ktory odstraituje ochranné vrstvy nejake;j
mal’by a pripadne robi drobné Upravy, musi sa v€as zastavit, aby neposkodil
original. Keby sme chceli hned’ objavit' centralne posolstvo Biblie skryté¢ v
symbolickej re¢i, mohli by sme poskodit’ jeho duchovny charakter. Na mal'be
od velkého maliara, akym je napokon Zakon, je tazké oddelit’ obsah a formu.
To isté musime povedat’ o posolstve prorokov a mudrcov Izraela.

Zakon a Proroci vyzaduja, aby boli chépani tak, aby sa doraz presunul
na ich vnutorny dynamizmus. U posvétného autora udalosti nie su zoradené
chronologicky, ale fakty st sti¢atou dejin spasy.Demytologizacia je faloSnym
problémom, pretoze mytus, ktory zobrazuje skutocné pravdy obraznym
jazykom, moze byt interpretovany iba cez d’als$i mytus. Kym pre orientalcov
mytus skryva a premiena historické pozadie, pre zapadniara je skutocnou
legendou.

Vsetci pozorni Citatelia Zakona si v§imli v posvéitnom texte opakovania
1 nezrovnalosti. Na oznafenie Boha st pouzité¢ dve rozlicné mena (yhwh a
Elohim). Dve spravy o stvoreni (Gn 1 — 2) aj dva pribehy o potope (Gn 6 — 9)
nasleduju za sebou. Boh prikazuje Noemovi, aby zobral do archy par zvierat z
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kazdého druhu (6,19), kratko potom po sedem parov Cistych zvierat a jeden
necisty par (7,2). Podl'a Gn 7,12 dazde potopy trvali Styridsat’ dni, po ktorych
Noe pockal dve obdobia siedmich dni (8,6); ale podl'a Gn 7,24 vody zostali na
zemi stopdtdesiat dni. St zndme dva pribehy o povolani Mojzisa (Ex 3 e 6),
dve redakcie dekalogu (Ex 20,2-17 a Dt 5,6-21) a Styri kalendare sviatkov (Ex
14; 23; Lv 23; Dt 16). Boli zistené aj iné rozdiely: kym koédex svitosti v Ex
20,24-26 umoznuje kult na kazdom mieste, Dt 12,5 urcuje iba Jeruzalemsky
chram ako miesto, ktoré si vybral Boh pre svoj kult. Tieto opakovania si
vyzadovali vysvetlenie. V spisoch prorokov to boli uenici prorokov, ktori
ustne odovzdavali ucitel'ovo ucenie predtym, ako ho on podal pisomne.

Historicko-kriticky vyskum rozvinul dokumentarnu hypotézu, ktora
hl'adala rieSenie problému redakcie Toéry, vdaka patri mnohym autorom.’
V Pentateuchu sa mali spéjat’ Styri dokumenty: jahvisticky (J), elohisticky (E),
deuteronomicky (D) a kinazsky (P). Ten posledny mal dat’ kone¢nt formu Tore.
Také dokumenty, z ktorych ma kazdy vlastna teoldgiu, sa mali identifikovat’ na
zaklade slovnika, S§tylu, nezrovnalosti a preruseni. Ezdra§ — zakonnik zbehly
v MojziSovom zakone (Ezd 7,6), mal systemizovat texty s rozlicnym
teologickym, historickym a literarnym myslenim.

G. von Rad vo svojej Stadii o hexateuchu® vychadza z hypotézy o
historickom kréde obsiahnutom v Dt 26,5-9, recitovanom pocas obradnych
ceremoéOnii v izraelskej svétyni. Niektoré tradicie, ktoré analyzovali dejiny
spasy, sa odovzdavali cez kult. Z tohto jadrného vyznania vznikli pribehy
z Pentateuchu. Vyznanie viery v Dt 26,5-9 pripominalo Styri prvky dejin:
Izraeliti boli nomadi, stali sa cudzimi usidlencami, boli uvrhnuti do otroctva,
vhwh ich oslobodil a urobil ich panmi krajiny. Jahvisticky autor bol prvy
redaktor tradicii v 10. storo¢i pred Kr. Mnohé tradicie, ako exodus z Egypta,
tradicie Sinaja, pochod po pusti a dobytie zeme existovali v nezavislej forme.
Ro&zne cykly, ktoré predchadzaju jahvistu, ako cyklus Abrahama-Lota, Jakuba-
Ezaua, Jakuba-Labana, boli odovzdavané vo svityniach. Jahvista spojil dejiny
pociatkov s dejinami spasy v Gn 12,1-3.

5 O dejinach vyskumu sa méze konzultovat' s dielom A. DE PURY-T. ROMER,
"Le Pentateuque en question. Position du probléme et bréve histoire de la recherche" in Le
Pentateuque en question, Genéve 1991, 9-80.

6 G. VON RAD, Das formgeschichtliche Problem des Hexateuchs, Stuttgart 1938.
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M. Noth polozi doraz na proces tradicii, Uberlieferungsgechichte.’”
Predpoklada text (G = Grundlage) spolo¢ny Jahvistovi a Elohistovi, ktory
vysvetl'uje kontakt medzi dvoma pramenmi. J zostane najuplnejSim a
najstarSim textom. V predliterarnom $tadiu textov bolo prejedndvanych pat
viacsich tém: vychod z Egypta, pochod na pusti, zjavenie na Sinaji, prisl'ibenia
dané patriarchom a osidlenie v Kanadne. K nim boli pridané mensSie témy
spojené s redakénymi literarnymi artefaktmi. Noth, ktory zdoérazioval tradicie
obsiahnuté v Dt az po 2 Kr, pripisal tento pribeh Deuteronomistovi, ktory
usporiadal dejiny monarchie a prepracoval materidly do deuteronomického
pribehu.

Najnovsi vyskum?® spochybriuje Jahvistu, ako ho predstavuje von Rad.
Existuje obrovsky rozdiel medzi dejinami patriarchov v Genezis a témami
vyrozpravanymi v Knihach Exodus a Numeri. Pripusta sa stale viac existencia
oddelenych blokov, ktoré tvorili samostatné narativne cykly. St taki, ktori
popieraju starobylost’ Jahvistu.” Zostava zaradit’ ho do obdobia vyhnanstva,
ked’ze vykazuje podobnosti s Deutero-IzaiaSom. Pribehy o patriarchoch st viac
teologické nez historické.1® Rendtorff!! aplikuje svoje metodologické zasady
pri Stadiu patriarchov, pocniic Jozefom, Jakubom, Izdkom a Abrahdmom.
Neroz¢lenuje Jozefove dejiny, ale Jakubove dejiny su rozdelené na dve skupiny
legiend: Jakub-Ezau a Jakub-Laban. Abrahamove dejiny st rozdelené na dva
cykly: Abraham-Lot a legendy z Negebu. Jedinym spojenim, ktoré drzi pokope
tieto legendy, by mali byt’ vety s prislubom patriarchom.

Pentateuch nam ukazuje nabozenski komunitu a hovori, ako ju
ustanovil Boh a ako moze zit' v zhode so zmluvou, ktort s nou Boh uzavrel.
Opisany narod je sviatym narodom zasvitenym svojmu Bohu. Najvyssia
autorita patri Boziemu slovu, ktorého prostrednikom je Mojzis. Zakon sa
nezuzuje na pravne predpisy alebo na obrady. Vznikd z dejin a stale ich
osvecuje.

7M. NOTH, Uberelieferungsgeschichte des Pentateuchs, Stuttgart 1948.

8 A. DE PURY, Le Pentateuque en question, Genéve 1989.

9 J. VAN SEETERS, Prologue to History: The Yahwist as Historian in Genesis,
Louisville 1992.

10 Pokusy stanovit' historické obdobie na zaradenie Abrahdmovho Zivota ako
Albrightov nie st platné.

11 R. RENDTORFF, Das iiberlieferungsgeschichtliche Problem des Pentateuchs,
Berlin 1977.
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Po kritickych lektarach diachrénneho typu nasleduju moderné pokusy
synchronickych lektir Pentateuchu. Strukturdlne pristupy k textu sa
navrhované v rozlicnych prostrediach, doplnené o rétorické alebo symbolické
lektary textu.l? Biblicka naratologia sa rozvija rychlo.!3 Mnohi autori sa snazia
priblizit’ tradi¢né metddy Citania modernym kritickym poziadavkam.!4

Dejiny zmluvy

Stary zakon je predovSetkym dejinami spasy, dejinami Boha, ktory sa
usiluje vstupit’ do zmluvy s ¢lovekom. Adam a Eva boli stvoreni Bohom, aby
zili s nim v priatel'stve. Boh sa prechadzal s Adamom za vecerného vanku.
Jednota Tudstva pocnic stvorenim sved¢i o jedinecnosti Stvoritela a aj
o jedinecnosti Mesiasa: ,,Prvy ¢lovek, Adam, sa stal Zivou bytostou; posledny
Adam ozivujicim Duchom® (1 Kor 15,45).

Adamov hriech bol osobnym hriechom: ,,Skrze jedného ¢loveka vstupil
do tohto sveta hriech a skrze hriech smrt* (Rim 5,12). Tento hriech je
porusenim povodnej zmluvy s jedingym Bohom zo strany prvého paru. Rozbija
jednotu l'udského rodu a ekondmie milosti: manzelsky zvizok je odteraz raneny
ziadostivostou a nadvladou (Gn 3,16), bratské vztahy ziarlivostou, nenavistou
a retazou pomst (Gn 4,5; 8 — 9) a spoloCenské vztahy zvratenost'ou a nasilim.
A predsa Bozi plan nie je zni¢eny. Boh nad’alej pozehnava par v plodnosti.
Potomok Zeny posliape hlavu hada. Z dejin pociatkov vychadza optimisticka
poznamka.

Po potope si Boh vyberie spolo¢nika, Noema. Z neho urobi zaklad
zvySku, nositela univerzalnej zmluvy pre celé Tludstvo. Kozmicky a
spoloCensky poriadok je na pociatku idey posvdtna a dovoluje vSetkym
I'udskym synom hl'adat” Boha. Noemovym synom Boh dava sedem prikazov.
Oni tak znovu objavia cestu zachrany.

Aby Boh zjednotil vSetkych l'udi, vytvara jeden narod. Tento Bozi I'ud
vznikol z vyvolenia. Boh ho stvoril, aby ukazal, ze vyvolenie nie je ni¢ iné nez

12 A. WENIN, L’analyse narrative des récits de I’Ancien Testament (Cahiers
Evangile 107), Paris 1999.

13 R. ALTER, L'art du récit biblique, Bruxelles 1999. D. MARGUERAT (ed), La
Bible en reécits, Genéve 2003.

14 A, ROFE — M.P. SCIUMBATA, La composizione del Pentateuco.
Un’introduzione (Studi biblici 35), Bologna 1999.
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rozsirenie stvoritel'ského aktu: ,,Ja som yhwh, vas Svity, Izraelov tvorca” (Iz
43,15). Svojim pévodom je Bozi 'ud menej nez narod: ,,M0j otec bol bludiaci
Aramejcan” (Dt 26,4). Ked'ze Bozi I'ud neexistuje pred tymto vyvolenim ako
narod, jeho identita, ktora vSak neznamend vylucenie ostatnych l'udi, skor
predstavuje pre nich budice pozehnanie: ,,V tebe budi pozehnané vsetky
pokolenia zeme” (Gn 12,2-3).

Apostol Peter zdorazituje mesid$sky dosah tohto poZehnania, Sk 3,25-
26:

Vy ste synovia prorokov a zmluvy, ktord Boh uzavrel s vasimi
otcami, ked’ povedal Abrahdmovi: ,,A v tvojom potomstve budi
pozehnané vsetky rodiny zeme.“ Boh predovsetkym vam vzbudil
svojho Sluzobnika a poslal ho, aby vas pozehnal tym, Ze kazdého z
vas odvrati od vasich nepravosti.

Pavol videl integraciu pohanov do Bozieho pozehnania Abrahdmovi:
Pismo predvidalo, ze Boh z viery ospravedIni pohanov, preto predpovedalo
Abrahamovi: ,,V tebe budi pozehnané vsetky narody* (Gal 3,8).

Bozie poZehnanie a prislibenie Abrahdmovi tvoria vecnu zmluvu
z generacie na generaciu. Abrahdmovo potomstvo sa nezaklada na biologickom
potomstve, ale na BoZej vernosti svojmu slovu. Kontinuita vyvolenia prechadza
skrze prisl'ibenie, Ze narod sa ma zverit’ natrvalo do rik svojho tvorcu, ako to
dokazuje Izékova obeta a odlucenie od Jozefa a potom Benjamina, ktoré musi
znasat’ Jakub.

Pavol zdoraznuje, Zze vyvolenie je Bozi dar bez pokania, nie je pravo,
ktoré sa moze uplatnit’ pred Bohom. Ved’ nie vSetci, Co su z Izraela, su Izrael
(Rim 9,6). Nezasluzeny dar, vyvolenie sa zakladd na BoZej vernosti svojmu
slovu. Je prisl'ubenim, ktoré bolo dané Abrahamovi a jeho potomstvu, a nim je
Kristus (Gal 3,16).

Vyvolenie je vyhradené Izraelu, ale jeho prostrednictvom musi
zasiahnut' vSetky narody, pretoze Bozi plan zahffia celé l'udstvo. Izrael sa
svojim oddelenim stane znamenim a svedkom pre ostatné narody.

Zmluva sa zila skor, ako bola napisand. Boh zasahuje do Abrahdmovho
zivota: ,,Uzavrel som svoju zmluvu medzi mnou a tebou.” Boh mu zaistuje
svoju vernu ochranu a skuto¢né spolocenstvo s nim (Gn 17,2). Tieto
prisl'ibenia boli predmetom prisahy. Obriezka je znamenim zmluvy zapisanej
do tela.
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Boh sa zjavil a oslobodil narod z egyptského otroctva. On zjavil svoje
meno MojziSovi. Na Sinaji uzavrel zmluvu s 'udom, ktory oslobodil. Boh Ziada
od l'udu, aby slobodne odpovedal na jeho vyzvu a aby ochotne vstupil do tejto
zmluvy. Splnime a zachovame, odpovedd MojziS. Zakon stanovuje podmienky
dohody s Bohom.

Zmluva s Davidom je osobitne dolezitd, pretoze Boh mu slubuje
prostrednictvom proroka Nétana, Ze jeho kral'ovstvo bude trvat’ naveky. A nie
je to David, ktory postavi dom Bohu, ale Boh mu postavi dom a da mu
potomstvo.

Skusenost’ s vernostou privedie prorokov k prehibeniu charakteru
zmluvy. T4 ma pravny aspekt, ale chce priviest' 'ud k spolocenstvu. Symbol
svadby vysvetl'uje skutocnost zmluvy ako skutok Bozej lasky. Proroci,
uvazujuc nad dobrodruzstvom vyhnanstva, pokladaju sinajski zmluvu za
pripravnu fazu, ktord ohlasuje novu ekonémiu. Novd zmluva je zapisand do
stdc a dovoli bezpodmiene¢né vnitorné prilnutie.

A prave vo vyhnanstve, vo vichrici dejin a objavenim inych
nabozZenstiev, si [zrael uvedomi univerzalnost’ svojho Boha. Celé dejiny Izraela,
ktory poslucha princip vyvolenia, prebiehaji postupne. Zacinaju l'udstvom vo
vSeobecnosti, koncentruji sa v hebrejskom narode, potom vo zvysku Izraela,
nakoniec v Jedinom, v Kristovi. Tento pohyb ide od plurality k jednote.

S JeziSovym narodenim dospeli ¢asy k svojmu naplneniu. Prislo Bozie
kralovstvo. Jezi§ prindSa vitazstvo nad silami zla a zavrSuje prisI'ubenia. On je
Bozi Vyvoleny. STubuje zem tichym. Jeho vzkriesené telo je novym chramom.
Vola pohanov, aby vstapili do kral'ovstva a aby tvorili so Zidmi jeden BoZi I'ud.
Pred svojou smrtou ustanovuje Eucharistiu, ktora napifla zmluvu: ,, Toto je
moja krv novej zmluvy, ktora sa vylieva za vsetkych na odpustenie hriechov*
(Mt 26,27). Svojim zmftvychvstanim volad veriacich k novému zrodeniu.
Kukol, ktory je este stale pritomny na Petrovom poli, bude spaleny az na konci
casov, ked sa Kristus vrati, aby sudil svet a aby odovzdal vsetko Otcovi.
Pritomny cas je ¢asom ocakavania, Casom BoZej trpezlivosti, ktory je dany na
ohlasovanie Bozej spasy vSetkym narodom.

TakZe prvy Zakon nie je sériou dokumentov o minulosti. Obsahuje naSe
dejiny, BozZie plany s kazdym ¢lovekom. BozZie slovo dosahuje svoje naplnenie
cez premenu, ktori kona v tom, ktory ho prijima. Otvorit’ sa Duchu a prilnut’
ku Kristovi prostrednictvom viery znamend chapat’ Pismo v novom svetle.
Novota chapania Pisma je vo vzajomnom vztahu s novotou zivota. Prejst
k duchovnému chapaniu Pisma znamena prejst’ k novému ¢lovekovi.
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Dva Zakony su pery, ktorymi Zenich hovori k svojej neveste. Pravy
vyznam Pisma je ten, ktory dal Duch Cirkvi.
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Zhrnutie

Problematika interpretacie Pisma bola jednou ztém Biskupskej synody v roku
2008 o Bozom slove. Existuje vela interpretacnych metod a pristupov k Pismu. Historicko-
kritickd metéda ma neustale svoje privilegované miesto medzi nimi. VSetky potencialy
Biblie teda len podporuju pluralistické citanie biblického textu. Ak vSak chceme poznat
zmysel Nového zakona a jeho hermeneutiky, nevyhnutne musime byt dobre oboznameni so
Starym zakonom. Okrem toho, Novy zakon dosvedcuje aj zidovské interpretacné metody.
Jednako vSak krestanské ¢itanie Pisma je kristologické, nakol’ko Jezi§ Kristus je zakladny
interpretaény kIaé. Zidovsky vyklad ma dve trovne: Pesat a Dera§, ktorym Giastoéne
zodpovedaju aj dve zakladné prvokrestanské interpretacie. Prvy typ je alegoricky
(Alexandria); druhym stupfiom, ktorému zodpoveda Antiochijska Skola, je historicky
vyklad Pisma. Ked’ze Svaté pisma maji povod v apostolskej tradicii, bez nej by neprezili.
V tej tradicii je jediny skuto¢ny zmysel Pisma taky, ktory ma svoj pévod v Duchu Svitom.
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Summary

The problematics of the biblical interpretation was one of the topics of the Synod
of Bishops in 2008 about the Word of God. There are many interpretative methods and
approaches to the Scripture, yet Historical Critical Method remains the privileged one. All
of the potentialities of the Bible support a pluralist reading of the biblical text today. If we
desire to know and to make sense of the New Testament and its hermeneutics, we have to
be acquainted with the Old Testament. Moreover, the New Testament itself is a witness to
the Jewish interpretative methods. Nevertheless, the Christian reading of the Scripture is
Christological, because Jesus Christ is its interpretative key. Judaic interpretation has two
levels of reading the Scripture: Peshat a Derash, to which correspond two basic early
Christian interpretations. The first type is allegorical (Alexandria); the second type,
represented by Antiochian school, is historical. Since the Sacred Scriptures originate in the
Apostolic tradition, they cannot survive without it. In this tradition the only real meaning of
the Scripture is that, which has its origin in the Holy Spirit.

Frédéric Manns OFM

Studium Biblicum Franciscanum

Faculty of Biblical Sciences and Archaeology
P.O.B. 19424

Via Dolorosa

91193 Jerusalem — Israel

Studia Biblica Slovaca



Spititualna aktualizacia Pavlovho posolstva

Anton Tyrol

Svity Otec Benedikt XVI. opidt’ prijemne prekvapil svet, ked’ vyhlasil
jubilejny Rok svitého apostola Pavla, ktory sa slavil od 28. jina 2008 do 29.
juna 2009. Toto vyhldsenie sa uskuto¢nilo uz skor, asi rok pred uvedenym
datumom, aby bolo mozné pripravit’ urcité projekty a po skonceni jubilea 29.
juna 2009 esSte doznievaju projekty, budu vychadzat publikacie arozli¢né
bilancie ¢i hodnotenia. Takyto velkorysy rozvrh nam ukazuje, ze slaveniu
svéatopavlovského jubilea bol prikladany vel'ky vyznam. V kazdom pripade je
zdver Roka apostola Pavla uZ za nami amy modZeme v urfitom zmysle
bilancovat’ a pokusit’ sa vyslovit' to, o sme si v svojich mysliach a srdciach
zhromazdili pocas jeho prezivania a aktivneho zasadenia sa za jeho Zivé
prezivanie spolu s nasimi veriacimi.

Prave tohto faktu sa tyka prvd poznamka: ak sme cely Rok svitého
Pavla prezivali celkom konkrétne a cielavedome v svojom osobnom
duchovnom Zzivote, pripadne spolu s veriacimi v kostole ¢i v nejakom uzSom
spoloCenstve, tak sme celkom isto nadobudli novy a osobny vztah k Pavlovej
osobnosti, k jeho teologii, moralke a duchovnému Zivotu, ako aj k sposobu jeho
metdd apostolatu a vobec sluzbe Boziemu kralovstvu.

Pocas tohto jubilea svitého Pavla sme mali niekol'’ko moznosti prezivat
tento rok v urcitej linii: v prvom rade to boli moznosti ziskat'" plnomocné
odpustky a sledovanie katechézy Svitého Otca Benedikta XVI., ktory v ¢ase od
2. jula 2008 az do 4. februara 2009 venoval sv. Pavlovi 20 generdlnych
audiencii, slovenski verbisti pripravili sériu siedmich kratkych filmov o sv.
Pavlovi, diecézni biskupi poslali svoje pastierske listy, objavili sa viaceré
plagaty s odporu¢anymi navodmi as adresami mnozstva web-stranok, na
ktorych bolo mozné najst’ rozlicné materialy k tomuto roku, viaceré farnosti
zorganizovali sériu mesacnych prednaSok, na ktoré si pozyvali prednaSat’
rozlicnych T'udi. Bude vel'mi dobre, ak sa o tychto skusenostiach objavia aj
ur€ité sumarizacné spravy, ako sa na rozlicnych miestach prezival tento
mimoriadny rok. Radio LUMEN v bohatej miere vysielalo rozli¢né relacie
zamerané na poznavanie Apostola narodov.
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Vysledky ¢i ovocie prezivania svitopavlovského jubilea by sme mohli
vyjadrit’ v niekol’kych okruhoch:

1. vprvom rade je to historicko-kultirne pozadie zivota a zivotopisné
udaje o Pavlovi,

2. vyznamné je Pavlovo putovanie po misijnych cestach,

3. vel'mi dolezité je nase chapanie Pavlovho osvietenia pred Damaskom,
pretoze ono tvori (aj ked’ nie vyluény) zédklad Pavlovej teologie,

4. vyznamna je Pavlova teologia,

5. vel'mi dolezity je Pavlov profil duchovného Zivota, tistrednym bodom je
Pavlova sloboda.

Uvedené body vlastne predstavuju schému tejto tvahy. Pozrime sa
teraz na jej jednotlivé body a pokiisme sa v nich objavit’ konkrétne stimuly pre
nas duchovny zivot.

1. Kulturno-historické pozadie Zivota a Zivotopisné udaje o sv.
Pavlovi

Pre Zivot, rozhlad a Cinnost apoStola Pavla mal rimsky systém
administrativy, kultary, reci, filozofie a azda aj ndbozenstva obrovsky vyznam:
Pavol bol prisluSnikom narodnostnej a v istom zmysle aj naboZenskej menSiny,
navySe: narodil sa v diaspére, to mu vSak umoziovalo uz od detstva sa
zoznamovat s globalnym svetom kultury, politiky, jazyka, zivotnych Stylov
a ztoho vyplyvajicich moZznosti, ktoré Pavol v svojom Zivote plne vyuZil.
Zidovské obyvatel'stvo v Gase Zivota apostola Pavla tvorilo podla Benedikta
XVI. priblizne 10% celkového obyvatel'stva Rimskej riSe a v Rime to mohlo
byt okolo 3% obyvatel'ov mesta.! Nemecky autor Jozef Holzner uvadza 7%
,diasporovych Zidov v Rimskej ri$i,>2 ¢o by sa mohlo dobre zhodovat
s udajom Benedikta XVI. z audiencie 2. jula 2008.

Zaujimavou otazkou je povod rimskeho obcianstva sv. Pavla. MozZnosti
jeho nadobudnutia bolo iste viac, jeho ziskanie prichddza do uvahy

I Porov. BENEDIKT XVI. San Paolo. I: Ambiente religioso e culturale.
Generalna audiencia 2. jula 2008. Dostupné na:
http://www.vatican.va/holy father/benedict xvi/audiences/2008/documents/hf ben-
xvi_aud 20080702 _it.html. 18.9.2008

2 HOLZNER, I.: Sviity Pavol, Trnava : SSV, 1945, 499.
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pravdepodobne pri prepusteni jeho rodiCov z otroctva alebo kiipou tohto
obcCianstva zo strany rodi¢ov, najviac vSak to, ze mesto Tarzus ako také malo
mnohé privilégia. Preto aj rimske obcCianstvo jeho obyvatelov sa mohlo
vzt'ahovat’ aj na Pavlovych rodicov. Pavol sa totiz ,,v tomto oblianstve uz
narodil (porov. Sk 22,28). Rimsky politik a vojvoda Marcus Antonius (83-30
pred Kr.) vyhlasil mesto Tarzus za slobodné mesto a jeho obyvatel'om udelil
rimske obCianstvo, v Tarze sa za€al vzt'ah Marca Antonia a Kleopatry (prvy raz
sa stretli v Tarze r. 41 pred Kr.3). Toto mesto chranil aj cisar Augustus (63 pred
Kr. — 14 po Kr.) kvoli tomu, Ze odtial pochédzal jeho vychovavatel
Atenodoros, ktory u cisara vymohol oslobodenie obyvatelov Tarzu od dani.
V Tarze zomrel cisar Julianus. Mesto ma dnes okolo 160 tisic obyvatel'ov.*

Rimskym obcianstvom sa potom da vysvetlit' jeho mucenicka smrt’
statim, a nie napr. ukrizovanim, ako v pripade sv. Petra. V suvislosti s tym sa
tiez mozno pytat’, preco sa Pavol ako rimsky ob¢an neohradil proti vdzneniu vo
Filipach aproti biovaniu hned’ (porov. Sk 16,37), ale az ked bolo po
vsetkom... Tu je mozné odpovedat, ze Pavol aj so Silasom prakticky
dobrovolne podstapili tito nespravodlivost’, aby tak mohli ziskat’ jednak pred
Bohom a jednak aj pred verejnostou isté zasluhy pre tamojSiu komunitu
krest'anov, ktoru vo Filipach zalozili na svojej druhej misijnej ceste.

V suvislosti s Pavlom moZno brat do uvahy aj vtedajSiu filozofiu.
Z filozofickych pradov bol vtedy najvplyvnejsi stoicizmus, ktory hlasal, ze
vesmiru vladne logos, &ize svetovy poriadok alebo svetovy zakon. Clovek tento
poriadok nemdze zmenit', preto ho ma mudro prijat. Clovek moze byt’ blazeny,
ak bude zit’ v sulade s prirodou, ¢nostne a rozumne a ak ovladne svoje vasne.
Stoicizmus chépal svet ako jedno univerzum, ako harmonicky korpus, v ktorom
bol velky priestor na uznavanie rovnosti muza a Zzeny, na akceptovanie tézy
rovnosti 'udi bez rozdielu ras ¢i socidlnych tried a inych skupin a pod. Tieto
tézy sa v bohatej miere vyskytuji uPavla, napr. vjeho texte Flp 4.8:
»Napokon, bratia, myslite na vSetko, Co je pravdivé, ¢o je cudné, Co je
spravodlivé, ¢o je mravne Cisté, Co je milé a ¢o ma dobra povest’, ¢o je Cnostné
a chvalitebné!“ Na tomto citate vidime, Ze Pavol sa sice stotoznil so stoickou

3 BENEDIKT XVLI. San Paolo. II. La vita di San Paolo prima e dopo Damasco.
Generalna audiencia

http://www.vatican.va/holy father/benedict xvi/audiences/2008/documents/hf be
n-xvi_aud_20080827_it.html. 24.9.2008

4 Porov. www.wikipedia.org/Tarsus. 18.9.2008.
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filozofiou, ale sucasne ju prevysil o personalny rozmer. MozZeme si to vSimnut’
napr. na tom, ako Pavol obratil (= prevysil) stoicku filozoficki myslienku.
Citujme stoického filozofa Senecu: Boh je blizko teba, je s tebou, je v tebe
(Listy Luciliovi, 41,1). Pavol vSak, ked sa ocitol v kruhu epikurejskych
a stoickych filozofov na Areopagu, vyslovil, zrejme parafrazujic Senecu: ,,Boh,
ktory stvoril svet a vSetko, ¢o je v iom, pretoze je PAnom neba i zeme, nebyva
v chramoch zhotovenych rukou... Lebo v nom zijeme, hybeme sa a sme, ako to
aj niektori z vaSich basnikov povedali: Ved aj jeho pokolenie sme.”“ (Sk
17,24.28).> Aj spominanu stoicku zasadu rovnosti muza a Zeny mozno vidiet
v pozadi Pavlom hlasanej tézy: ,,Uz niet Zida ani Gréka, niet otroka ani
slobodného, niet muza a zeny, lebo vy vsetci ste jeden v Kristovi JeziSovi“ (Gal
3,28). Obidve Pavlove vyjadrenia nam plasticky znazoriujua Pavlov sposob
myslenia, ktory cerpal z aktudlnej filozofie, pricom zaroven vytvaral svoju
filozofiu obohatenu o krestansky rozmer. Stcasne vSak ako pravdepodobné je
aj to, ze Pavol svoje vyjadrenia koncipoval aj na zakladoch svojej zidovskej
nabozenskej formacie. Totiz kazdy Zid sa kazdé rano modlil modlitbu: ,,Bud’
pozehnany, Pane, za to, Ze si ma stvoril ako Zida, nie pohana, ako slobodného
¢loveka, nie otroka, ako muza, nie Zenu.“ Po skusenosti v Damasku vSak
hovori, Ze uz niet ani zZida, ani pohana, ani slobodného, ani otroka, ani muza,
ani Zeny, ale vSetko vo vSetkom je Kristus...6

Zo zivotopisnych udajov eSte spomenme udaj, ktory ndm zachoval sv.
Hieronym, ktory v svojom diele De viris illustris uvadza, ze Pavlovi rodicia
pochadzali z okolia galilejského mesta Giskala’ a Rimania ich vyhnali do Malej
Azie. Tato tradicia tvrdi, Ze aj Pavol sa uidajne narodil v Galilei. Iné mienky
uvazujii o odchode Pavlovych rodicov alebo prarodi¢ov do Malej Azie u
v ¢ase prichodu Rimanov do Judska a Galiley r. 63 pred Kr.? Vidime teda, Ze

5 Porov. BENEDIKT XVI. San Paolo. I: Ambiente religioso e culturale.
http://www.vatican.va/holy father/benedict xvi/audiences/2008/documents/hf ben-
xvi_aud 20080702 _it.html. 18.9.2008.

6 Porov. MANNS, F.: Pavol z Tarzu osvieteny Kristom. In: Studia Biblica Slovaca
2008, Svit : KBD 2009, 74-75.

7 Podobny nazor uvadza aj E. Alliata v svojej prezenticii Pamiitné miesta na sv.
Pavla v Svitej zemi. Porov. www.kbd.sk/

8 Porov. GNILKA, J.: Paulus von Tarsus. Zeuge und Apostel, Herder Freiburg i.B.
1996, 24.
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ani v Hieronymovych ¢asoch nebolo zrejme mozné presne zistit' Pavlov povod
a aj Hieronym tu uvadza spravy o Giskale len ako ,,0dajné*.

2. Pavlovo putovanie na misijnych cestdch

Pavlov zivot sa zvycajne kladie do rdmca jeho troch, resp. Styroch
misijnych ciest, ku ktorym sa pridava alebo spomina planovana cesta do
Spanielska (63-64) po vyslobodeni z prvého rimskeho vizenia a potom ete
pravdepodobna alebo podl'a tradicie ista cesta do Efezu a na Krétu (65-67), kde
ustanovil za biskupov svojich spolupracovnikov Timoteja a Tita.” Velmi
dobrym materidlom dokumentujicim Pavlovo putovanie po misijnych cestach
je dokument vydany na CD-nosicoch s ndzvom ,,Pavol z Tarzu do sveta“. Ide
o sedem tridsatminutovych filmov od reziséra Alberta Castellaniho, ktoré
dabovali slovenski otcovia verbisti.l0 Tato séria filmov sa stala dobrym
nastrojom popularizacie sv. Pavla a Studijnym materidlom dokumentujiucim
dne$né pamiatky namornych tras a pozemnych ciest svitého Pavla s evanjeliom
Jezisa Krista.

V spominanej sérii filmov sa hovori, ze Pavol na svojich troch
misijnych cestach presiel okolo 5 tisic kilometrov. Niektori su toho ndzoru, Ze
ich bolo ovela viac. Ak to vSak porovname s vtedajSimi podmienkami
cestovania aj s ich misijnym tcelom, vychadza nam z toho naozaj obdivuhodny
vykon tohto misijného génia a velkého svitca, ktory sa zrejme navzdy stal
kritériom a normou pre kazdy apostolat: misijny, biblicky, liturgicky... Pavla
viedla na misijné cesty laska ku Kristovi a k 'udom. Spominam to preto, ze
som toho nazoru, ze dnes potrebujeme prave pavlovsku apostolsku horlivost
a systematickl pracu v naSich farnostiach a skolach. V troch - piatich minutach
homilii denne prili§ redukujeme naSu sluZzbu Sirenia evanjelia v dneSnom svete.
Potrebna je teda ovela intenzivnejSia angazovanost’ za tato vec. Zvlast je to
aktualne dnes, ked’ nam treba zacat’ novu evanjelizaciu tych, ktori kedysi verili,
ale dnes sa ich viera nebezpec¢ne zredukovala na minimum.

9 Porov. HERIBAN, J.: Apostol Pavol a jeho listy. In: Svité pismo Starého
i Nového zakona, Trnava : SSV, 1996, 2360.

10 CASTELLANI, A.: Pavol z Tarzu do sveta. 7 dokumentdrnych filmov, Paoline
2007. (Konzultacia: Romano Penna, Lateranska univerzita, Komentar: Giacomo Perego;
slov. preklad: SVD Nitra).
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Apostol narodov nas v tomto smere uci este jednému principu: Pavol
vyhl'adaval veriacich. Nevahal precestovat’ velké vzdialenosti, aby ziskal
veriacich, ato v tych najvicsich centrach, priCom nikdy nehladel na pocty
veriacich ani sa k tejto problematike nevracal. Na ¢om mu vSak podstatne
zalezalo, bola jednota krest'anov a ich zivot s Kristom. Jeho misijna horlivost’
bola sprevadzand mnohymi namahami najrozli¢nejSieho druhu, ako nas o tom
informuje v Druhom liste Korintanom (4,8-11):

870 vSetkych stran nas suzuji, ale nie sme stiesneni; sme bezradni,
ale nepoddivame sa; ° prenasleduju nés, ale nie sme opusteni;
zrdzaji nas, ale nehynieme. '’ Stale nosime natele JeZisovo
umieranie, aby sa na nafom tele zjavil aj JeziSov Zivot. '' A tak
kym zijeme, ustavicne sa vydavame na smrt’ pre Jezisa, aby sa aj
JeziSov zivot zjavil na naSom smrtel'nom tele.

Podobny vypocet tazkosti, ktoré su vlastne Pavlovou ozdobou, ndjdeme
v 2Kor 11,23-28.11

3. Pavlovo osvietenie pred Damaskom

V naSom sumarizacnom pohl'ade na apostola Pavla mozno zrejme
jednoznaéne tvrdit, Ze rozhodujucou udalostou na jeho Zivotnej ceste bola
udalost’ pred Damaskom. Text Sk 9,1-9 je vel'mi precizny, s mnohymi detailmi
azrejme cielavedome zostaveny. Jeho Struktira nam ukazuje, Ze Pavol
smeroval do Damasku, aby odtial’ priviedol krestanov s putami na rukach do
Jeruzalema, aby ich tam zidia sudili. Po tom, ¢o sa vSak stretol s JeziSom, on
sam musel podat’ svoje ruky sprievodcom, ktori ho zaviedli do mesta, aby tam
prijal krst a stal sa Kristovym apostolom. Boli to vSak ruky podané samotnému
Kristovi, ktory ich pouzil obdivuhodnym spdsobom, ktory nemdze nechat’
nikoho z nas v pasivite, naopak, vyvolava v nas tizbu aspon trochu sa Pavlovi
podobat’.

Bolo to stretnutie, ktoré¢ mame v Pisme opisané na viacerych miestach,
v Skutkoch dokonca az trikrat (Sk 9 /vlastna sprava/; 22 /pred Zidmi/; 26 /pred

I Pri prilezitosti Roku sv. Pavla bola vydand publikicia, ktora podrobnejsie
analyzuje prave Druhy list Korintanom; STRBA, B. (zost.): Témy z Druhého listu
Korintanom, Badin : Knazsky seminar sv.Franti§ka Xaverského, 2009.
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pohanmi/) a na mnohych miestach v Pavlovych listoch st nan nardzky. Lukas
podava tuto spravu s mnohymi detailmi, pricom podstatu tvori dotyk
vzkrieseného JeziSa Krista Pavlovho vnutra, ¢o od zakladu zmenilo Pavlov
zivot. Pavol sam hovori o videni a osvieteni, ktoré prefiho znamenalo povolanie
za apostola a Pavol to potom razantne obhajoval (Gal 1,15-16; 1Kor 1,1; 2Kor
1,1...).12

Dosledkom Pavlovho osvietenia pri Damasku bola tplnd zmena hodnét.
On sam v Liste Filipanom (3,7-10) uvadza, ze to, ¢o mu bolo ziskom, poklada
teraz za stratu. ,,A vobec vSetko pokladdm za stratu pre vzneSenost’ poznania
Krista JeziSa, méjho Pana. Pren som vsetko stratil a pokladam za odpadky, aby
som ziskal Krista...

4. Pavlova teologia

Teologia apostola Pavla je azda najbohatSou kapitolou vo vsetkych
komplexnych dielach o Apostolovi narodov. MozZno je to tak preto, ze Pavlova
teoldgia nie je z jeho strany systematicky spracovana. Pavol v svojich listoch
nepodava uplny prehlad vsSetkych teologickych tém; atie, ktoré prebera,
podava ,,za pochodu®, teda riesi ich v urCitom postupe a podava ich ihned
v aplikécii na prax duchovného Zivota ¢loveka. Ustrednou teologickou témou
v jeho listoch je kristologia a soterioldgia, pricom on tuto tému ihned’ premieta
na ¢loveka, a tak dostava vysledok v otazke ospravodlivenia ¢loveka na zaklade
viery pre zasluhy JeziSa Krista.

Ak hl'adame u Pavla zakladné teologické vychodisko, domnievam sa,
ze ho s istotou mézeme najst’ prave v damasskom osvieteni. Pavol tu pocul
Jezisov hlas: ,,Savol, Savol, pre¢o ma prenasledujes?* (Sk 9,4) Pavol v tejto
vete zrejme pochopil, ze Jezi§ sa stotoznunje s tymi, ktorych on prenasledoval
ana zéklade toho potom rozvinul teologiu Cirkvi ako tajomného Kristovho
tela. Pavol porozumel, Ze tak ako JeZzi§ Kristus je len jeden a ten je duchovne
spojeny so vsetkymi, tak aj Cirkev je jedna jedind. Nemozu byt teda dve ¢i
viaceré cirkvi nejakym federativnym spdsobom postavené vedl'a seba. Ukazal
to aj svojim osobnym postojom, ked na svojej kozi zazil odstup krestanov,
ktori mu spociatku neverili a z Jeruzalema ho poslali prec, len aby nevyvolaval

12 RATZINGER, J.; BENEDIKT XVI.: Pavol, Apostol néarodov. Trnava : SSV,
2008, 18-19.
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nepokoj (porov. Sk 9,30-31). Pavol vtedy ani na okamih nemyslel na zalozenie
nejakej svojej cirkvi podla svojich predstdv apod. Takze nasledoval
niekol’koro¢ny pobyt v Tarze, az prisiel jeho den, ked’ ho vyhl'adal Barnabas
a pozval ho do misii v Antiochii Syrskej (porov. Sk 11,25-26). To je aj pre nas
dnes vel'mi vyznamné. Ide o to, aby sme v osobe farara, biskupa ¢i papeza
videli nielen osobu s 'udskymi vlastnost’ami, ale predovsetkym princip jednoty
aprincip, cez ktory sa knam dostdva Bozi Zivot milosti, ktory ndm oni
sprostredkuju.

5. Pavlov profil duchovného Zivota a jeho sloboda

Uz sme konStatovali, ze Pavlova teoldgia nepredstavuje systém
uhladenych traktatov na spdsob systematickych doktrinalnych tém, ale je to
predovsetkym rieSenie nejakého pre Pavla aktualneho problému, ktory Pavol
podava akoby ,,za pochodu® aihned’ ho aplikuje na okolnosti, v ktorych sa
ocitol on alebo jeho komunity.

Ak porovnavame svoj duchovny zivot s Pavlom, mdze nas preniknat
uzas nad tym, ako Pavol dokdzal zit’ zo svojej viery a z tej skusenosti, ktorej sa
mu pri Damasku dostalo. Fascinuju nas také Pavlove vyjadrenia, ako: ,,Ved pre
mna zit’ je Kristus a zomriet’ zisk™ (Flp 1,21) alebo: ,,Viem, komu som uveril
a som presvedceny...“ (2Tim 1,12), alebo aj d’alSie vyjadrenia, v ktorych nas
Pavol presviedéa otom, Ze tak idedlne Siel Zivotom aZ kjeho vrcholu
v najvyssom svedectve mucenickou smrtou. Nam sa to moze zdat az
nedosiahnutel'né. Nie je to vSak celkom tak. Do istej miery sa mo6Zeme Pavlovi
priblizit’; totiz Pavlov svet je nam blizsi, nez si myslime.

Pozrime sa na jeden priklad z Pavlovych listov. V Liste Rimanom sa
nachadza miesto, v ktorom sa Pavol st’azuje na svoje slabosti:

...nerobim to, ¢o chcem, ale robim to, ¢o nenavidim... nerobim
dobro, ktoré chcem, ale robim zlo, ktoré nechcem... Podla
vnutorného Cloveka s radostou stihlasim s Bozim zakonom, ale vo
svojich idoch pozorujem iny zakon, ktory odporuje zakonu mojej
mysle a robi ma zajatcom zakona hriechu... Ja nestastny ¢lovek!
Kto ma vyslobodi z tohto tela smrti? (Rim 7,14-25).

Takto Pavol vel'mi uprimne hovori o svojich vnutornych zapasoch a my
musime tiez priznat, Ze tu je ndm Pavol vel'mi blizky, lebo aj my s nim
modzeme konstatovat’ to isté, Co on. Citajme vsak d’alej:
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Teraz teda uz niet odstidenia pre tych, ¢o su v Kristovi JeziSovi,
ved zékon Ducha, ktory dava zivot v Kristovi JeziSovi, oslobodil
ta od zékona hriechu a smrti. Co bolo nemoZné zakonu pre slabost’
Pudskej prirodzenosti, to uskuto¢nil Boh, ked” pre hriech poslal
svojho Syna v tele podobnom hrie$nemu a v tele odsudil hriech...
Ti, ¢o zija podla tela, zmyslaju telesne, ale ti, ¢o ziju podla
Ducha, zmyslaji duchovne... Lenze vy nezijete telesne, ale
duchovne, ak vo vas prebyva Bozi Duch... Lebo ste nedostali
ducha otroctva, aby ste sa museli zasa bat’, ale dostali ste Ducha
adoptivneho synovstva, v ktorom volame: Abba! Ote!... Ved
stvorenie tizobne oCakava, Ze sa zjavia Bozi synovia... (Rim 8,1-
19).

Uvedené st tu len niektoré mysSlienky z podrobnejSieho rieSenia
Pavlovho problému zapasu dobra a zla v jeho vnutri. V obidvoch citovanych
kapitolach vidno, ako Pavol intenzivne a dynamicky rieSi otdzku svojho
duchovného Zivota: najskor konStatuje vnlitorny rozpor, potom hovori o Bozom
zachrannom c¢ine, ktorym je vykupenie, potom pokracuje pasazou o zmyslani
podl'a Ducha a umftvovani skutkov tela, d’alej o adoptivhom synovstve az po
tuzobné ocakavanie Bozich synov celym stvorenstvom. A celkom nakoniec
uvadza velkolepy hymnus na lasku (Rim 8,35.38-39):

Kto nas odluci od Kristovej lasky? Azda suzenie alebo tuzkost,
alebo prenasledovanie, hlad, alebo nahota, nebezpecenstvo, alebo
mec? ... A som si isty, Ze ani smrt’, ani zZivot, ani anjeli, ani
kniezatstva, ani pritomnost, ani buducnost, ani mocnosti, ani
vyska, ani hibka, ani nijaké iné stvorenie nas nebude moct’ odlucit’
od Bozej lasky, ktora je v Kristovi JeziSovi, naSom Panovi.

Teda vidime tu celkom jasne, ze to, Co obdivujeme na Pavlovi, je
zalezitost’ kazdodenného naméhania a neustaleho zapasu. Takymto spdsobom
dosahuje Pavol vnitorna slobodu a uci nas, ako ho mame nasledovat’. Takto sa
poznatky, sktorymi sme sa pocCas slavenia mimoriadneho roka
svitopavlovského jubilea stretli, mozu stat” dolezitym obohatenim nasho zivota.
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Zhrnutie

Této tivaha o aktualizacii Pavlovho posolstva sa opiera o niekol'ko okruhov. Prvy
okruh je faktograficky, vychadza zo zivotopisu sv. Pavla. Druhy reflektuje jeho misijné
cesty. Tretim podnetom pre uvazovanie je vynimoc¢na udalost Pavlovho osvietenia pred
Damaskom. Samotna Pavlova teoldgia zivi rovnako spiritudlnu aktualizaciu. Poslednym
podnetom uvahy je Pavlova sloboda.

Summary

This reflection on the actualization of Paul’s message is concerned with several
areas. The first, factographic area deals with Paul’s biography. The second area reflects his
missionary ways. The third incentive to the present reflection is based on the extraordinary
event of Paul’s illumination on the way to Damascus. Paul’s own theology equally
nourishes the spiritual actualization. The last impetus to this reflection is Paul’s freedom.

Anton Tyrol
KBD Svit
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Abstrakty

Liber annuus LVII (2007)!

Rocenka frantiskanskej Fakulty biblickych vied a archeoldgie vo svojej hlavnej
Casti (9-632) obsahuje 22 vedeckych prispevkov a ich stru¢né zhrnutia(633-643). Po sprave
o historicko-archeologickom vyskume v Jordansku (XXVII — 2007) (645-724) nasleduju
recenzie odbornych publikacii (725-761) astru¢nd sprava o Cinnosti fakulty
v akademickom roku 2006-2007 (763-767). Patnast’ kvalitnych fotografii archeologickych
vykopavok z Katedraly Hama-Zjavenia v Syrii uzatvara tito cenntl publikéciu, ktord je
k dispozicii v kniznici Katolickeho biblického diela vo Svite.

9-27: David Volgger: Die ,,Opfer“ in Gen 1-11. Spor/diskusia o obetovani je
dolezita v Gn 1 — 11. Gn 4,3-5 a 8,20-21 sa zmienuju o dare pre JHVH. V oboch pripadoch
muzi konaji bez priameho Bozieho prikazu. Obetovanie darov nevyjadruje pozitivny vyvoj
Pudskych planov aludskych c¢inov. Tiez ostava nejasné, ¢i JHVH vskutku prijal
obetovanie. Abelovo, Kainovo a Noemovo obetovanie s neur¢ité Tudské diela. Citatel’ Gn
1 — 11 je svedkom Bozieho planu stvorenia zivota navzdory nebezpecnej I'udskej zavisti
a koncu zivota na zemi. Nenauci sa ni¢ definitivne o dare, ktory l'udia prinasaja JHVH.

29-81: Enzo Cortese: Una teologia dei salmi storica. Storia della fede e della
preghiera d’Israele nel salterio. Znamy taliansky exegéta a odbornik na
deuteronomistickt historiu sa v poslednych rokoch venuje otazke vzniku Knihy zalmov
(napr. La preghiera del re. Formazione, redazione e teologia dei “Salmi di Davide”, 2004).
V ¢lanku predstavuje najprv zékladné charakteristiky a obsah piatich knih Zaltara.
Nisledne popisuje niektoré charakteristiky roznych zbierok a po tom, o opise Zalmy ako
také, Cortese predstavuje dve perspektivy, do ktorych mozno principidlne vSetko vtesnat’.

U Liber annuus LVII 2007, Editor Eugenio Alliata, Studium Biblicum
Franciscanum, Jerusalem : Franciscan Printing Press, 2008. 767 s. + Tavole 9 s. ISBN 978-
88-6240-004-6, ISSN 0081-8933.

Liber annuus je rocenka, ktorou zacal publikovat’ svoju odborni ¢innost™ institit
Studium Biblicum Franciscanum v roku 1951. Toto periodikum predkladd odbornej
biblickej verejnosti vyskumy v oblasti biblickej lingvistiky, biblickej exegézy a teologie
a biblickej archeoldgie. Samotny frantisSkansky institut si udrziava vysoké renomé prave pre
svoje biblicko-lingvistické a archeologické zameranie. Najméd v poslednych rokoch toto
niekol’ko stostranové periodikum to evidentne potvrdzuje svojimi ¢lankami. Pocinajic
¢islom 55 z roku 2005 jednotlivé roéniky budu v kniznici Katolickeho biblického diela vo
Svite.
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1) Individualne alebo kolektivne nareky. Pokial’ ide o individudlne zalmy, autor je toho
nazoru, ze su to liturgické modlitby kral'a, ktoré treba datovat’ do obdobia pred exilom.
Potom odkryva teologiu individualnych a kolektivnych narekov diachronickym spdsobom.
Pri $tadiu ustnej poézie sa vracia az do obdobia samotného krala Davida. 2) Chvala v toda
a v hymnoch. Autor obhajuje ich staroddvny pdvod, analyzuje ich ritualne elementy
a pokusa sa analyzovat’ ich vyvoj. 3) V zavere autor venuje viac pozornosti Piatej knihe
zalmov a Studuje tzv. vystupujuce zalmy, Hallel, mudroslovné a alfabetické Zzalmy, ktoré
poukazujii na redakéné spojenie celého Zaltara.

83-161: Alviero Niccacci: I1 libro del profeta Michea: Testo traduzione
composizione senso. Takmer po dvadsiatich rokoch po publikovani svojej knihy Un
profeta tra oppressori e oppressi. Analisi esegetica del capitolo 2 di Michea nel piano
generale del libro autor prezentuje syntakticki a kompozi¢nu analyzu celého hebrejského
textu Knihy proroka MichedSa. So zretelom na svoju predoslu studiu, ktoru ciastocne
prepracoval, autor ponika rozdelenie textu do 21 celkov apiatich hlavnych sekcii
v chiastickej kompozicii: kap. 1 savisi s 6,1 — 7,6, kap. 2 s kapp. 3 — 5, pricom 7,7-20
formuje zavereénu sekciu. Opierajlic sa o tedriu dosledného systému hebrejského slovesa,
tak pre prozu, ako pre poéziu, autor venuje vel'ku pozornost’ slovesnym formam vysledne;j
dynamiky komunikacie, ktoré st nevyhnutné na dosiahnutie takej interpretacie, ktora
zodpoveda ktorémukol'vek textu. Autor zdoraziuje pevni kompozi¢nu jednotu celej knihy,
tak ako ju chapu aj mnohi interpreti, a navrhuje pomerne presny ¢asovy usek medzi 713
a 701 pred Kr. ako adekvatny pre rozne historické situdcie opisané v knihe; opiera sa aj
o zidovsky exil v 8. stor. pred Kr., udalost’, ktor odbornici neraz neberti vazne. Tak
Niccacci prichadza ku konkrétnej moznosti, ze Michea$ by mohol byt jedinym autorom
proroctva v celej knihe.

163-170: Massimo Pazzini — Rosario Pierri: Il libro di Abacuc secondo la
versione siriaca (Peshitto). Autori publikuju v tomto ¢lanku plne vokalizovany syrsky text
Knihy proroka Habakuka. V predchadzajucich zvédzkoch Liber Annuus boli touto metddou
publikované Knihy prorokov Amosa, Jonasa, Ozeasa a Micheasa. Vsetky tieto prispevky su
vol'ne pristupné na internete.

171-214: Giorgio Giurisato: Gv 16,16-33: analisi retorico-letteraria, struttura
e messaggio. Literarne Struktury state Jn 16,16-33 su stale premenlivé. Autor v tomto
¢lanku analyzuje kompoziciu jednotlivych odsekov a ich vzajomné prepojenie na zaklade
slovného paralelizmu. Zvlastnu pozornost’ venuje rétorickym figuram. Uzatvara, Ze stat je
rozdelena do 6smich odsekov, spojenych po dva, a ich paralelizmus vymedzuje jasne tto
stat’. Autor poukazuje na niektoré prvky zahady — zdhadné vety, nepochopenie a objasnenie
s vysvetlenim — sa objavuji dvakrat: ABCD A'D'B’C’. Ich usporiadanie je sofistikovane
asymetrické. D', ktoré nasleduje po A’, zdoraznuje zahadni funkciu A" a pripravuje
nepochopenie v B". Odseky tak moézu byt ¢itané bud® po poradi, alebo podla ich
paralelizmu. Paralelné ¢itanie poukazuje na ich dialekticky rytmus, ktory charakterizuje
paschalne tajomstvo state: od zraku k jeho strate ak opdtovnému ziskaniu zraku, od
zahadného k jasnému prejavu, od utrpenia k radosti, od mlc¢ania k prosbe k Otcovi. Tieto
antitézy sa zakladaju na dvoch ¢asovych udajoch: ,,doteraz a ,,prichddza hodina®.

215-228: Frédéric Manns: Traditions sacerdotales dans le quatriéme
Evangile. Dlhoro¢ny profesor institatu Studium Biblicum Franciscanum $tuduje kiazské
tradicie v Evanjeliu podl'a sv. Jana. Nepripista myslienku, Zeby evanjelium bolo napisané
saducejom, nakolko v texte je pritomna idea vzkriesenia. Po kratkom vymenovani
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knazskych tradicii sa autor pokusa vysvetlit’ ich dolezitost’ v Janovom evanjeliu, ktoré bolo
napisané az po zniceni jeruzalemského chramu.

229-252: Alfio Marcello Buscemi: Una rilettura filologica di Colossesi 2,23.
Tento ¢lanok sa pokisa objasnit’ niektoré neobvyklé problémy textu Kol 2,23 a navrhuje
niekol’ko rieSeni z filologického zorného uhla: 1) navrhuje nasledna interpunkciu: drive
éotw, AOyov pev Eovte coplag €V €BedoBpnokie kol Tamelvoppoolvn [kal] ddeldio
OWHETOC, OUK €V Tl Twi mpOc TAnopovmy Thc owpkdc. 2) Syntagma dtiva oty je
spojend s év T} Twi mpOC TAnopovny T oupkdc v jej modalnom zmysle, a preto je
adjektivna anasledne musi byt povazovana za predikat: ,tieto veci nemaju
hodnotu/vyhodu“ znamen4, Ze ,.tieto veci s bez hodnoty/si nevyhodné*“. 3) Vyraz Adyov
wev éxovta copleg uvadza dlhi spajaciu participidlnu vetu pripustkovej hodnoty: ,,nakol’ko
ma povest mudrosti®, to pod¢iarkuje fakt, ze je to nezasluzena reputécia: zvyky, zdkazy,
ucenie istej prrocodpia (Kol 2,8) mdzu vytvorit’ iluziu vy$§ej madrosti; skutoénost’ je viak
ind. 4) Syntagma é&v éBedoBpnokie kol tamewvoppoolvy [kal] ddedle owuetoc sa
nevzt'ahuje na codlag, ale na Adyov pev éxovta codiag ako na celok, a preto sa preklada
ako: ,,v oblasti 'ubovolnej naboznosti pozostavajucej z pokory a telesnej prisnosti®. Preto
Buscemi ponuka novy preklad Kol 2,23: ,Také ludské nauky, ktoré maju reputaciu
mudrosti v oblasti 'ubovol'nej ndboznosti pozostavajicej z pokory a telesnej prisnosti, st
bez  hodnoty/nevyhodné dokonca aj (ked su) vkontraste s nendsytnym
uspokojenim/dychtivosti tela.

253-315: Nello Casalini: Corpus pastorale — Corpus constitutionale (La
costituzione della chiesa nelle Pastorali). Autor porovnava klasifikaciu Pastoralnych
listov, najmd 1 Tim a Tit, s davnou hypotézou, ze 1 Tim bol vlastne prvym prikladom
,Cirkevného prava“. Tym chce poukazat, Ze nielen tento list, ale vSetky tri listy boli
chapané ako ,konstitutivne® texty pre ,,spravu Cirkvi® ako institicie s vlastnymi Gradmi
a skupinami.

317-341: Christopher Begg: Samson’s Initial Exploits According to Josephus.
Jozef Flavius venuje celkom 18 obgirnych odsekov v piatej knihe svojho diela Zidovské
starozitnosti jeho relekture Sde 14 — 15. Uz touto kvantitativnou poznamkou Begg, profesor
Katolickej univerzity Ameriky, poukazuje na jasny zaujem zidovského historiografa
o spomenuty odsek z Knihy sudcov. Tento zaujem sa eSte viac zvyrazni, ked si Citatel
vS§imne — Co vlastne autor ¢lanku chce dokazat’ — mnohoraké usilie, s ktorym Flavius
adaptoval Samsonove pozoruhodné Ciny pre svoj vlastny zamer, ked pisal historiu. Tato
namaha zidovského historiografa si vyzaduje obdobnti ndmahu sucasnych badatel'ov tohto
jeho corpusu.

343-376: Rosario Pierri: Esempi di dativo assoluto nei Settanta. Absolutny
dativ salen zriedkavo spomina v antickych ucebniciach gréckej gramatiky. Ked sa
spomina, tak obycCajne len zdoraziuje, Ze je to anakolutna védzba alebo konstrukcia, ktora
moze byt vysvetlena aj inou konstrukciou ako absolutnou. V tejto kratkej poznamke Pierri
predstavuje Styri priklady absolutneho dativu, ktoré su ako alternativne ¢itania absolutneho
genitivu. Zaobera sa variantmi ¢itani, ktoré su doloZené v niektorych textoch Septuaginty.

381-403: Reosario Pierri: L’infinito con articolo al genitivo nel Nuovo
Testamento. Opakovany vyskyt kibového genitivneho neuréitku (tod + neuréitok) v texte
Nového zakona je predovsetkym vysledok vplyvu Septuaginty. Tato zavislost' sa
odzrkadl'uje aj za cenu toho, Ze sa tato konsStrukcia objavuje z Casu na cas v réznych
kontextoch. Pripady zhrnuté v BDB § 400, kde navrhnuta analyza vidzby tob + neuréitok sa
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zda byt kolisava, st pojednavané v tomto ¢lanku. Vysledkom je dojem, Ze jedna hodnota je
taka istd ako druha aZe nakoniec alternativy obsahuju to isté posolstvo, zanedbavajic
mozné a podstatné rozdiely, ktoré by vSak mohli odliSovat’ jednu hodnotu od druhej v ich
vlastnom kontexte. Ovel'a viac sa zda byt nevyhnutné, aby bola objasnena hodnota, ktora
vézba nadobuda v roznych kontextoch, aby sa vyhlo, nakol’ko sa to len da, vzajomnému
prekryvaniu sa hodnét, ktoré v skuto¢nosti st alternativne.

405-421: Massimo Pazzini: Dai viaggi di R. Petachia di Regensburg (XII
secolo). Descrizione della terra d’Israele: traduzione annotata. V tomto ¢lanku Pazzini
spristupiiuje prvy taliansky preklad casti itineraria cesty Patachiu z Ratisbonu. Ide najma
o poslednu cast’ s popisom niektorych miest Svitej zeme. Hebrejsky text je prelozeny
z edicie benisch (1856) a porovnany s Broerovym (2005).

423-430: Yana Tcheknanovets: On the identification problem of the Georgian
sDevtubani® Monastery. Autorka ¢lanku predklada mienku, Ze klastor Devtubani bol
lokalizovany v udoli Refaim, juhozapadne od murov Jeruzalema. Nezvy€ajny ndzov
klastora pochadza zdobre znameho historického miestneho mena; existuje doklad
z byzantského obdobia o menovcovi Devtubani, o klastore Gigantov; tiez je fakt, Ze
Georgiani vlastnili izemia v udoli v 13.-15. stor. Je teda dost’ pravdepodobné, Ze byzantsky
klastor Gigantov, ako aj nasledne stredoveky Devtubani, boli vacSou skupinou klastorov,
ktoré boli lokalizované v blizkosti Jeruzalema a Betlehema.

431-491: Pietro Kaswalder: La nascita e il significato della sinagoga antica.
Nota Bibliografica. Tri zvizky, ktoré su prezentované v tejto bibliografickej poznamke,
skimaju apreveruji povod synagdg. Problémy, ktoré nastoluje tato otazka su
spoloc¢enského a nabozenského razu na pozadi Casu a ciel'a vzniku tejto institicie. Inymi
slovami: kde, kedy apreCo vznikaju synagdgy? Prvy zviazok D. D. Bindera skima
terminologiu: proseuche, synagoge hieron, etc., s cielom objasnit’ nabozenské pozadie
vzniku synagdgy. V prvych zhromazdeniach, ktoré sa formovali pocas Perzského obdobia
pri mestskych branach dedin a meste¢iek Judska, bolo ddlezité ,Citanie Tory™ (porov. Neh
8,13-18). Z tohto zhromazdenia povstava synagoga, kde lokalna komunita zreprodukuje nie
len liturgiu, ale aj architekturu a dekoraciu centralnej svétyne Jeruzalema (4ron Kodes,
olivovy strom, dvere, menora, paroket, etc.).

Zvézok editovany A. J. Avery-Peckom a J. Neusnerom predstavuje zbierku §tadii
o synagdge. J. Magness predklada mienku o novom datovani galilejskych synagog (Gus
Halav, Kafarnaum, Chirbet Sema, Narbatein a iné), t. j- od 5. do 6. stor. po Kr. E. M.
Meyers a J. F. Strange oponuju a datuji vznik tychto synagog do skorSieho obdobia.
Dolezité kapitoly zvdzku predstavuje J.F. Strange so svojim ,,The Synagogue as
Methaphor“ aP. V. M. Flesher s ,,Prologomenon to a Theory of Early Synagogue
Development®. Poslednu kapitolu tvori prispevok M. Aviama o novych vykopavkach starej
synagdgy v Bara’am.

Zvézok predstaveny A. Runessonom predpoklada iny historicky a spolocensky
proces vzniku synagdg. Vyskum pokryva obdobie od Perzského az po Rimske obdobie
a predklada nazor, ze za slovom ,,synagoga™ v 1. stor. po Kr., sa skryvaji dva druhy
institacii: verejné dedinské zhromazdenie a tzv. dobrovolné zdruzenie. Prvé je vysledkom
radikalneho uskuto¢iiovania perzskej imperialnej politiky v provincii Jehuda, zatial' ¢o
druhé sa vyvinulo v Case, ked’ sa na tomto tizemi prejavoval viac helenisticky vplyv.
V diaspére sangogalna liturgia postupne nahradila zidovsky obetny kult a chramy boli
postupne premenené na synagogy.
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493-502: Bruno Callegher: Cafarnao IX. Addenda: monete dalle ricognizioni
di superficie (2004-2207). Mince publikované v tejto edicii (70 exemplarov a jedna kovova
dosti¢ka) pochadzaji z prieskumu Kafarnaumskej urbanskej ¢asti (najma Casti ¢. 4 a 11),
ktory sa konal v r. 2004 a 2007. Najstarsi exemplar mince je Trajanov quadran, zatial’ ¢o
véacsina pochadza z obdobia medzi 4. a 7. storo¢im. Ddslednost’ tejto nedavnej publikacie
Cafarnao IX je pozoruhodnd, najmd c¢o sa tyka historicko-numizmatickej analyzy
poslednych faz lokality.

503-520: Bruno Callegher: Tesoro o monete sparse? A proposito di un
gruzzolo di bronzi della zecca di Flavia Neapolis (Samaria). V roku 1997 sa na trhu
antikit objavila zbierka 37 medenych minci, razenych v mincovni mesta Flavia Neapolis
a ikonograficky blizkych s chramom boha Zeus Hypsistos a s chramom na vrchu Garizim.
Medzi cisarmi zobrazenymi na minciach boli: Elagabalus (25 minci), Alexander Severus (8
minci), Trebonianus Gallus (1 minca). Skupina minci Elagabalusa patri do svetlej zbierky;
jedenast’ z tychto exemplarov ma na opacnej strane odlisny znak a hodnotnej$iu kvotu ako
tie predchadzajice, z obdobia vlady cisara Alexandra Severa. Medzi mincami tohto
imperatora je mozné pozorovat niekol'ko zvlastnosti. Prva (kat. ¢. 32) suvisi s legendou na
lici, odlisnou od tych, ktoré st zname z repertoaru. Druha (kat. ¢. 33), so svojou lacovitou
hlavou, dovol'uje rozpoznat’ novy nominalny typ a pravdepodobné vytvaranie vztahu medzi
dvomi vydaniami v medi, podobné tym, ktoré boli vydané v tom obdobi v zapadnej Casti
impéria.

Mince z mesta Flavia Neapolis, s opacnou stranou vztahujicou sa na samaritansku
tradiciu, patria k tym, ktoré st velmi vyhladavané medzi zberatelmi. Je preto dost
nepravdepodobné, Ze také vel'ké mnozstvo minci mohlo byt zozbierané a uchovavané také
dlhé obdobie. Porovnavanie s podobnymi objavmi minci v archeologickom kontexte sa
ponuka hypotéza, ze skupina najdenych minci bola zoskupena podla ,,tematického* vyberu
z vacSiecho nam neznameho numizmatického pokladu, objaveného pravdepodobne
v Samarii alebo v blizkom teritoriu, kde bol uschovany uz koncom prvej polovice 3. stor.
po Kr.

521-526: Itamar Taxel: A Christian Basin from Jerusalem. V archeologickych
vykopavkach v r. 2005 v starom meste Jeruzalema (v lokalite treticho muru) boli najdené
keramické predmety, datované do neskorého byzantského alebo umajjovského obdobia.
Miska, ktord je pozoruhodnd pre svoju dekordciu a kontextom, vyrobend z tvrdého
paleného zltkastého materidlu, ma Siroky okrajovy lem. Okraj lemu je dekorovany
palcovymi odtlackami. Povrch lemu je dekorovany vtlatenymi diskmi, v kazdom je
vyobrazeny grécky kriz. Medzi jednotlivymi diskmi st malé kruhové vytlacky, ktoré spolu
vytvaraji vacsie krize. Pod tymto okrajom lemu st zvysky ovalnych alebo kosostvorcovych
odtlackov. Tato miska je mimoriadna prave dekoraciou povrchu jej obvodového lemu.
Doteraz boli publikované len dve obdobné misy s takymto typickym povrchom lemove;j
dekoracie. Mozeme sa domnievat, Ze tato misa, dekorovana krestanskymi motivmi, mala
urcité vyuzitie v liturgickych ritualoch, ktoré sa vykonavali v klastornej kaplnke, ktoré bola
odkryta pocas vykopavok.

527-562: Y.E. Meimaris — H.M. Mahasneh — K.I. Kritikakou-Nikolaropoulou: The
Greek Inscriptions in the Mu’tah University Museum Collection. Tento ¢lanok skiima
grécky epigraficky material, ktory sa nachadza v mizeu Mu’tah University. Je to zbierka 23
napisov, z ktorych 20 nebolo zatial publikovanych — s jednou vynimkou (¢. 1 z Qasr el
Hallabat), ktora pochadza z roviny juzného Keraku — najmé z lokalit Ader, Mu’tah, Iraq,
Nakhl a Mahaiy. Okrem venovania Artemide (2. stor. po Kr.) vSetky ostatné napisy su
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nahrobné a st datované medzi neskorym 4. az neskorym 6. stor. po Kr. Stcasny epigraficky
material nielenze pridava 20 novych epigrafov k tym znamym z Madaby, ale ponuka aj
zaujimavy onomasticon.

563-595: Carmelo Pappalardo: Lucerne di periodo arabo (VII-IX sec.)
rinvenute negli scavi di Umm al-Rasas — Kastron Mefaa e della regione del Nebo in
Giodrania. Tato obsiahla Studia je zamerand na olejové lampy aich kusky, ktoré boli
objavené pri vykopavkach archeolégov zo Studium Biblicum Franciscanum v lokalite
Umm al-Rasas — Kastron Mefaa a okoli a v oblasti obkolesujucej vrch Nebo v Jordansku.
Specialne sa zameriava na nalezy z umajjovského a abbasovského obdobia.

Vo vSeobecnosti, spolocnd typoldégia tychto dvoch obdobi je pomerne
identifikovatelna aj napriek faktu, Ze jej povod sa viac-menej priamo vztahuje na
byzantské modely, najmé na dobre zname ,,svietnikové* olejové lampy, rozsirené v 5. a 6.
stor., pouzivané v nasledujucich storoCiach, poc¢as celého 7. stor. az po prvé desatrocia 8.
storo¢ia. Aj obsah je pomerne dobre identifikovatelny zhladiska chronologického
a stratigrafického.

Pokus wur¢it’ evoluénu cestu olejovych lamp Arabského obdobia pocinajic
exemplarmi z vykopavok Umm al-Rasas a okolitych lokalit umoznil vyhodnotenie ré6znych
formalnych a dekorativnych typologii. Vyhodnotenie ukazalo, ze neskorSie rozne typy
s jasnymi charakteristikami umajjovského obdobia, predovsetkym typ ,,s la¢mi a bodkami®,
po ktorych nasledovali abbasovské typy, sa vyvinuli z prvopociatocnej beznej svietnikovej
olejovej lampy z byzantského obdobia. Typické st motivy Spirdl zvinica, ktoré vo
variantoch Ila a Ilc podl'a Arndtovej klasifikacie st dobre dokumentované v poslednej faze
Umm al-Rasas.

Pappalardo podotyka, ze hlbsie S$tadium a publikacie zinych vykopavok
nepochybne umoznia jasnejSiu klasifikaciu chronologicko-typologického vyvoja, ktorého
zékladné charakteristiky su opisané v tejto Stadii.

597-621: Michele Piccirillo: Mosaici della cattedrale di Hama in Siria.
Archeologicky vyskum katedralneho Kostola Hamah/Zjavenie zacal v roku 1983.
V nasledujucich rokoch pokracoval vo vyskume Abd Razzuq Zaqzuq, v tom case inSpektor
Starozitnosti v Hamah, ktory vSak nedavno zomrel pri automobilovej nehode. VSeobecny
plan a Stidia sa zaklada na fotografickej dokumentacii, ktorti archeoldg zanechal pisatel'ovi
na publikaciu. Vykopavky vychodného sektoru trojlodovej baziliky vSak eSte nie su
ukoncené.

Cirkevny komplex objaveny na juh od katedraly gréckej ortodoxnej komunity
pozostava znartexu, juznej krytej kolonady/vchod, datovanych do r. 415 po Kr,
s pripojenou miestnost'ou a s krstite'nicou na zapadnej strane (datovanej do r. 412 po Kr.),
obe vydlazdené mozaikami.

Mozaikova podlaha zdobena krizmi a poprepletanymi kompoziciami je ddlezitym
dejinnym spojivom medzi syrskymi mozaikami z konca 4. stor. a mozaikou z podlahy
Kostola svitych mucenikov v Tayibat al-Imam, datovanou do r. 442 po Kr., ktor vykopal
ten isty archeolog (porov. Piccirillo, L4 49 /1999/).

623-632: Giovanni Loche: L’esportazione e importazione della ceramica nel
tardo medioevo: il caso di Venezia. Tento ¢lanok ilustruje komerénu aktivitu, ktorad
charakterizovala dejiny komer¢nej prepravy v neskorom stredoveku medzi Uzemim
Levantu a Byzantskym impériom, ale tiez na Gzemi Magrebu, t. j. arabskych oblasti
severnej Afriky.
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Clanok tiez pontika kratku a hutnt prieskumnt spravu, aby poukazal na keramické
typolégie rozsirené pocas kriziackeho a mamluckého obdobia (medzi 12. a 14. stor.), na
priklade obchodnych vymen medzi severom a Blizkym vychodom. Ddlezitost’ orientalne;j
keramiky v meste Benatky aexport vlastnej keramiky su dolozené ako priklad so
Specialnym dorazom danym na jednu z ich okolitych oblasti, Svéta zem.

Recenzie

Henry Ansgar Kelly, Satan. A Biography. Cambridge:
Cambridge University Press, 2006. xi + 360 s. ISBN 978-0-521-60402-4

Len v pobiblickej epoche bol Satan zidentifikovany s Luciferom a tiez len
ranokrestanskej tradicii sa jeho zvrhnutie zneba zaraduje do obdobia pred
stvorenim Adama a Evy. Za eSte vac¢siu retroprojekénu interpretaciu povazuje H.
A. Kelly hned’ v uvode svojej knihy Satan. A Biography, anachronické chapanie
a identifikaciu novozakonného Satana s mnohymi démonickymi silami v Starom
zékone, ¢i dokonca ako odporcu vo¢i Bohu. Tento vyklad, stale podl'a autora tejto
zaujimavej publikdcie o ,novom zivotopise* Satana (5), bol ,mucenim® dejin
Satana. Takyto vyklad pretvoril Satana zneznesitelného funkciondra v Bozej
sprave na spersonifikované zlo. Ak eventualny cCitatel' spominaného diela profesora
z Kalifornskej univerzity v Los Angeles nema cit pre historicky vyvoj teologického
chapania — ako priklad si pripomefime zmeny v liturgii suvisiace s prehibenym
chapanim liturgického zivota ¢i definovanie dogiem v r6znych obdobiach, alebo
vyvoj postoja k nabozenskej slobode, ¢i otazok v oblasti sexuality — tak bude mat’
tazkosti pri ¢itani tejto knihy. Kelly sa totiz rozhodol rozlisit’ biblického Satana od
Satana tradicie. Tuto extrémne naro¢nu ulohu robi tak, ze diachronicky mapuje
vyvoj vnimania biblického Satana, pocCinajuc prvymi vyskytmi v Starom zakone,
v kumranskej literatire anasledne sleduje zmienky ofiom v Novom zakone
a pokracuje dielami nielen cirkevnych otcov, ale aj stredovekou teologiou,
literaturou a prechadza az do ikonografie a obrazu Satana v modernom svete.

Hoci na méakkom obale 360 stranovej publikacie je umelecky obraz Pad
Satana, ako Lucifera do pekla, od Limburgskych bratov (cca. 1415), obsah
publikacie o Zivotopise Satana ma len vel'mi malo spolo¢né s touto ilustraciou.
Anglicka kniha z Cambridgskej univerzitnej tlaciarne ma na prvych stranach obsah
(v-viii), obsah ilustracii (ix-x) a zoznam skratiek (xi-xiii). Kniha je rozdelena do
piatich viacsich Casti a 14 mensSich kapitol. Po uvode (1-12), autor v prvej casti
,Hebrejské pozadie” (13-50) opisuje starozakonny popis Satana a popis Zlého
v apokryfnej literatire a v Zvitkoch od Mftveho mora. V druhej Casti (51-172)
analyzuje bytost’ Satana v spisoch Nového zakona. Po tretej kratkej Casti Satan
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a Adam (173-188) nasleduje opit’ zaujimavejsia Cast’ Vzostup padnutého Lucifera
(189-297). Posledna cast’ sa venuje Satanovi v modernom svete (298-322).
Po zhrnuti a zavere (323-328) nasleduje zoznam biblickych a apokryfnych citacii
(329-335) a podrobny index pojmov (336-360), ktoré napomahaju publikacii v jej
prehl’adnosti.

Kelly svoju stidiu zaklada na podrobnej analyze vyskytu terminu
v biblickych a mimobiblickych spisoch. V Starom zakone je Satan jeden z ¢lenov
Bozieho sudneho zboru a jeho ulohou je skusat’ a obzalavat’ 'udi (porov. Nm 22;
Job 1 — 2; Zach 3). V Novom zakone Ccitatel’ dajne spozndva Satana, ktory ma
vacsiu autoritu. To vidno najmid v pavlovskej literatire, kde zabranuje Sireniu
evanjelia, testuje mravnost’ veriacich, trestd neposlusnych a nepoddajnych
a st¢asne hra dolezith Glohu v Bozej ekondémii.2 Bez Satana by krestania nemali
moznost’ vyskusat’ si svoju odvahu a vernost’ Bohu, ba niektori by ani nedostali
disciplinarne opatrenia, bez ktorych sa krestanska komunita nemoéze rehabilitovat’
¢i obnovit. Podobne aj v evanjeliach Satan skusa I'udi a sucasne akoby sa staval
viac do pozicie panovnika kralovstiev sveta. S touto vladnucou poziciou vsak
Coskoro urobi poriadok Jezis. Len Listy Hebrejom a Judov list predstavuji Satana
ako anjela smrti.

Kelly v casti venovanej cirkevnym otcom poukazuje na dolezitd
identifikéciu, ktort urobil Origenes; Satana porovnal so ,,ziarivou zornickou® v Iz
14,12, ktorts Vulgata nazyva Lucifer. Hoci prorok ma jasne na mysli babylonského
krala, Origenes vSak mienil, ze text hovori v skutocnosti o Satanovom vyhodeni
z nebeského dvora, po tomto pade chcel 'udom zneprijemnovat’ ich zivoty. Prvou
obet'ou, stale podl'a Origena, boli Adam a Eva, ktorych Satan naviedol, aby jedli zo
stromu poznania, za ¢o boli podobne ako on vyhnani zraja. Od tej chvile jeho
snahou bolo ublizovat’ 'udom a zvadzat ich na hrie$ne spravanie (195-199). Prave
od Origenovej interpretacie zacal sa pisat’ tzv. novy zZivotopis Satana, ktory ostal
autorizovanou verziou cez stredovek az do dnesnych Cias.

Kellyho prierez historiou teologie Satana pokryva velké mnozstvo
materialu a jeho monografia, aj ked’ pisana americkym literArnym nadlah¢enym
Stylom, je urCite nevyhnutnou konzultatnou knihou pre kazdého, kto chce
nahliadnut’ do Zivotopisu biblickej a mimobiblickej postavy menom Satan.

Urcite vyvola este zaujimavu diskusiu Kellyho mienka, Ze Satan v Starom
zékone ostdva v podstate so svojou funkcionalnou charakteristikou tou istou
bytostou aj v Novom zakone. Neda sa popriet’ kontinuita jeho testovacej ulohy tak

2 S dovolenim ¢itatel'a, informujem o kratkej $tadii recenzenta v slovencine:
Satanov anjel (2 Kor 12,7). Niekol'ko poznamok k biblickej biografii Satana v spisoch
Corpus Paulinum. In: ADAM, Anton (zost.): Angeologia ajej sucasné interpretacie.
Zbornik z medzindrodnej vedeckej konferencie konanej 11.3.2009, Badin : KSFX, 2009,
123-144.
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v Starom, ako aj v Novom zakone, no urcite je potrebna d’alSia podrobnejsia Studia
na presnejSie identifikovanie samotnej bytosti menom Satan, tak ako ju chapu
novozakonné spisy, najmi Corpus loaneum.

Exegéta s tdivom Cita tvrdenie pri rozbore Mk 3,23-27, ze ,,mézeme Citat’
medzi riadkami“ (83) alebo spochybnovanie vyznamu ,zIy, zlomyselny,
nanichodny, Skodlivy“ pre grécky termin poneros v pripade Mt 13,19 (90; ide
o synoptické pomenovanie Satana v Mk 4,15). Inymi slovami, Kelly vo svojej
argumentacii prizvukuje prili§ nevyvazene niektoré fakty, hoci neraz sam
zdoraznuje, Ze chce nechat’ hovorit prave len samotné fakty. Aj niektoré iné
drobnosti by sa dali vy¢itat’ autorovi, no v kazdom pripade taku zaujimavu lektiru
a nie raz priamociaru a presvedciva argumentaciu by zaiste tuzili mat’ mnohi, ktori
vykladaju biblické texty. To sa v§ak nenadobuda 'ahko. Kelly sa venuje vedecky
tematike Satana a diabla uz od Sest'desiatych rokov, ked’ vysla jeho prva vicsia
publikacia The Devil, Demonology, and Witchraft (1968). Je preto vhodné
odporuéit’ lektiru jeho nedavnej publikdcie Satan, ktora bude prelozena aj do
slovanskych jazykov aktora vnesie svetlo do nelahkych otazok vztahu Satan
a diabol v biblickych textoch.

Blazej Strba
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Analyticka bibliografia ku Knihe Deuteronémium:
AnaBiDeut

Analyticka bibliografia ku Knihe Deuteronomium (AnaBiDeut) je
vysledkom dlhorocného spracovavania informécii o odbornych stadiach ku Knihe
Deuteronomium. Tvorcami analytickej bibliografie su znami odbornici na Knihu
Deuteronomium, prof. N. Lohfink a prof. G. Braulik. Databaza je od septembra
2008 pristupnd na internete prostrednictvom adresy: www.univie.ac.at/anabideut.

Samotné Statistické udaje naznacuju, Ze tu ide o monumentalne dielo.
AnaBiDeut kdnu 22. XII. 2008 obsahovala 11080 spracovanych vedeckych
publikacii od 48623 autorov.

AnaBiDeut umoziuje rychle hl'adanie a exportovanie nazvov vyskumnych
studii o Knihe Deuteronomium. Okrem nazvov publikacii databaza poskytuje aj
nasledujtice tdaje:

- biblické miesta stvisiace s nazvom Studie,

- klacové slova, ktoré studia spracovava,

- informadcie o literarnom zanri $tadie (napr. komentar), o metode (napr.
textova kritika), o spracovavanej oblasti (napr. deuteronomické historické
dielo).

AnaBiDeut umoziiuje najst nielen nazvy publikacii s uvedenymi
informaciami, ale aj hladanie v opacnom procese. Vyhladava publikacie,
vychadzajtc z biblickych miest ¢i zo spomenutych kategorii. Vysledky hl'adania sa
daju zoradit do zoznamu, tento exportovat auloZit vo vlastnom pocitaci.
Prirodzene je mozné aj jednoduché hl'adanie v pripade, Ze je znama iba Cast’ nazvu
¢i len meno autora, alebo iba biblické miesto zaujmu Stadia. V enormnom pocte
zverejnenych novych S$tudii v poslednych desatrociach umoziiuje AnaBiDeut
rychlu orientaciu a selekciu informacii neprostradatelnych pre vedecku cinnost.
Setri ¢as asily hlavne na zaciatku vedeckého vyskumu. V neskorsich $tadidch
zaruCuje pristup k Cerstvym informaciam, kedZze AnaBiDeut je neustale
dopliovana o najnovsie publikacie.

Miroslav VARSO



Z.a nasim donom Heribanom...

Vo stvrtok 16. aprila 2009 v Rime necakane zomrel vyznamny biblista,
univerzitny profesor, slovensky salezian a misionar don Jozef Heriban. Odisiel do
domu Otca vo veku 83 rokov, po 64 rokoch zasvdteného Zivota a 54 rokoch
kiazskej sluzby. Pochovany bol 23. aprila v rodnych Selpiciach pri Trnave za
ucasti troch biskupov, mnohych knazov a veriacich.

Jozef Heriban sa narodil 7. maja 1925. Roku 1943 vstapil do salezianskeho
noviciatu v Hronskom Svitom Benadiku. V roku 1950 aj jeho zastihla z 13. na 14.
aprila v salezianskom centre v Trnave barbarska noc, ked” komunisticky rezim
likvidoval muzské rehoI'né domy. Neskdr s malou skupinou salezianov prekrocil
tajne v noci 1. septembra 1950 hranice Ceskoslovenska. Po réznych peripetiach sa
dostal do Turina, kde sa 1. novembra 1950 zasvitil Panovi dozivotnymi rehol'nymi
slubmi; v rokoch 1951-1955 tu Studoval na Papezskej salezianskej univerzite
teologiu. Za kiaza bol vysviteny 1. jula 1955. V rokoch 1955-1957 absolvoval
stidia licenciatu Svitého pisma na Papezskom biblickom institate v Rime. Zavisil
ich pracou L antifarisaismo nell’Assumptio Moysi e nei manoscritti di Qumran.
V oktobri 1957 sa zGcastnil na archeologickej vyprave v Kumrane a Jerichu. Po
skonceni §tadii bol poslany vyucovat biblické vedy do Japonska. V rokoch 1957-
1967 ucil biblické predmety v salezidnskom Teologickom Studentite v Chofu
(Tokio). Jeho kompetentnost v biblickych vedach ocenili aj patri jezuiti na
univerzite Sophia v Tokiu. Poziadali ho na nej vyuCovat v rokoch 1968-1973
exegézu Nového zakona. V 1. 1973 sa zacala nova etapa Cinnosti prof. Heribana
v meste Osaka. Bol direktorom salezianskej komunity a spravcom tamojSej
farnosti. Popri tom prednasal biblické vedy na Sapientia University a dvoch
vys$ich Skolach v Osake a v meste Takarazuka. Pre posluchaCov pripravil
v japonCine viacero pomoécok na Stidium Svétého pisma; zaroven uverejiioval
biblické stadie a c¢lanky v japonskych odbornych casopisoch. Po takmer
dvadsiatich rokoch pdsobenia v Japonsku sa v roku 1976 prof. Heriban vratil do
Talianska, kde zacal doktorandské Studia na Papezskej salezianskej univerzite
(UPS) v Rime. 15. novembra 1980 tam obhajil doktorsku dizertaciu o
kristologickom hymne Listu Filipanom (2,1-5.6-11), ktora vysla na Teologicke;j
fakulte UPS v roku 1983 s titulom Retto ppovewv e kevwolc. Studio esegetico su Fil
2,1-5.6-11. Tato tspesnu pracu si zacali v§Simat a citovat’ viaceri odbornici na sv.
Pavla. Od roku 1979 zacal prof. Heriban na UPSe prednasat’ exegézu Pavlovych a
apostolskych listov i novozakonnu gréctinu. Pre Studentov tu publikoval viaceré
prace ad usum auditorum (Introduzione alla grecita del Nuovo Testamento, 1980;
La tensione ,indicativo e imperativo” in Paolo, 1983; Epistole paoline e
cattoliche. Introduzione generale, 1983; Lettere paoline 1985, 1990, 1995; Greco
biblico 1993, 1995, 1997; Lettere apostoliche 1997). Spolu s didaktickou
¢innostou sa venoval vedecko-vyskumnej a publikacnej ¢innosti, pricom v nej dbal
i na pastoracny aspekt. Svoje $tudie uverejiioval najmé v Casopise Parola, Spirito e
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Vita a v periodiku Parole di Vita. SucCastou jeho vedeckej prace boli aj pocetné
recenzie biblickych publikacii (cca 70, najméd v Casopise Salesianum). Ako
host'ujtci profesor prednasal prof. Heriban v r. 1984 v Don Bosco Center of Studies
v Manile a vr. 1990 na Teologickej fakulte v Benediktbeuerne v Nemecku;
zGCastnil sa i na viacerych medzinarodnych biblickych kongresoch.!

Osobitnt kapitolu tvoria publikacie prof. Heribana v slovencine. Dielo,
ktorym sa prof. Heriban zapisal zlatymi pismenami do dejin slovenskej biblistiky,
je Prirucny lexikén biblickych vied vydany v r. 1992 vo vydavatel'stve SUSCM
v Rime. Tato publikacia dala vyrazny impulz zaujmu o biblické vedy na
Slovensku. Lexikon rozSireny na takmer 1500 stran vySiel na 50. vyrocie knazskej
vysviacky prof. Jozefa Heribana v roku 2005 aj v taliancine pod titulom Dizionario
terminologico-concettuale di scienze bibliche e ausiliarie. Nas kolega ho
recenzoval v prestiznom karentovanom periodiku Catholic Biblical Quarterly.?

Pre jednozvidzkové Svité pismo Starého i Nového zakona vydané
vSUSCM v Rime v roku 1995 pripravil prof. Heriban velmi cenné tvody
k jednotlivym biblickym kniham (17 vsSeobecnych a 73 osobitnych uvodov ku
kniham). Po dvoch rokoch vysli tieto uvody v SSV v Trnave obohatené o
bibliografiu pod nazvom Uvody do Starého i Nového zdkona s vyberovou a
tematicky zoradenou bibliografiou. Medzi slovenskymi publikdciami ma osobitné
miesto aj kniha Apostol Pavol v sluzbe evanjelia vydana v bratislavskom
vydavatel'stve Don Bosco vroku 1995. Jej originalita spodiva v tom, Ze ju
pripravili priatelia prof. Heribana na Slovensku ako slavnostny zbornik k jeho
sedemdesiatke. Zbornik obsahuje hlavné Studie jubilanta publikované pdvodne
v talian¢ine. Pod nazvom Renovamini spiritu mentis vestrae... Biblické meditacie
z duchovnych cviceni pre kiiazov vysli knizne v roku 1996 v SUSCM v Rime jeho
biblick¢ tvahy z duchovnych cvi¢eni v Arriccii pre slovenskych knazov
Studujucich v Rime. Mnohé jeho biblické ¢lanky vychadzali v Slovenskych hlasoch
z Rima atiez v periodiku Viera a Zivot. Bol tiez pravidelnym prispievatelom do
Duchovného pastiera.

Prof. Heriban sa vel'mi teSil vzniku nasho odborného periodika Studia
Biblica Slovaca, ku ktorému prispel nielen moralnou podporou, ale Ustretovo do
neho pontkol dva cenné ¢lanky: v roCenke Studia Biblica Slovaca 2006 uverejnil
¢lanok ,,Zmyslajte tak ako v Kristovi JeziSovi (Flp 2,5): Otéazka interpretacie
Pavlovho odportcania vo Flp 2,5 v stvise s kristologickym hymnom Flp 2,6-11°,
58-78, av ostatnom Cisle biblickej rofenky Studia Biblica Slovaca 2008 sa

I Spracované podla: STRUS, Andej — BLATNICKY, Rudolf: Dummodo Christus
annuntientur. Studi in onore del prof. Jozef Heriban. Roma : LAS, 1998, 473-505.

2 STRBA, Blazej: Dizionario terminologico-concetuale di science bibliche e
ausiliarie. Roma : Libreria Ateneo Salesiano, 2005, Catholic Biblical Quarterly 68 (2006)
732-734.
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prezentoval zaujimavou komparativnou stidiou: ,,Svedectvo Euzébia Cézarejského
v Historia Ecclesiastica V,2,2-5 opojme Kristovej kendzy ajej eticko-
paradigmatickej funkcii v Pavlovom Liste Filipanom®, 52-63. V jubilejnom
sviatopavlovskom roku 2008 obohatil prof. Heriban aj publikacni cCinnost’
Katolickeho biblického diela vo Svite poslednou kniznou pracou Pastoracny
testament apostola Pavla. Pavlova rec¢ v Miléte (Sk 20,18-36), ktorej podnetom boli
duchovné cviCenia prednesené slovenskym biskupom. Azda sa nezmylime, ak
budeme v tejto publikacii vidiet' odkaz dona Heribana pre poverenych vedenim
Cirkvi na Slovensku.

Vedeckt c¢innost’ prof. Heribana v odbore biblickych vied si vSimla aj
svetova biblicka verejnost. V roku 1989 ho zvolili v Dubline za ¢lena prestiznej
medzinarodnej organizacie Studiorum Novi Testamenti Societas so sidlom
v Londyne zdruzujicej vyznamnych badatelov Nového zakona. Meno Jozef
Heriban uvadza aj publikacia Who'’s Who in Biblical Studies and Archaeology
vydana v roku 1993 vo Washingtone. V roku 1998 Andrej Strus a Rudolf Blatnicky
pripravili pri prilezitosti 70. narodenin prof. Heribana vo vydavatel'stve LAS-Roma
slavnostny zbornik 25 studii Dummodo Christus annuntietur. Studi in onore del
prof. Jozef Heriban. Prispeli do neho aj taki exponenti ako Jean Noél Aletti,
Francis J. Moloney a Petr Pokorny.?

Dielo a osobnost’ prof. Heribana ocenili v poslednych rokoch i slovenské
autority. Prezident Slovenskej republiky mu udelil 1. januara 2005 Pribinov kriz
1. triedy za vyznamné zasluhy o kultirno-duchovny rozvoj Slovenskej republiky
a Trnavska univerzita mu v decembri 2005 udelila ¢estny doktorat.

V osobe knaza-salezidna dona Heribana straca na$ narod a teologicka
verejnost’ biblistu svetového mena. Nech je jeho zaujem o zvel'ad’ovanie biblickych
zivota (Flp 2,16) na Slovensku S$irilo a praktizovalo a pre dona Heribana nech je
dobry Pan Boh za vsetko, ¢o urobil, tou pravou odmenou!

Jozef JANCOVIC

3 Porov. STRUS — BLATNICKY: Dummodo Christus annuntientur, 105-112, 131-
145, 213-228.
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Konferencia venovana Listu Rimanom

10. marca 2009 vaule Teologickej fakulty v KoSiciach sa konala
medzinarodna vedecka konferencia venovana Listu sv. Pavla Rimanom.
Konferenciu vramci Roku sv. Pavla organizovala Katedra historickych a
biblickych vied Teologickej fakulty Katolickej univerzity v Ruzomberku.

Nad konferenciou mal zastitu Jan Hudacky, poslanec Eurdpskeho
parlamentu a otvoril ju dekan Teologickej fakulty v KoSiciach Anton Konec¢ny.

V tivodnom prispevku s nazvom Vyzva biblickej teologie Robert Lapko
zaroven predstavil zahraniénych prednasajucich. Konferencia zamerana na List
Rimanom si kladla za ciel’ nie iba prezentovat vysledky badania domacich a
zahrani¢nych biblistov, ale predstavit’ aj prakticky rozmer aktualizacie biblickej
teologie a exegézy. Aj Pavol v tomto liste, povazovanom za ,,jeho evanjelium®,
aplikuje teologické témy na konkrétnu situdciu svojich adresatov.

Nasledovala prednaska riaditela Narodnej biblickej spolognosti irska
Kierana O’Mahony, prednasajuceho na Milltown Institute v Dubline, ktory je
sti¢astou Narodnej Univerzity irska. Milltown Institute je partnerskou $kolou TF
KUR. Jeho prednaska mala nazov The Audience of Romans: Issues and
Reconstructions. V prednaske sa zameral na zaCiatok a koniec Listu Rimanom,
konkrétne na exordium, peroration, inventio, dispositio a elocutio. Rétoricka
analyza podl'a neho nam moéze pomdct zistit Pavlov postoj vo¢i Rimanom a
mozno dedukovat nieco z jeho osobného zdujmu, ked’ im pisal.

Nasledovali prednasky domacich prednaajucich Stefana Novotného a
Juraja Fenika. Téma prednasky Novotného bola: ,, Vsetci sa stali neuzitocnymi*
(Rim 3,12): Paradox privilégia Izraela. Fenikova Prednaska mala nazov Ponuknite
svoje udy, pontiknite svoje teld: Sloveso taplotnuL v Liste Rimanom.

Zaujimavu prednasku predniesol emeritny profesor Evanjelickej fakulty
Univerzity v Tiibingene Otfried Hofius. Téma jeho prednasky bola Mensch und
Schopfung nach dem Zeugnis des Romerbriefs. Podl'a Rim 8,18-25 Bozie spasne
konanie v Kristovej smrti a zmftvychvstani sa dotyka nielen ludskych byti, ale
spolu s 'udstvom aj stvorenia. Oslobodenie stvorenia od osudu smrti preto patri
nezruSitelne k uskutocneniu spasy, ked’ Bozie deti musia ziskat’ sldvu vecného
zivota. Rim 8,18-25 vyjadruje istotu podstaty Pavlovej teoldgie: Vitazstvo Zivota
nad smrt'ou, univerzalne vo svojej sfére, je zakorenené v udalosti Krista, a to vo
vitazstve, ze Stvoritel'ova vecna vola prichddza k svojmu konecnému ciel'u.

Dopoludnajsi program uzatvoril Juraj Pigula prednaskou Plana a dobra
oliva: Rim 11,16-24 u Origena a Augustina. Popoludnajsi program konferencie
pokracoval spojenou prednaskou Otfrieda Hofia a Kierana O’Mahoney
s praktickym zameranim natému Ako kdzat' Pavila. Prednaska viedla k zivej
diskusii.
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Na konferencii sa zucastnilo viac ako sto knazov KoSickej arcidiecézy
vramci ich celozivotného vzdelavania a knazskej formacie, ako aj niekolko
desiatok Studentov teoldgie. O konferenciu bol zaujem aj zo strany médii.

Z konferencie bol vydany zbornik v anglickom jazyku.

Rober LaPKO

II. biblické dni na Gréckokatolickej teologickej fakulte

v PresSove

Vdnoch 5. - 6. maja 2009 sa na Gréckokatolickej teologickej fakulte
PreSovskej univerzity v PreSove uskutocnil uz druhy roénik Biblickych dni.
V Roku svitého Pavla sa konala medzindrodnd vedeckd konferencia s ndzvom:
Pavlova rétorika na pozadi Starého zdkona. Podujatie sa uskuto¢nilo v spolupraci
s Viedenskou univerzitou vo Viedni, Katolickou teologickou fakultou, Instititom
pre starozakonnu biblickli vedu, ktorG zastupovali garanti prof. Dr. Ludger
Schwienhorst-Schonberger a Dr. Miroslav Var$o. Cielom podujatia bolo poukazat’
na spétost’ apoStola Pavla s judaistickym a helenistickym prostredim, ako aj na
vplyvy tychto kultir a Starého zakona na formovanie a smerovanie jeho teologie.
Pri jej formulovani a ohlasovani kladol na Bozie slovo déraz do takej miery, Ze
mozno hovorit o ,teoldgii slova“, analogicky pritomnej uz v Starom zakone,
v ranom judaizme a v ohlasovani JeziSa Krista. Cielom konferencie bolo priblizit’
miesto a vyznam Starého zakona v teoldgii apostola Pavla, vd’aka comu moze
povedat: ,,Hla, teraz je milostivy cas, teraz je den spasy* (2 Kor 6,2b).

Podujatie otvoril avodnym prihovorom dekan Gréckokatolickej teologickej
fakulty PreSovskej univerzity v PreSove prof. ThDr. P. Sturdk, PhD. Najprv
vystapil prof. Dr. hab. T. B. Jelonek s prispevkom ,, Pisma Swiete jako Zrédio
Pawfowej teologii. “ Potom nasledovali dvaja vyznamni slovenski biblisti. Prvy
vystapil prof. ThDr. A. Tyrol, PhD. s prispevkom ,,Pavlova metoéda qal wa-chomer
v Rim 11.“ Druhym vystupujucim bol doc. ThDr. J. Les¢insky, PhD. s prednaskou
»Svity Pavol ajeho postoj k verejnej autorite v Liste Rimanom®, obidvaja z
Teologickej fakulty Katolickej univerzity v Ruzomberku. Zaver hostujucej sekcie
prezentoval host z Ceskej republiky a riaditel Katolickeho biblického diela
v Ceskej republike a docent na Cyrilometod&jskej teologickej fakulte Univerzity
Palackého v Olomouci doc. P. Chalupa, Th.D., ktory vystapil s prispevkom ,,Nové
na pozadi starého v Pavlovych a pavlovskych listech.” Druhy blok tvorili
vystupenia: Dr. M. VarSo s prispevkom ,Motivy Panovho dia z Dvanastich
prorokov v Pavlovych listoch®, Dr. J. Tino s prispevkom ,,R6zna argumentacia
v Pavlovej apologii zmitvychvstania: 1 Kor 15,20-32“ z Teologickej fakulty
Trnavskej univerzity, a SSDr. B. Strba so $tudiou ,,Ne¢isty nema dediéstvo (Ef
5,5). Komparacia pojmov necistoty a dedi¢stva v Corpus Paulinum s ich
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starozakonnym pouzitim.“ Spolu snim vystipili aj bohoslovei z Knazského
seminara sv. F. Xaverského z Badina, ktori predstavili projekt s nazvom ,,Synopsa
novozéakonnych a starozdkonnych textov. Potom s prispevkom ,,Zavoj spadne (2
Kor 3,16). Relektura Ex 34,29-34 v Druhom liste Korintanom* vystipil ThDr. Ing.
J. Jancovi¢, PhD. z RKCMBF Univerzity Komenského Bratislava. Tretiu sekciu
a ukoncenie prvého dna tvorili slovenski biblisti: Dr. R. Lapko ,,Pavol - model
v stizeni. Teologia I'udskej slabosti vykreslend v 2 Kor 12,1-10 podla vzoru Joba®,
Dr. J. Fenik ,,Veselého darcu Boh miluje. Funkcia a posolstvo starozakonnych
citacii v 2 Kor 9, 6-10%, ThDr. D. Iskrova, PhD. ,,Rétoricko-literarny doraz v Liste
Filemonovi®, doc. ThDr. F. Trstensky, PhD. ,,Pavlova vznesena cesta v 1 Kor 13%,
ThDr. S. Novotny, PhD. ,,Pavlova catena v Rim 3,10-18“. Posledny prispevok
prvého dna ,.Reflexia Pavlovho chapania Starého zakona v spisoch apostolskych
otcov* bol od Mgr. M. Valéu, PhD. z Fakulty prirodnych vied Zilinskej univerzity,
¢im konferencia nadobudla aj ekumenicky charakter.

Druhy den medzinarodnej vedeckej konferencie otvorili domaci
pedagoégovia s nasledujucimi prispevkami: prof. ThDr. Vojtech Boha¢, PhD.
»dtarozakonné Citania liturgie Velkej soboty v kontexte Citani z listov sv. Pavla®,
doc. ThDr. PaedDr. Andrej Slodi¢ka, PhD. ,Trinitolégia v Corpus Paulinum®,
PhDr. ThDr. Daniel Slivka, PhD. ,Miesto Hebrejskej Biblie v listoch apostola
Pavla. Potom predniesol prispevok doc. Alexander Cap, CSc. ,,Apostol Pavol —
geniadlny misionar” z Pravoslavnej bohosloveckej fakulty v PreSove. Potom
nasledovali pol'ski biblisti ThDr. Anastazja Seul ,Retoryka hymnow
chrystologicznych w listach $w. Pawta apostota“ z Uniwersytetu Zielonogorskej,
Wydzial Humanistyczny, a Dr. Piotr Labuda ,,Szawel — Pawel. Zawsze prawdziwy
i gorliwy Izraelita“ z Papezskej teologickej akadémie v Krakove. Cely blok
uzavreli opat domaci pedagégovia ICDr. Frantisek Citbaj, PhD. ,Privilegium
Pavlinum v kédexovom prave Katolickej cirkvi“, a ThDr. Maria Kardis, PhD.
z Gréckokatolickej  teologickej fakulty PreSovskej univerzity v PreSove
s prednaskou ,, Byt v Kristovi“. Model univerzalizmu v Gal 3, 26-28. Posledny
prispevok konferencie ,,Formovanie diakonatu u Pavla“ predniesol Mgr. Martin
Kahanec, doktorand z Katolickej univerzity v Ruzomberku.

Vedeckymi garantmi konferencie boli: prof. Dr. Ludger Schwienhorst-
Schonberger, ThDr. Maria Kardis, PhD., Dr. Miroslav Var$o. Konferen¢ny vybor
tvorili: prof. Dr. Ludger Schwienhorst-Schonberger, ThDr. Maria Kardis, PhD., Dr.
Miroslav Var$o, PhDr. ThDr. Daniel Slivka, PhD., Mgr. Maria Poliakova, PhD.,
Mgr. Kamil Kardis, PhD., Bc. Juraj Blascak.

Z uskutoc¢nenej konferencie bol publikovany zbornik, ktory bude dostupny
na Katedre historickych vied Gréckokatolickej teologickej fakulte PU.

Dr. Daniel SLIVKA — organizac¢ny vybor
medzinarodnej vedeckej konferencie
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Teologicka konferencia po prvykrat na pode Zilinskej
univerzity

Pod nazvom APOSTOL PAVOL PRE 21. STOROCIE — Misijné impulzy pre
komunikaciu a inkulturaciu evanjelia v kontexte dnesnej spolocnosti sa v piatok 12.
juna tohto roku na pdde Zilinskej univerzity uskuto¢nila prva teologicka
konferencia. Jej cielom bolo pontknut nielen domacim prednasatelom
z Oddelenia ndbozenskych stadii, ale aj SirSej odbornej teologickej verejnosti
a kolegom z inych univerzit doma aj v zahraniCi priestor na spolo¢né stretnutie,
diskusiu a vytvorenie bliz§ich akademickych vidzieb. Vystupom je planovany
recenzovany zbornik a rozvijajica sa spolupraca na odbornych projektoch v oblasti
nabozenského a teologického vzdelavania.

Konferencia sa konala v Martine, v priestoroch Biblickej $koly, kde sa
uskuto¢iuje vyuovanie jedného zo $tudijnych programov Zilinskej univerzity
(ZU), Misijna praca s detmi a mladezou. Konferencia sa konala pri prileZitosti
ukoncéenia Roku apostola Pavla, pod garanciou prof. Milana Konvita z Katedry
médiamatiky a kultirneho dediCstva Fakulty prirodnych vied (KMKD FPV),
organizacne ju zabezpecovalo Oddelenie nabozenskych stadii KMKD FPV.

Na vedeckej konferencii APOSTOL PAVOL PRE 21. STOROCIE sa z(Castnili
predstavitelia siedmich univerzit zo $tyroch krajin — Slovenska, Ceska, Mad’arska
a Spojenych Statov americkych. Domacu univerzitu reprezentoval prodekan FPV
pre zahrani¢né vztahy RNDr. Adrian Kacian, PhD. tUvodnym pozdravom
a workshopom na tému Vyklad vybratych textov apostola Pavla, Katarina Val¢ova,
PhD. prispevkom Liturgia v postmodernom svete, a Natalia Kacianova, PhD. spolu
s Candee Moser, MDiv., zakladatelkou programu Sluzba sprevadzania na
Biblickej skole v Martine.

Univerzitu Komenského v Bratislave s prispevkom Vyznam antickych
redlil pre objasfiovanie Zivota apostola Pavla reprezentoval prof. Igor Kiss, byvaly
dekan Evanjelickej bohosloveckej fakulty, aMgr. Miroslava Frankova,
doktorandka na Katedre Novej zmluvy. Prednasatelom z Univerzity Mateja Bela
v Banskej Bystrici bol ThDr. Albin Masarik, PhD. s prispevkom BozZia véla
v Paviovskych listoch a rozhodovaci proces krestana.

Z Univerzity v Debrecine sa zucastnil prof. PhDr. ThDr. Imrich Peres,
PhD. s prednaskou Metaforicka rec v eschatologii Apostola Pavia, z Karlovej
univerzity v Prahe Jifi LukeS, Th.D. s prispevkom Paviovy reci ve Skutcich
apostolii a Skutcich Pavlovych a z Ostravskej univerzity Martin Pigtak s referatom
o uspes$nom ceskom pro-krestanskom televiznom projekte Exit 316. Spojené Staty
americké reprezentoval Richard E. Carter, Th.D. s prispevkom The Missionary
Impulse in Luther’s use of Romans 6 in the Small Catechism Study of Baptism.
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Konferencia bola ukoncena vecCernym spolo¢enskym posedenim pri
pokracujucich rozhovoroch o moznostiach prienikov medzi zastipenymi
akademickymi inStiticiami. S dufanim pokracovania dobrej tradicie sa tim
organizatorov te$i na budici rok, ked’ si pripominame 400. vyro¢ie Zilinske;
synody — prilezitost’ na d’alSie kulturno-historické a teologické uvazovanie.

Mgr. Toma§ GULAN
Oddelenie nabozenskych §tadii KMKD FPV ZU
tomas.gulan@gmail.com

bartu nabalkattu ana mat Assur ipusma uhatta...

Eine Studie zum Vokabular und zur Sprache der Rebellion
in ausgewihlten neuassyrischen Quellen und in 2 Kon 15-21!
Moderator: P. Peter Dubovsky SJ

Rebélia ako historicka realita nebola ojedinelym, resp. zriedkavo sa
vyskytujucim fenoménom, ale patrila takpovediac ku kazdodennému zivotu
starovekej politiky. Citanie neoasyrskych kralovskych néapisov vytvara dojem,
akoby asyrsky Sarru (kral’) nemohol robit’ ni¢ iné (azda okrem stavebnej Cinnosti),
ako potlacat’ rebélie a tak sa nasledne vyhlasovat’ za mierotvorcu. Frederick Mario
Fales v pripade opisu nepriatel'a poukazal na ideologické pozadie neoasyrskych
kralovskych napisov, vramci ktorého rozliSuje pat hlavnych motivov, podla
ktorych vidiet, Ze nepriatelia, resp. nepriatel’ ako taky bol predstavovany ako zly
par excellence. K takejto charakteristike patri aj rebelska povaha nepriatel’a.

Matériu $tadia tvoria lexémy, syntagmy a circumlocutiones, ktoré maju
vztah k tematike rebélie. Ked'ze ide o Studium vybranych textov, profiluje sa
zaroven charakteristicky slovnik jednotlivych korpusov. Obsah vybranych
asyrskych textov je tvoreny dvoma zmluvami a dvoma korpusmi kralovskych
napisov. V prvej Ccasti je pojednavand zmluva ASSur-nerariho V. (754-745
pred Kr.), ktora sa pravdepodobne spomina v Iranskej stéle (I B 21°-23") Tiglat-
pilesera III. (745-727 pr. Kr.), z ktorej zaroven pochadza aj titul prace (Vykonal

I Licen¢na praca Petra Juhdsa Stidia k slovniku a jazyku rebélie vo vybranych
neoasyrskych pramernoch a v 2 Kr 15-21, napisana v nemeckom jazyku na Biblickej fakulte
Péapezkého biblického institutu, bola ohodnotena najvys$sou znamkou a kratSie a menej
obsazné predstavenie prace bolo uverejnené v neméine v Korrespondenzblatt 2009 kolégia
Germanicum et Hungaricum v Rime. Pozn. redakcie.
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rebéliu proti Asyrii azhresil...). Z dévodu zle zachovaného textu spomenute]
zmluvy bolo potrebné siahnut’ po inom texte — totiz po znamej Asarhaddonove;j
(680-669 pr. Kr.) zmluve tykajicej sa jeho naslednictva. Na zaklade jej charakteru
sa moézu skumané terminy — okrem niektorych inych circumlocutiones, hlavne
hattl, nabalkutu, sthu a bartu (+epésu) — do urcitej miery kvalifikovat’ a sémanticky
od seba odlisit. V druhej casti, ktora sa zaobera napismi Tiglat-pilesera III.
a Sargona II. (721-705 pr. Kr.), sa toto sémantické urCenie potvrdzuje len
¢iastoCne, ked’ze napisy vykazuju vacsiu variabilitu v Style.

Tretia Cast’ sa koncentruje na relevantni hebrejskil terminolégiu v 2 Kr 15-
21, kapitolach tzv. asyrskej prezencie. Toto skiimanie nema v Ziadnom pripade za
ciel’ ukazat’ na literarne zavislosti neoasyrskych a hebrejskych textovych korpusov.
Ide o usilie jednotlivé terminologie, kde je to mozné, jasne opisat, resp. sémanticky
kvalifikovat’ a porovnat’ ich pouzitie. V pripade hebrejskej terminologie ide hlavne
o korene T, WP a RBM, pricom sa berie do uvahy aj ich vztah k aramejskym
pendants (porov. Exkurz ku koretiu 771 v aram.).

Na zéklade tohto skimania je mozné formulovat’ ur¢ité konkluzie (na
podrobnejsie oboznamenie sa s nimi treba pozriet’ jednotlivé zhrnutia v praci). Vo
vsetkych skamanych textoch je mozné pozorovat’ pouzitie Aatil ako terminu, ktory
opisuje porusenie zmluvy a chybné spravanie sa voci asyrskemu kralovi, pricom
obsahuje jasni nabozensku konotaciu. Nalezitd paralela v hebrejskom texte je
podla mojho nazoru vyznanie Ezechiasa v2 Kr 18, 14b. Okrem tohto terminu
existuju aj iné circumlocutiones, ktoré maji vSeobecne hodnotiaci charakter
a mozu byt s Aati pouzité synonymne.

V Asarhaddonovej zmluve vidiet' zal'ubu v pouzivani syntagmy s bartu
+ epésu, ktord sa v pojednavanych napisoch az tak ¢asto neobjavuje. Jej funkciou
je opisat, resp. klasifikovat’ konanie zamerané proti zivotu kral'a a proti uzurpacii
tronu. Zodpovedajuce hebrejské paralely sa daju najst na tych miestach, kde sa
pouzivajii formy korefia WP, pricom 2 Kr 17,3-5 je v porovnani s ostatnymi skor
vynimkou.

Nasledujtci termin, ktory sa pouziva tak v Asarhaddonovej zmluve, ako aj
v napisoch, je nabalkutu, ktorého dolezitou konotaciou zda sa byt osobna rebélia,
resp. predstupenn organizovanejSej akcie, pricom nie je pritomna na vsetkych
relevantnych miestach. Skumané textové korpusy vykazuju velka varietu formul,
hoci v mnohych pripadoch ide o konkretizovanie chybného spravania. Tak moze
byt nabalkutu asociované s odopretim platit’ tribit a zaroven s neuznanim cudzej
moci. V napisoch sa pouzivajii ¢asto kauzalne S- formy korena blkt, ktoré tiez maju
iné slovesa a syntagmy ako vlastné synonyma. Vlastny termin v hebrejskej Biblii
na vyjadrenie idey rebélie je koren 071 (a YUD), resp. jeho formy a derivaty. Na
relevantnych miestach v2 Kr 18 moze byt spajany s odmietnutim platit’ tribut,
alebo, ako sa nazdavam, so zle namierenou déverou.

Zaverom moze byt spomenutd podobnost’ v pochopeni konceptu rebélie
a nasledne v pouzivani jednotlivych terminov v skimanych tak neoasyrskych, ako
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aj hebrejskych textoch, pricom razor sharp jasné oddelenie terminov v obidvoch
jazykoch, viac esSte v neoasyrCine, nie je mozné. Preto aj toto skimanie a jeho
vysledky maju sluzit’ skor ako orientacia v ,,dzungli* textov s velkou lexematickou
a syntagmatickou varietou.

Peter JuHAs
juhaspeter@hotmail.com

Zasnuby a svadba u ortodoxnych Zidov na Slovensku

Ponukana bakalarska praca? predstavuje snahu o ucelenejsi pohlad
na zasnuby a svadbu u slovenskych ortodoxnych zidov v obdobi pred prvou
svetovou vojnou. Praca bola pisand pod vedenim doc. ThDr. Jozefa Trstenského,
PhD. na Katedre religionistiky anabozenskej vychovy KU akonzultovana
s kosickym rabinom Jozefom Steinerom, za ¢o im patri moje pod’akovanie.

Praca sa snazi zosumarizovat’ a vysvetlit' kazdy z krokov zasnub a svadby
apoukazat na ich naboZenskii symboliku, hibku akrasuv prezivani tohto
dolezitého zivotného obdobia arozhodnutia dvoch mladych Tudi v slovenskej
ortodoxnej zidovskej rodine (tzn. askendazskeho typu) pred 1. svetovou vojnou. Pre
spominané obdobie som sa rozhodla ztychto dévodov: vtom case bolo na
Slovensku este viac svadieb neZ pohrebov a tiez preto, Ze eSte ziju jeho nemnohi
pamétnici...

Praca bola realizovana formou meta-analyzy — zoskupenim ¢im vicsSieho
poctu dostupnych informdacii o danej problematike aich naslednej analyze a
komparacii s miestnymi zvykmi slovenskych ortodoxnych zidov (tu konkrétne
bardejovskych).

Predkladana bakalarska praca pozostava z piatich kapitol: Mladost,
Zasnuby, Svadba, Levirdtske manzelstvo a Rozvod. V prvej kapitole
opisujem zvyky prinarodeni, obrad obriezky, tzv. brit mila, ndbozenské
vzdeldvanie deti, ich dospievanie, nabozenski dospelost — napr. tzv. obrad bar
micva. Za povSimnutie v judaizme stoji déraz na rodinu ako ,,mali svityiu“ a na
otca — ,.knaza“ v nej; vel'mi skoré a kvalitné vzdelavanie deti v skole (cheder) od 5.
roku Zivota i cielené vedenie deti k nabozenskej zodpovednosti za seba samého,

2 Bakalarska praca LASOVA, Monika: Zdsnuby a svadba u ortodoxnych Zidov na
Slovensku. Katolicka univerzita v Ruzomberku. Filozoficka fakulta, Katedra religionistiky
a nabozenskej vychovy. [Bakalarska praca]. Skolitel' prace: doc. ThDr. Jozef Trstensky,
PhD. Datum ukoncenia prace: 17.3.2009. 49 s., bola ocenend cenou rektora KU
v Ruzomberku, v akad. roku 2008/2009. Pozn. redakcie.
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ato uz od 12. roku. Obsahom druhej kapitoly st sposoby hladania vhodného
zidovského partnera (od osoby ,dohadzovaca“ az po tie dne$sné — virtualne)
s vlastnost'ami vhodnymi pre manzelstvo podporené radami rodiny, priatel'ov. Tiez
uvadzam ,,desatoro chodenia spolu‘ od rabina Simcha Feuermana a samotny obrad
zasnub. Ulohou tretej kapitoly je predstavenie jednotlivych krokov svadobného
obradu sich bohatou symbolikou. Rovnako vyzdvihnutie povinnosti
predmanzelskej zmluvy ajej nasledné ulahcenie zivota po predCasnej smirti
manzela (¢i po rozvode) dnes ocenuju aj nezidia. Prikladna pre nas krestanov
je vSemozna pomoc medzi zidmi, ich drzanie pospolu a narodnd uvedomelost’
(napr. spomienka na trpiacich zidov v diaspére pocas svadobného obradu, ¢i to, Ze
rozvod je viac nez len osobna, rodinnd tragédia — je tragédiou celého naroda).
Pokojné harmonické manzelstvo a radost’ z pocetného potomstva — to vsetko by
krizu manzelského zvéizku, otcovstva a denne zapasi so zastancami interrupcii
a eutanazie. A prave spominané sa stavaju klincom do truhly demografického
regresu. Stvrta kapitola je poukdzanim na moznost §vagrovského (levirdtskeho)
manzelstva i na spdsob, ako sa mu vyhnut skrze obrad vyzutia (chalica). Posledna
kapitola je zhrnutim podmienok rozvodu a zidovského pohladu nan. Zaroven je
vSak snahou o vyzdvihnutie idealneho harmonického manzelstva podla ucenia
Tory.

Pri pisani prace som informacie porovnavala i ¢erpala hlavne z anglickych
internetovych  stranok zidovskych ortodoxnych organizacii, zich ¢lankov
od rabinov (napr. M. Dushinsky, M. Becher, S. Feuerman a pod.), ktorych tieto
webové stranky uvadzaji ako hodnoverné zdroje. V praci som sa vSak pridfzala
prednostne Ceského rabina Michaela Dushinského a manzelky benatskeho rabina
Enrici Orvieto Richettiovej a jej knihy La sposa e lo sposo: Il matrimonio nella
tradizione ebraica [Nevesta a zenich — Manzelstvo v hebrejskej tradicii].
Nejasnosti v hebrejskej terminologii a odliSnosti ohl'adom miestnych zvykov
na Slovensku, (t.j. v diaspore), boli konzultované s koSickym rabinom Jozefom
Steinerom a predsedami Zidovskych nabozenskych obci.

Mojim cielom nebolo analyzovat vSetky otazky tykajlice sa danej témy
(napr. detailny prehlad sobasneho obradu s kompletnym znenim hebrejskych
modlitieb a spevov; prava a povinnosti manzelov — zida/ zidovky a pod.). Skor ide
o zhrnutie a vyloZenie aspektov, ktoré st zmojho pohladu najzaujimavejsie
anenasla som ich zatial' sihrnne spracované na slovenskom kniznom trhu (napr.
jednotlivé kroky ortodoxnej svadby, ich duchovna symbolika, preklady manzelske;j
/i vyrocnej/ zmluvy ketuby do slovenciny a pod.). Z toho dévodu nepostradatelnou
zloZkou prace su aj prilohy — bohatd obrazova priloha, manzelské zmluvy ketuby
aich slovensky preklad; prehladné tabulky — podrobna schéma jednotlivych
krokov zidovskych zasnub a svadby a pod.

Préaca je urCena pre Siroku laicku verejnost, ale poznatky z nej by mohli
rovnako vyuzit' aj Studenti teoldgie, nabozenskej vychovy a religionistiky. Takto
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ziskané informacie mozu byt aplikované aj v sucasnej pastoracii (katechézy
a kazne), privysvetlovani Starého a Nového zakona, vyuCovani judaizmu Ci
ozivovani a ozvlastnovani inak dobre znamych biblickych pribehov.

Ked’Ze krestania a zidia maju také velké spolo¢né duchovné dedicstvo,
treba napomahat’ a odporacat’ ich vzajomné poznanie a obapolnu uctu, ¢o mozno
docielit’ najmi biblickymi a teologickymi $tidiami a bratskym dialogom.?

Monika LASOVA

3 Porov. RICHER, E.: Nds starsi brat Izrael. Bratislava : Vydavatel'stvo Serafin,
1997, 6.
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